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0 2 0 امن ۸۸ف 
ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 


ا سے و فی ےم 
یز ےم مو رج جم 


ا 


. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


)ا 


-10/ : یل یندا نل ۵4ھ 
_ےے 
تس رالاف ام الیضاوی 
ناصسالڑین عیرائشہ محر الک رازي ا تَوقاممَنة ذ٭۸٦ظ‏ 
: حہ 
تا ال م انی ارز شالت یی نو تاب ۸۸ھ 
ضتلنہ و صتحہ وخرچ آياتہ 
عب ال و خر 
آغادیعشر 
تو ي : 


عیع ڈول بس و ابر _ لی اف رسس ری اندوسرا 


سے ا 
٦ۃ‏ ہج جہ ۰ 
رونا اما 'لصفیا ت نیما كیة نتر ری رجہ فی اںضاری“ح تسین 
را َو اد لسریہ یہ ؛ووضوتااسفل نہ ہاگ تتعِاُْیة اک مت سس کر دا 


ہار اقریھ؟ دمفساغ سذ ال خیب ہے ار شراد ضیح گا نشولل أنتا رقہسنا 
ج ںی لوا ۱ ہیں چوظ اق نٹ ا بی القوف روا ۔ 


جٹور ات 
تنشرکت التشت راج عَاعَة 


کا الکنب العمیة 


سا ڑ 


جمیع الحقوق محفوظة. 
0 عاعا+پچیں 
۰۹۷۵۹ د۳5 ئک اچاہ اھ -_ 
؛ ۲6۶6۴۳۷ ۵۱۷۶٣ل‏ ذنا6ا' 


: حقوق الملکیۃ الاذبية والشَتیة وط 
ا داوالکش, ااعاموے بسیروت - ٹیسسٹان 


ویعظر طبۓ أو تصویر أوترجمة أوإعغادة) 
تئضید الکتاب کاملا أو مجزاً أوتسجیله علی, 
أشرطظة کاسیت أوإدخاله علی الکمبیوکرآو' 
برمجتے علی اأسطوانات ضوئیة الا بموافة' 

اثثاشر خطبً. ٰ 


ہا ماطعاا عموواءمًَّا - : 
7 گئیئی لی نس نر ترجرر! 


۲٥۵۳ 8‏ ۶۶کا۔]])آکادع ×اا) ٤٘٭‏ ٣3۲م‏ 5 
۲۷٣‏ (×کوں لا جال ,لعل مہہ ,ا عاداکہ7د: 
7 ۱ ۶64::< ٣ص‏ × ص۱۷۵ ئد ہما ٣ت ٥٣٣‏ 
مرا × ںہ ا۷۱ 257١‏ سرد آد۷ ہہ ٠٥‏ عھتا 
دادزامااح ۲۴ ات ہت 5×( ٣۳عع‏ ۷۳۴۲۵۳ 76+۳ 


ذ ڈاصاءما ضندەەط5 
جوؤنا - ئلہمصردھ طاح۸ہراہاا-۸۱ :۳وک۸ - 


ا|0ة(ثك(۱۳۳۳ 70۸۰ح عحع غاںت: ۵ ۱۲۲۶۳۹۱۲ ۲وج ا 
٥ا‏ ,۱۴۵ ں٥۲3‏ 4۵6 1٥4۵0:۲۴۳۰‏ ۶ا3 ہ۲0 دہ 
٤جق‏ ٣بب×‏ ۶۲۳۵۲ از تح ہ' امہ ام ام 
ج٥۲5 6۴٥۱٥3٤00۳۴‏ ,0٥۔۰٠‏ ۰:٤٤:م‏ 5ل 
.ہااكاءمدم ںہ ٥٥٭(2۸۲‏ ,عاح٤ ٢٠٠٢‏ "۲۰۹۰م 
صںوئ الث ا دا 6اد 0٥٤۵ءا‏ تلْ"ا ۶305ء 


الٰطِمَة الاولی ۔ 
۷۲ ھ ۔ ۲۰۰٢۹‏ عم 


سار الکخٹب العاوعِ ۓ 
یروگ لٹا ٢‏ 5 
ومل النظریفہ شارع البحتريء بئایة ملکارت _ 


غاتف وقاکس : ساس - ۵ ٢(٦۸۵1٣ -۳٦٦٣٣‏ لن ١‏ 


سمتدوق بریدد : 8٤1‏ بیروت لینسان _' 
باد۷ "۸۱-1 حامتا-ام ‏ دتا ِ 
ووجرھجی ۔ بںیلمءظ 
.عو ۳ا ۔عاا5 طا۳۰ 5٤.۰.‏ رصنع ,تام ادصعۃ 
1٢37.85.42 - 3661.35 - 76848۰.‏ 5361) (0: ۷ج کے ناك 
مبہواعا ۔ مق 9424 -۱۱: ت3٢٣‏ : 


777 ۔اۂ ناصاہ۴۔۸ظ دتا 
ھا - جو رظ 
ون ٠ث(‏ ٣۷٣۳ہا[۳1۳‏ ۳۰۳ا رت ا:0 جصا 22۲٢:‏ ۱۸ ھا 
48 - 3661.35 - 7705.42 (۱ (۵۵)36: ۰ ۵ .ا72 
ہجانا - لہا ۶434 -۴۰:۱۱۔85 


اشن ان _ 8ود وچ 


27 لحسلات مسا د راد 'ارکرکرد ہہ 


جک وک اس ")۱ا چ ہج ای ہر نس کا ہار ذاسے آ4 سد ہے وج ا کچھ چر* مدآ وں لت رھ ال ا 0ک پک ہت را ہے گر ند رود ےد یں سیف پر اع را مہہیپیےٹئیرییفیی نظ 


7 2706-3- 2-7451 ۷مچھی 


ا 


افش سر ٭۷ ۷۳۷۶ :جااطا 


رت لے سے اد صعداد ([72۱-ج 
وجت۔طادگراگا- آد وک اک 
×× . وا د۸ا ا - ا( ص دا ردتط 


۰٤ 


5 سم ۳ مل می سی غیر ےر س_ٹ_- و ا اس س۔ 

قوله تعالی: ار کب آنزلنله يك نخرج القاس بن الظلملتِ لی الو ۱ 
َيَھم ال رط العَزز للیبد 2یا 

قولە: (أي هو کتاب) أشار إلی أن کتاب خبر لمبتداً محذوف وحینئدٍ آلر إما اسم 


للسورة خبر لمبتداً محذوف أی هذا آلر وعلی ھذا الاحتمال یجوز أن یکون آلر مبتدأً 
وکتاب خبرہ وإنما اختار ما ذکرہ لان فیه تأکیدأ وتقریراً آو تعداداً للحروف وکتاب خبر 


سے 


سورہ إبراھیم ائنتان وخمسون ث4 


الر کتاب 4 [إبراھیم : .]١‏ 


قوله: أي هو کتاب ھذا علی تقدیر أن یکون آلر تعدیداأللحروف مرعأاللعصا وتقدمۃ 
لدلائل الاعجاز لا علی أُنھا اسم للسورۃة فإن قیل لم اختار عذا الوجه علی آن المقام یقتضي 
أن یکون اسماأً للسورۂ لآأن الخطاب بقولە: إِنا آنزلناء إليك مع الرسول عليه الصلاة والسلام لا 
مع القوم حتی یقتضي ذلك آن یکون الرقرعاً للعصا وتقدمۃ لدلائل الاعجاز بقال معناہ أن 
المرکب من ھذہ الحروف هو کتاب بلغ في البلاغة والإعجاز إلی مکان یخرج بسبه الناس من 
ائظلمات إلی النور أقول حاصل عذا الجواب أن قوله عز وجل: ڈ٭لتخرج الناس من الظلمات 
الی النور٭ [إبراعیم: ]١‏ قرینة علی أن المراد بقولہ: آلر [إبراهیم : ]١‏ تعدید الحروف 
قرعاً وتقدمة لدلائل الإعجاز فإن العلم ببلاغته الخارجة عن طوق البشر بوجب التصدیق بانه 
من عند ال لا من کلام البشر فیصیر العلم بذلك سبباً لقول ما فيه من الأحکام وخروج 
العالمین ہما فيه من الظلمات إلی الئور أقول عذا المقدار من القریئة لا یرجب القطع بان 
المراد به تعداد الحروف لأجل قرع العصا وتقدمة لدلائل الاعجاز لاحتمال أن یکون آلر اسماً 
للسورة محلە الرفع علی الابتداء وکتاب خبرہ وإخراج الناس من الظلمات إلی الثور مستنداً 
إلی العمل ہما في السورة من الاحکام لا إلی العلم بالبلاغة لجراز أن بحصل العلم ببلاغة 
القرآت من التحدي بأاقصر سورة وعجزھم عن الإتیان بمثٹله یرشدك إلی آأن إخراج الناس عن 
الظلمات إلی النور مستند إلی العمل ہما في السورة قولە: بدعالك إیاھم إلی ما تضمنه وعلی 
تقدیر التسلیم بأن المراد به تعداد الحروف فإن قدر بأن معناہ المؤلف من ھذہ الحررف کان لە 
محل من الإعراب علی أنە مبتدً وخبرہ کتاب فح لا حاجة إلی تقدیر هو قیل کتاب . 


۳ 


١ بے لو یں سے لے سورة ار كھیم/ تہ‎ ٤ 


مبتداً محذوف وھو الظاھر من کلام المص فشول المص هو راجع لی ہس ٣‏ 


خبر آلر وت باعتیار الخبر وراجع | لی المعھود في الذھن القرأن أو السورة" : 


قولہ: (ڈانزلنا: إليك4(إیراھیم؛ ]) أي حجة علی رسالنك باعجازہ علگادا مو 
المناسب لقولہ: ٭ولقد آرسلنا' موسی باآیاتناہ4چ [إبراهیم : ٥‏ کذا قیل وعلة الڑنزال والِْحَکَمه ٴ 
رہ وی سو جب سو ری تی 


ذلك بالعنایۂ . ۱ 20 
التصدیق ال القیامة وما یڑدي إلٰی النجاة والسلامة تقیید الدعوۃ بقولہ اد 


لاٴشارۃة لی الٰربط وکمال الئضبط وفی فوله ۶" إسناد اسیج لی النبي 
عليه السلام مجاز باعثبار السہبیة . 


قولە: (أي سن "انواع انضلال إلٰی الھدیٰ) شار به إلی ان :الظلمة سیگاز لاضلال 


لکوت کل منھما سیباً للارداء'کما أن النور مستعار للھدی لمشابھته له في الإنجام وإنما 


جمع الظلمات إذ الضلال أنواع الجھل وأتباع.الھوی وقبول الوساوس والشبه المؤدیة ۲ ۱ 


الکفر وما یژدي إلی الإیمان هو آلھدی لا غیر فلذا وجد النور المستعار للھدی. 


ڈول : (بتوفیقہ ونسھہله مستعار من الإڈٰن الذي و تسھیل الحجاب) بتوفیقہ و ۔بارادته 
واختار الٹوفیی لأنہ أنسب بإججراجه عليه السلام إیامم من الظلمات ترلہ ہل عطات 


تفسیر للتوفیق للتنبیه علی أن المراد معناہ اللغوي وعلی وجه الشبه بین المعنیین ولذا قالَ _ 
مستعار من الإذن اٰذي هو تسھیل الحجاب قیل فيه مسامحة إذ الإذن مر الذی یوجب .۰ 


تسھیلە لا نُس التسھیل والمراد ہھ رفع المائع والحجچاب. ۔عام للحجاب الحسی والِفعنوي 
قولہ مستعار المراد یه إما استعارۃ مصطلحة شبه توفیق اللہ تعالی بالإذن فی رفع ۳ھ 


'استعارۃ لغویة أي مجاز مرسل: بعلاقة اللزوم فذکر الملزوم وآرید اللازم . 


قوله: (وھو صلة لتخرج أو حال من فاعله أو مفعوله) أي ملایسا اھ 7 ٰ 


قولەه: من أنواع الضلال إشارۃ إلی أن جمع ائظلمات لنھا أنواع وإِن کلا من الظْلْمَات 


والنور مجاز مستعار للضلال زالھدی ولما کان المراد بالنوز تھا واحداً من الإرشاد ر رھ نو ٰ 


الدلاله إلیٰ ما یپرصل ای المطلوب آفرذہ, 


قَولٰ4: مستعار من الإذن الذي هو نسھیل الحجاب سز ۱ 
أئه قال استعار الڑڈن للكسھیل اوالٹیسیر لان الذخول فيٰ حق المالك متعذر فإڈا صودف الإذن _ 


تئسھیل وٹیسیر فلما کاٹ الاڈذن تسھپلا لما تعذر من ذلك وضع ٴموضعه .فالمراد منه التوفیق وتیسیز 


الڑیمان والحاصل أن الاذن ملزوم امبل 0-0-77 فاطلق علی اللازم مجازاً قالمراد من الاستعارۃ ۱ 


فی قوله مستغار معناھا 0 اوھو اذا لظ من اہی الموضوع هو له عاریة واطلاقہ علیٰ 
المعنی المجازی . 


سورۃ إبرایم/ الاّیة : ٥ ١‏ 


بإذن ربھم أو مصاحبین بإذن ربھم ویجوز أن یکون حالاً من فاعله ومفَعوّلء معاً علی ان 
یکون لفظة آو لمنع الخلود دون الجمع لکن یحتاج إلی التغلیب إذ الفَاقلِمخاطب 
والمفعول غائب ولعل لھذا ترکە. 

قوله: (ہدل من قولە إلی الئور) بدل الکل وفی مثل ھذا لا یجعل المبدل منە فی 
حکم المطروح کما في قوله تعالی : ل*وجعلوا لل شرکاء الج ن ٭4 [الأنعام : ۰ ووإن کان 
بیٹھما فرق من وجە . 

قولہ: (بتکریر العامل) لفظاً وإلا فکل بدل علی نیة تکریر العامل والمناسب لقوله 
بتکریر العامل ان یقال بدل من قولە النور وظاھر قولە ان یجعل البدل مجموع الجار 
والمجرور فلا تکریر للعامل ولما کان قوله بإذن ربھم من معمولات العامل فی المبدل منه 
لا یضر فصله بین البدل والمبدل منه وإخلال الہدل والبیان ہالاستعارة إنما هو فی الحقیقة 
لا فی المجاز کما في قوله تعالی: للحتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من 
الفج ر4 [البقرة: ۱۸۷] کذا قیل أي لما کان قوله من الفجر بیاناً للخیط الأبیض وکان 
جا ور تو رئش تا 
بالمفجر وآخر سواد اللیل بخل الاستعارۃ لکون المراد بالفجر آخر سواد اللیل حقیقتھما وأما 
0ك 
بکون النور استعارۃ. 

قولە: (أو استثناف علی أنه جواب لمن یسأل عنه) استثناف معانی کما قال علی أنہ 
جواب الخ کأنە قیل إلی أي نور فقیل إلی صراط العزیز الحمید والمتعارف في الاستتناف 
کونه جملة وھنا لیس کػذلك لا بملاحظة ما قبل أي لتخرج الناس من الظلمات إلی صراط 
العزیز الحمید ولعل التأخیر لذلك ۔ 

قول: (وإضافة الصراط إلی الل) المعبر عنهہ بالعزیز الحمید لأنه تعالی مقصدہ أي 
بل دار2 نے (2 یں ام ا تال ریسے دہ سط فی 
الصراط مکان معنوي یطلب فیہ وفي سلوکه الوصول إلی رضائه ولقائہ. 

قوله : (إما لأئە مقصدہ أو المظھر لە وتخصیص الوصفین للتتبيه علی أنه لا یڈل 
سالکە ولا یخیب سابله) الاولی أو الواضع ‏ ە إذ الشرائع التي آریدت بالصراط واضعھا هو 
الله تعالی ومظھرعا هو اللہی عليه السلام وحمل المظھر علی معنی الواضع خلاف الظامر 


قوله: بدل من فوله: إلی النور* [إبرامیم: ]١‏ بتکریر العامل کقوله عز وعلا للذین 
استضعفوا: ٭لمن آمن منھم٭4 [الأعراف: .]۷٢‏ 

قولہ: آو استثناف علی أنه جواب لمن پسال أي جواب لمن بسأل ویقول إلی أي نور قوله لا 
یڈل سالکه مستفاد من لفظ العزیز وقولە لا بخیب ساہله من لفظ الحمید فإن الحمد في شأنه تعالی 
عبارۃ عن الرضی فإذا رضي اش عن عبدہ لا یخیبە فی سڑاله . 


٦‏ نے " ھت چس ھت ہر پ 
رجح الاحتمال الأول لأنه هو الأئسب بالتعبیر بالصراط وأیضاً أنه تثعَالی کے 


الڈشیاء علی ألە لا یذل سالکھ لکوته صراط العزیز فمن سلك في طریق الزْیَرَْء فقد آغز ولا 
یخیب سائله فإله طریق الحمید الذي بحمدہ آلأولون والاخرون بسبب إحسانہ نخائی إیاعم 


نرسہس 7 ری در سوب وس موا دو سای 
می کی ئن لسال لہ آر لاو ماب ایکرد مزا منیا 
سس تو ای ای 
2کاپ شیید 2ڑ 0 
قَولٰه: ورس رئے رشن (ابراھیم: نگ رج 


فبھما داخلاً أو خارجاً عٹھما متمکناً فیھما کما حقق المص في آیة الكرسي فیْٹناول ٰ 


الموجودات الممکتات عن آخرھا قفیہ تقریر لعزته ومحمودیتہ وبواسطة بیان قخامة اہ 


۱ وإیضاح لوجوبٔ سلوکہ علی المکلفین من الجنة والناس أجمعین. 


قوله: (علی قراءة نافع وابن عامر مبتدً وخبر ہیں6 ۴.5 


ْ قراءة باقین عطف بیان للعزیز ز لأنة کالعلم لااختصاصہ بالمعبود علم الحق) والمختار عنام کون ٰ 


لفظة الجلال ؤصفاً جاریا مجری العلم في الاختصاص کما أوضحناہ فی سورۃ ألماتحة' اعت 


الجمھور هو علم لەتعالی وھبٔا جری علی ما هو المختار فقال لأٰنه کالعلم ومرادہ بیان کونہ ٰ 
موضحاً لمتبوعہ فإن عطف البیان شرطه أن یکون موضحاً لمتبوعه ولما کان لفظ الجلال أوضح ٣‏ 
لکونه کائعلم لاختصاصه بالمعبود بالحق وإِن کان وصفاً في أصله بخلاف وص العزیز فإنہ " 
مرا کے اھ رر و ا ود لە وقد قرر فی موضعہ آنه لا یجب أنیکوٹ ‏ 


عطف البیان أوضح من متبوعه ہل ینبغيی أن یحصل من اجتماعھما إبضاح حینثذِ لم یحضل من 
أحدھما علی الانفراد فیصع أنْ یکون الأول أرضح من الثاني فلا حاجة إلی ما ذکرہ وأن کان 
الأمر كذلك فی نفسه ثم الظاھر أن یکون عطف الببان منا للمدوح لا امیضاح کعا اعترف بە 
فی قوله تعالی : لإجعل اللہ الکعبة البیٰت الحرام4 [المائدة: 4۷] (وعید لمن کثر بالکتاب ولم 
یخرچ یہ من الظلمات إلی الٹور) زالویل نقیض الڑل وھو النجاۃ وأصلہ النصب لانہ مصدراً لا 
میسہ وہہ ۱ ۱ 


قوله: رھ سم یلت لد سال 27 کات جا جرب ما سال رکال مل 
البیان یجب أن یکون من الأسماء لا من الصفات المشنقة ولفظ الجلال لە اشتقاق قإلہ في' الاصل .. 
من إله بمعنی: عبد فإله ہمعنی المعبود بالحق فأجاب بأئه کالعلم لاختصاصۂ بالمعہرد علٰی الحق _ 
آوفی الکثشاف قوله اللہ عطف بیان للعزیڑ الحمید لأئه جری مجری سی ۲ 


واختصاصہ ہبالمعبود الڈی یحق له العبادۃ کما غلب النجم علی الٹریا . 
فوله: ولم پیخرج بهھ .جج إلی انور ان لاتصال - الأیة ہما قبلھا:۔ 


ہے وت ہے ۲ 
2۶ ف لمات 0+09" کو بن 


سر نم ہہ 

قوله : (یختاروٹھا علبھا فان المختار للشیء) بیان للعلافة ون العلاقة فہ اللزوم فا2 
اختیار الَّشيء بالطیع ہلا سہب خارج داع إلی الاختیار یستلزم أن یکون أحب إليە وأما 
اختیار الأمریض الدراء المر لظن نفعه بلا حب ہل مع الکرامة فخارج عما نحن یه کما 
یشھد بە الوجدان الصادق فلا إشکال بأنہ لا لزوم بینھما فإن الاختیار یتحقق بلا حب في 
اختیار الدواء المر الکریه والىحب یوجد بلا اختیار في الطعام اللذبدذ اذا ظن الہلاك بتناوله 
وقد یجتمعان فبیٹھما عموم من وجه علی أن المراد باللزوم اللزوم العربي فلا ریب في 

قوله: (یطلب من نفسه أن یکون اأحب [لیھا من غیرہ) معنی السین ولا طلب حقیقۃ 
ہل المراد المبالغة آشار إليه في قوله تعالی: ٭واستغشوا ثیابھم4 [نوح: ۷] الآیة ولما کان 
الا ختیار مراداً من الاستحیاب عدي بعلی . 

ثوله: (بتعوبق الناس عن الإیمان) حمل الصد علی المعنی اللغوي دون اللازم فان 
معنی الاعراض عن سبیل اللہ وھو معنی اللازم قد فھم من قوله: '٭یستحبون الحیاة الدنا چ4 
(إبرامیم: ۳. 

قوله : (وقریء ویصدون من أ٘صدہ وھو منقول من صد صدودا) أي اصد مس الأفعال 
منقول أيی ماخوذ من صد اللازم فالھمزۃ تکون للتعدیة. 

قوله: (إذا انتکب) افتعال من نکب أي عدل وانصرف وفي بعض النسخ انکب فھو 
افتعال من الکب . 

قوله: (ولیس نصیحا) أی بالنسہة إلی اللغة الأخری والقراءۃ الأآخری ولا محذور فيی 


رج 
بن سے 13 کر شا و ہس 


71 ×ط خر سر حر س7 سس ھ 
نا الح وہ الد یا می ا ےہ و ویصدوباغن سیل اللہ 


'قوله: فإت المختار إلی آخرہ بیان لعلاقة المجاز الواقعة بین الاختیار والمحبة وحاصل ما 
ذکرہ أُن الاختیار لازم المحبة فإن المختار للشيء إنما بختارہ بعد ما أحبه ولما صار الاختیار من 
لوازم المحبة ذکر الملزوم وآرید بە اللازم فھو مجاز مرسل. 

قوله: إذا انتکب أي اعرض۔ 

قوله: ولیس فصیحاً أي بصدرون الذی من اأصد لا یستعمله الفغصحاء لان الھمزۃ فی أصد 
داخلة علی صد صدرداً ولتتقل من غیر النعدي إلٰی التعديی وأما صدہ فموضوع علی التعدي رإذا 
کان صد یجيء متعدیاً ولازماً یکو فی صدہ المتعدي مندوحة واستغناء عن الھمزة لآن الھمزۃ إنما 
دخلت لنقل اللازم إلی المتعدي وھو یجيء متعدیأً بنفسه مع ما فیه من الاختصار فالفصاحة المنفیة 
في قوله ولیس فصبحاً لیس المراد بھا الفصاحة التي هي جزہ من تعریف البلاغة وإلا یلزم أن 
یکون في القرآن کلام غیر بلیغ وھو غیر جائز وفی الکشاف وھذہ القراءة لیسٹ بفصیحة ما وقفه 
لأن الفصحاء استغنوا ہصدہ ووقف عن تکلف التعدیة بالھمۂة. 


ضج ... زةت... . ے_ ہف . 
کون القراءة المتوائرۃ أفصح من غیرما کذا قیل والمصنف تفی الفص ال لا الافینحیة 
واعتبار النسہة إلیٰ اللغة الآخری وإان کان تأویلا بالعثایة لکنە لیس بظاھر من العبّاوٰة فما قالغ _ 
المصدف في سورة ھود من أُن قراءة ولا یجرمنکم من الثلاٹي سے ھا ولا 
یجرمنکم من الأفعال أحسن ملما وقع ھنا. ْ 
قوله: خی کہ ود طف ۷را ریت آو س1 ران عو شاف 
سر یٹ عو المتعدي آکٹر دوراناً علی ألسنة الفصحاء فیکون اس 
ا صدھ, ۱ 
قوله: ےت 020+ لیقدحوا فيه فحذن الجار ید الفعل 
إلی الضمیر) إشارة إلی حذفۂ الإیصال کما سیصرح بە علی ما اختارہ ھنا من آن المعنیٰ . 
ویطلبون لھا وھ رہ سے کے تح قش مھت یضفوتھا_ 
پالانحراف عن الحی والصوابٰ آو یبغون أھلھا أُن یعوجوا ہالردة فلا حذف إیصال في ذلك 
۔وإنما اختارہ هنا لملائمته لقوله: طاأولتك فی ضلال بعید4 [إبراھیم : ]٣‏ فإئھم لما:طلبوا 
ہت وی کی یر سی دی سو سا می ور و می 
وضلوا ھنا لك قول والنکوب العدول . ۱ 
قولە: (والموصول بصلّٰه پُحتمل الجر صفة للکافرین) ردہ آبز حیان با زم خی 
الفصل بین الصفة والموصوفٔ باجنبی وھو قوله: فؤمن عذاب شدید* [إبرامیم: ]٤‏ وآنه _ 
ایصیر قولك اثدار لزید الحسئۂة القرشي والترکیب الصحیخ فيه الدار الحسئۂة لزید القرشیٰ 
وعو مینی علی ان قوله: من عذاب شدید4 [إبرامیم: ]٢‏ صفة ویل وھو لم یذکرہ جو 
إلزام لە ہما لا یلتزمه فیجوڑ علی عذا خبر مبتدأ محذوف والجملۂ اعتراضیة فلا بضز 
الفصل بھا فتامل کذا قیل ولا یخفی ما فيه من ارتکاب خلاف الظاعر إذ کون مثل ملہ_ 
جملة اعتراضیة بتقدیر مہتدأً غیر متعارف والتزام ما لا یلزم فالآولی في الجواب مدع کون 
ذلك أجنبیاً ولعل صاحب الکشاف لا یعد عمثل ذلك اجنبیاً أو اختار جواز الفصل ہمثل ھذا 
الأجنبی وهو ثقة وإمام في العلوم العربیة وکفی بقوله شاھدا ؛ في إضلاح المطالب الستیة . ٰ 
قولەه: (والنصپ علی اإلذم والرفع عليه آو علی. نہ مبتدأ خبرہ أولئك الخ)''' خطفف 
علی قولە عليه أي علی الڈم وھذا الوجه ذکر أولاً في الکشٍاف والمصنف إِنما اخوٰہ . 


قوله: ویخون تھا پرید آن بیخوھا من باب الحذف والایصال والاصل بیفوف لھا لزغ المیل . 
عن سبیل الصواب وائنکوب الاعراض . 4 

قولە : لرفع علیہ آی لی لڈم علی اه خیر میتدا وجە دا الرفع علی لغم ان تیب 
الاأسلوب السابق بے المغیر ہی عو سی ٰ 


(١)‏ الصجب آل کی ا دلو صاحب الکشافٰ علی صحة مر م پنکرون قرله قی: مض السرافع وعلہ 
خوآز الفصل وی وھ یت 


سورۃ إبراعیم/ الآبة: ٣‏ ۱ ۹ 
لإاخلاله الربط ہما قبله مع أن المتبادر ذم الکائرین بالکتاب ولم یخرجوا ہن الظلمات 
إلی النور والوجوہ الأول مشعرة بذلك وعلی الوجوہ الأول فجملة فأولئك'هُٔ ضلال 
بعید [إبراعیم : ]٣‏ مستأئفة وقعت معللة لما سبق من لحوق الویل بھم تأکید لما فَهَلْمن 
الموصول ولذا اختیر الفصل علی الوصل . 

قوله: (أي ضلوا عن الحق ووثعوا عنہ بمراحل والبعد في الحقیقة للضال فوصف بە 
فعله للمبالغة) آرمیء إلی ان البعد وصف للضالین أولا ثم صرح بە بقوله والبعد في الحقیقۃ 
الخ ثانیً فوصف به فعله وھو الضلال أي اسند إلیە إسناداً مجازیاً إذ أصله بعید فی ضلاله 
فیکون بعیداً مما بني للفاعل واہتد آئی الفعول ہواسطة حرف الجر وھذا مراد الکشاف بقوله 
ھذا مثل جد جدہ وإلا فظاھر ان ھذا لیس مثل جد جدہ وفي المطول تحقیق شریف . 

قوله: (أو للأمر الذي بە الضلال فوصف بە لملابسته) وذلك الأمر الکفر معاذ الله 
والمعاصی غیر الکفر والباء فی بە إما للسیبیة أو للملاہسة أُي الأمر الذي بسببه أو و 
حصل الضلال أي البعد عن الحق فلا إشکال بأن الکفر وسائر سس کی ہت س 
قد یطلق الضلال علیھا مبالغة قال الفاضل المحشي یعنی ان الضلال فی المحسوس إنما 
یکون بالوقوع في مکان غیر الصراط السوي وباعتبار بعد ذلك المکان عن الطریق یوصف 
الشادل جالع فکذا في المعقول یکون الضلال تارة بالوقوع فی الکفر العیاذ بالل تعالی 
وتارة بالوقوع فی المعاصی ء غیر الکفر والکفر بعید عن الابمان فالضلال الکائن بالوقوع فيه 


قولە: فوصف بە فعله للعبالغة وجه المبالغة فیهە أنه افاد أن البعد اشتد وبولغ فيه حتی تجاروز 
منه إلی فعلە ۔ 

ٹوله: أو للأمر عطف علی للضال أي أو للعبد في الحقیقة للأمر الّذیي عو سبب الضلال 
فوصف المسبب بصفة السبب للملابسة بین السبب والمسبب فعلی التقدیرین إسناد البعد إلی 
الضلال إسناد مجازي علی منوال جد جدہ وفي الکشاف ویجوز أُن یراد فی ضلال ذي بعد أو فی 
بعد لآن الضال قد یضل عن الطریق مکاناً قریباً وبعیداً فعلی ھذا البعد صمٰة للمکان لا صفة الضال 
فیکون من باب وصف المحل بصفة الحال وتقریر عذا المقام ان أصل الکلام آنھم ضلوا عن طریق 
الحق ضلالا أي ضلال فاستعیر لە البعد فقیل بعدوا فیە فالبعد من صفتھم فوصف بە الضلال الذي 
هو فعلھم ومتلبسں بھم تحو طریق سائر وھو المراد من قوله فخوصف بە فعله أوان الضلال کأنه 
مکان واسع ذو اطراف ومسافات وھو من باب الکنایة المطلوب بھا تخصیص الصفة بالمورصروف 
لان القرب والبعد مما یضاف إلی المکان فنبه به علی أن محل الضلال محل ذو بعد والضلال 
معنی لا بد لە ان یقوم بذات یکون ھذا المحل مکانە ومستقرہ فھو مثل قول الشاعر: 

إِن السساحۃ والمروۃة والنئنی فيفبة ضربت علی ابن الحشرج 

وأما قوله فیه بعد فھو تمثیل کأنه مثل الطریق المستقیم وصور أن العدول عن الجادة یمنة أو 
یسرۃ ضلالة وح تتفاوت الضلالات بحسب المعاصي والبدع والکفر وإلی التمثیل الإشارۃ بقوله 
لان الضال قد پضل عن الطریق مکاناً قریباً وبعیداً فالبدع مثل للضلال القریب والمعاصي للبعید 
والکفر للأبعد . 


وجھوع وھک تد ھی ہہ امیم/لاپۃ ٤٤ ٤‏ 
یوصف بالبعد أیضاً انٹھی . فعلم من کلامە ان البعد حقیقة في' الضال وِکَلَلہفي الأمر:الذي 


به الضلال أعنی الکفر ونحوہ:حقیقة أیضاً إذ المکان المحسوس البعید عن الظلیق .الجادۃ _ 
چری یرس اوہ ری چرس بد وسر ہی دای یر ۱ 
بعد المکان وکذا الحال فی المعقول أ؛ بضأً ولو قدم المصتف ما آخرہ لکان آولی چھ ۱ 


المجاز العقلي فی دون ما قدمۂ کما سبق تخریرہ۔ 


"٤ "0۲ً +5 ُ‏ 
قوله تعالی: و 97۳ صس َمتتصص ي,'" 


ویّھدی من اه وھو الم زبڑ الککۂ (ڑا 


قوله: (رما آرسلتا مْ رسول إلا ہلسان قوہ4 [برامیٰ: لا بلفة قوں) مز ۱ 


ار راو مدآ کی وا سرد تو ۱ 


الضلال إلیٰ الھدی فقد اٹھمكا فی الطغیان ولم یتفکر فی ذلك التبیان واتصال علہ الإآّیة ہما 


ہہس موی دای رت سی ہس مر 


کون مجازاً في اللفة وآنما عبر به دون لفظاللفة إذ ظھورھا 7 ,0 


قوله: (الذي هو منھم وبعٹ فیھم) أي الرسول منھم أي من قبیلتھم ولا ینتقض 


بلوط علیہ السلام فإنه تزوج ممن بعث إلیھم وسکن فیما بینھم وأما یونس فإنه من قومة__ 
الذي أرسل إلیھم کما صرحوءہ فلا حاجة إلی أن یقال إنه بالاعتبار أغلب الا تالق 
ولا بد من ذلك القول فإن لوٴطاً عليه السلام لیس ممن أرسل إلیھم حقیقة بل عذ مٹھم ۱ 


بالتزوج والاقامۂة فغیما بیٹھم: کما اعترف بہ وأیضاً شعیب عليه السلام کان مبعوثاً إليٰ 


آصحاب الايكة کما بعٹ إلیٰ مین کان أجنبیاً منھم ولذا قال تعالی في سورۃ الشعراء: ۱ 
طإإذ قال لھم شعیبٰ الا تتقون4 [الشعراء ۷ تج لوت 


ناك فلا ہد من التغلیب ھنا بقيی شيء وعو أنه تعالی قال في سورۃ الشعراء. ؤإذ قال لہم 
أخوھم لوط الا نتقون4 [الشخراء: ٠ ٦‏ فھو منھم حقیقة کما ھُو الظاھر فلاٴ جاجة إلی ما 
کك08ئئ] المحشی وائد 0 ک" 0+00٦‏ 2 ک ُ 


الٰنىاس إليه اد ایدعوضم د بان 0 ولذلك 0 ابی وا پاندار علیرته دہ 1 ۶۷0 


بہ وکڈا ما تھوا عنہ بل الأولي ما أمر بتبلیغہ إیاھم لیعم الامر والنھي وغیرهم' یفقھٰوہ أي ٰ 


قوله: فإنھم أولی الناس یه أئ فإن قومه اولی الناس إليه بالدعوۃ إلی الحق والانذار علیٰ 


ارتکاب المحظور ولذلك قال اللہ تعالی لنبيه عليه الصلاۃ والسلام: : ٭وآنذر عشیرتك الأقربین 4 ۱ 
(الشعراء: 311ا راو کرو نازمہان کید راس اغومات جت ا ار ور رات مم 


اوثم ولذا جاء طؤقرا مت 0 نار وھ الاس والحجارة٭ [التحریم: .]٦‏ 


سورة إبراھیم/ الاَیة : ٤‏ ۹ 


فیعلموہ عنه بیسر أي ہسهولة لموافقة لفتھم قوله وسرعة لا حاجة إلیە فلا کون لھم حجة 
علی اللہ تعالی بأن یقولوا لم نفھم ما خوطبنا بە ولا یکون لغیرھم حجة أیضاً کما أخْتار إلیە 
بقوله ثم ینقلوہ ویترجموہ لخیرھم أي ینقلوا ما أمروا بە ونھوا عنه ویترجموا بلغۂ أحزی 
وهي لغة غیرھم إن بعث ذلك الرسول إلی غیر قومه ممن لھم لغة آخری وھذا في غیر نبینا 
الثقلین جمیعاً احتیج إلی الترجم بلسان کل قوم یفقھون بە ما بلغوا بە فإتھم أولی الناس 
الخ بیان لوجہ رجحان البعثة بلسان قومه ثم النقل والترجمة لغیرہ مع أنَ عکس ذلك ممکن 
وآشار إلی أن قومھم أقرب إليه وتفھیم ما آرسل إلیھم أسھل فإذا فھموا عنه وبینوہ لغیرهم 
اتضح الاحکام لکلھم آجمعین وأآما عکس لك فمع ما فیه من عدم الالتفات إلی مراعاۃ 
الاحقیة پصعب التفھیم والتعلیم علی ما لا یخفی من لە قلب سلیم وإلی ھذا أشار بقولہ 
ولذلك آمر النبي عليه السلام بإنذار عشیرته أي عشیرته الأقربین دون عشیرتە الأبعدین مم 
أآنھم مستووہ في لسان عربي مبین فعلم أن الاشتغال بإصلاح أھل القرابة من أھم الأمور 
وراجب العنایة ۔ 

قوله: (ولو نزل علی من بعٹ إلی أمم مختلفة کتب علی ألسنتھم استقل ذلك بنوع 
من الوعجاز) لما بین رجحان إرساله عليه السلام بلسان قومه علی عکسمہ في صورۃ إرساله 
ہلسان واحد کما وقع الأمر کذلك حاول توضیح وجه عدم بعثتہ عليه السلام إلی کل أمة 
بلسانھا ولغة الثقلین عن آخرھا من غیر ترجیح لغة بعضھم علی بعض وکان ذلك مستقلاً 
فی نوع من الإعجاز إِذ تکلم من کان عربیا بلغة کل قوم من جملة المعجزات وبین وجھه 
طاب الله ثراہ. 

قولە: (ولکن آدی إلی اختلاف الکلمة) إذ ما تکلم به العرہی یغایر ما نطق بە غیرہ 
من العجم . 

ثولہ: (وإضاعة فضل الاجتھاد) أي بذل المجھود فی نیل المقصود فالاجتھاد ہمعناہ ۔ 
اللخوی . 

قولە: (في تعلم الألفاظ ومعانیھا والعلوم المتشعیة مٹھا وما فی إتعاب القرائح رکد 


قوله: لکان ادی وفي النسح اتی نظرت إلیھا وقمع لفظ لکن وھو سھو صریح من الناسخین . 

قوله: في تعلم الالفاظ ومعانیھا ھذا التعلم عام شامل لتعلم علم اللغة والصرف والنحو 
وعلم البلاغة من المعاني والبیان والمراد بالعلوم المتشعبة منھا علم أُصول الکلام وعلم أصول 
الفقه وعلم اللغات المصطلح علیھا في الفروع الخارجة عن أصل معناھا الموضوع هي لە في أصل 
اللغة ویجوز ان یراد بتعلم الألفاظ ومعانیھا تعلم علم اللغة وتعلم العلوم المتشعبة منھا تعلم علم 
الصرف والنحو والمعاني والبیان. 

قولە: وما فی اتعاب القرائح عطف علی فضل الاجتھاد أي وأدی [لی اضاعة ما فی اتعاب 


تھ 90۳ب .3 ٤‏ 
لی من القرب المقتضیة لجزیل سو تعلم الألفاظ [إشارۃ لی ا متناِلغة ومُمانیھا 


القرائہ وکد النفس من.القرب راہ من الاجتھاد لیس الاجتھاد في استتباط ع۵ 1 
أدلتھا بل المراد به السعي والجھد فی تعلم علم العربیة ولو نزل علی کل أمة کتاب ہلسانھم لفاٹ 
القرب الحاصلة من الاجتھاد إذ لا اجتھاد ح في تعلم ذلك اللسان لعدم احتباجھم إلی الاجٹھاد في 
ذلك لکون معاني لغات لسانھم حاصلۂ لھم بالسماع من بخالطونھم حال صفرمم ولھم فلكع _ 
الاقتدار علی الْکلم من غیر کد وجد في التعلم وفي الکشاف لیبین لھم أي لیتفقھوا عنە ما 
یدعوھم إليه فلا یکون لھم حجَة علی:الل ولا یقولرا لم نفھم ما خوطینا بہ کما قال ولو :جعلناہ 
قرآناً اعجمیأً لقالوا لولا فصلتہ بە ٹم قال فإن قلت لم یبْعث رسول ال 8 إلی المرب وحدھم 
وإنما بعثٗ إلی الناس جمیعاً قل یا أیھا الناس إني رسول اللہ إلیکم جمیعاً بل إلی النقلینن وھم علی 
ألسنة مختلفة فإن لم یکن للعرب حجة فلغیرھم الحجة وإن لم یکن لغیرعم حجة فلوٰ نزل 
بالعجمیة لم یکن للعرب حجۃة أیضاً قلت لا یخلو إما أن ینزل بجمیع الألسنة آو بواحد مٹھا فلا 
حاجة إلی نزولہ بجمیع الألسنة لآن الترجمة تنوب عن ذلك وتکفی التطویل فبقي.أنَ ینزل بلساه ٴ 
واحد وکان آولی الألسنة لسان قوم الرسول گل لأنھم أقرب إليه فإذا فھموا عنه وتبیئوہ وتنوتل 
عنھم قامت التراجم ببیانه وتفھیٰہ کما تری الحال وتشاعدھا من نیابة التراجم في کل أمة من أمم 
العجم مع ما فی ذلك من اتفاق أھل البلاد المتباعدۃ والاقطار المتنازحة والامم المختلفة والآجیال 
المتفاوتة علی کتاب واحد واجتھادھم في تعلم لفظه وتملم معانیه وما یغشعب من ذلك من جلائل ْ 
العوائد وما یتکاثر فی اتعاب الٔفوس وکد الفرائح فيه من القرب والطاعات المَوْخشت إلی زین ۱ 
الثواب ولأنه أبغد من التحریف والتبدیل وأسلم من التنازع والاختلاف ولانه لو نزل بالسٰنةالثقلین ۱ 
کلھا مع اختلانھا وکٹرتھا وکان مستفلا بصفة الاعجاز في کل واحد منھا ؤکلم الرہول العربي کل _. 
أمة ہلساٹھا کما کلم أمته التي هو منھا یتلوہ عليھم معجزاً لکان ذلك مرا قریباً من الالجاء تم 
'کلامہ وتقریرہٴ أنه لما قال لو أرسٔل ہلسان غیر قومہ کان لقومه حجة ورد عليه أنه مبعؤث إ إلی:الکل : 
فلو کان لقومہ حجة لو آرسل بلسٰان غیر قومه فإذا أرسل بلسان قومه کان لغیر قومہ حجة فإله لو لم 
یکن لغیر قومہ حُجة إِذا آرسل بلیسان قومہ لم یکن لقومہ حجة والجواب أن إرسال الرسول إما بلسان _ 
اواحد أو باکٹر من لسان واحد وأولی الألسنة لسان قومٰه لآأئھم أقرب [ليه ئم إنه اسنتدل علی أن 
الئزرل یجب أن یکون بلسان واحد من وجوہ الأول أنه إذا کان بلسان واحد اتفقت جمیع الأامم علی ٰ 
اکتاب واحد وتعلموا معانبه واسنتخرجوا بأذھانھم فوائدہ ولھم في ذلك قرب وطاعات والغاني أنْ _ 
الکتاب الواحد إذا نقل من قوم إلی قوم وھلم جرا إلی سائر الأمم یصیر متواتراً وبعیداً عن التحریفْ ُ 
وسلم من الاختلاف والثالٹ أنه لو کلم الرسول کل أمة بلغتھا علی وجه معجز لکان ذلك مم 
یلجٹھم علی الإیمان لأن التکلم بالألسنة التي لا تکاد ٹنحصر لیس بمقدور لواحد من البشر :فضلا 

عن أن یکون کل واخد منھا مننتقلاً بالإعجاز بالنسبة إلی أھل ذلك اللسان حتی لو فرض ‏ واحد ‏ 
کنلك لاضطر جمیع الأمم علی الإہمان قطعاً فیکون إیمانھم كإیمُان الیاس کالإیمان بعد الکشف عنْ 
فوراع الساعة وُحضور ملك الموٴت وغیر ذلك ومن ثمة قال قریباً من الالجاء اأقرول السَعَْجَرٌة ة إنما هي 
لإئبات مدعي النبوۃ دعواہ في نہ نبي من عند اللہ فالمعجزات التي اظھرھا الأنہیاء إ إن لم توجپ جزعاً 
وقطعاً فی الدعوی لم یصح أن تکون دلیلاً علی صدق النبوۃ ززڈ آوجیت چزنا کائت ہمنڑۃ الالجء : 
إلی الإیمان لآن الجازم فيٰ ثبوت دعوی المدعي بضطر إلی قبولھا ولا یسعه انکارھا۔ : ۰۰ 


سورة [براحیم/ الاَیة: ٥‏ ارد 
لا یبعد أن یکون إشارة إلی علمي الصرف والنحو وغیرھما وعن هذا قال وآلغلوم المتشعبة 
منھا أي من الألفاظ والمعانيی وعي العلوم الاٹنا عشر وقیل أُربعة عشر ویعبر تٹھا بالفنون 
الأدبیة والأصولین وعلم الحدیث وقد أشار إليه المص في الدیباجة . 

قولە: (وئثریء بلسن وھو لغة فیه کریش وریاش) بلسن بکسر اللام وسکوٹ السین 
لغة فی لسان بمعنی اللغة ولا یطلق اللسن علی العضو الجارحة وکذا الکلام في لسن 
بضمٹین وضمة وسکول . 

قولہ: (ولسن ہضمتین وضمة وسکون علی الجمع کعمد وعمد) إذ القوم إما جمع أو 
بمعناہ وأما قراءة اللسان فیارادۃ الجنس (وقیل الضمیر فی قومه لمحمد ڑا . 

قوله: (وإن الله آنزل الکتب کلھا بالعربیة ٹم نرجمھا جبریل عليه السلام آو کل نبي 
بلغة المنزل علیھم) أي أو ترجمھا کل نہي بلغة المنزل إلیھم فعلی ھذا یلزم ان یعرف کل 
نبی لغة العرب وھو مطلوب البیان رلعل لھذا آخرہ. 

قولە: (وذلك یردہ قوله لیبین لھم فإله ضمیر القوم والتوراۃ والإٴنجیل ونحوھما لم 
یتزل لیہین للعرب) أي المذکور من التوراۃ ونحوھا لیبین للعرب أي یلزم هذا من ذلك وأن 
یقل القائل بە إذ رجوع ضمیر لھم إلی قوم کل نبي بطریق الاستخدام خروج عن الاتساق 
والانتظام فإن المعنی ح شوما ارسلنا من رسول إلا بلسان4 [إبراہیم: ]٤‏ قوم محمد عليه 
السلام لیبین الرسول لقومه الڈي أرسل إلیھم ولا یخفی أنە لا یناسب جزالة النظم الجلیل . 

قولہ : (فیتخذ لە عن الإیمان) أی لا یوفقه لە وبرشدك إليه قوله بالتوفیق لە في قولە: 
ویھدی من یشاء؟4 [[براھیم : ]٤‏ فلا بخالف مذھب أھل الحق (ہالتوفیق لە). 

قولە: (فلا یغلب علی مشیئتہ) أي من عز بعز من باب ضرب بضرب بمعنی الغلبة 
وفیه إشارة إلی ارتباطه ہما قبله وکذا الکلام في قولە : الذي لا ہضل الخ ومٹل ھذا یسمی 
تشابهہ الأطراف وعو أن یختم الکلام بما یناسب ابتداء فی المعلی وھذا کثیر جداً في النظم 
الأعلی . (ٰلا یھدي ولا بضل إلا لحکمڈ). 

توله تعالی : وَلَقَد تَا شف بقَاؤدقتا آٹ أَحْرِج فَومَك یر الظنُسّتِ إِک 
بت 

قولہ: (طولقد آرسلنا موسی بآیاتناچ [إہراهیم: ]٥‏ یعني الید والعصا وسائر معجزاتہ) 
لما أخبر سبحائه وتعالی إرسال رسول بلسان قومه حاول تفصیله فقال: ٭ولقد آرسلنا 
موسی٭ [إبراھیم : ]٥‏ فبدأ بإرسال موسی عليه السلام إذ ما آصابه من الشدائد والمکائد 


قوله: کریش وریاش الریش الریاش بمعنی واحد وھو اللباس الفاخر . ٰ 
قولە: علی الجمع قید لکل واحدة من قراءتي ضمئین وضمة ورسکون علی التنازع لا 
لمرییه و حلت ۔ 


١ 


مورة َْغیم/ الیة: مج 
رھ ا اوالمعارۃ والمضارۃ وعن ھذا شرح إیذاء قوملاٹٹن آل فرغون: 
وِفي قصص سائر الائیباہ علیوغ السلام لم پتمرض لما جری بینھم وہین قومھم اقالِمقضود ٥‏ 
ْ تسلیته عليه السلام وقصۃ موسیٰ عليه السلام.آمس لھذا المرام . ۱ ٰ 
ا قولەه: (بمعنی أي اخرج :لن قي الإرسنال معنی القول) أشار إلی أ ۰ 0.. ۱ 
موس ساس و س پس شی پت از" 
إلی بیانه فقال لان في الإرسال الخ . ۱ س۳0" 
ْ قوله: ایراه فرع اس قظتافیجل انظرد سو لها تد 
قول٭: (فان صیغ الأنعال سواء في الدلالة علی الفصدر فیصح آن بوصل بھا ا؛ ْ 
الناصبة) صیغ الأفغال أي کِلھا سواء خبراً کان أو إنشاء أمراً کان آو نھیاً سواء'في: ٰ 
الدلالة علی المصدر والمقصود وصلھا بما یتضمن معنی المصدر لیدل علیٰ النضدر: 
فلا فرق بین الخبري والطلبي! فإن الأمر والٹھي حینئذِ مجردان عن معنی الأمر والٹھی: ۱ 
والمعنی فولقد ارسلنا موسی :بآباتناہچ [إبراھیم : ]٥‏ بإخراج قومه من الظلعاتِ کما قال:- 
المصنف فی تفسیر قولە تعٰالی: ورس سی کوی حر 
للدین4 [یونس: ٠ ٠٥ ۱٠١‏ والمعنی وأمرت بالاستقامة فی الدبن والامنتعداد فی : 
نتھی تأمل في آنه أسقط الخطابِ في حل المعنی علی وج الصواب وھٹا كذلك لا 
شك وارتیاب ؤللفاضل المحشي تفصیل حسن في آوائل سورة نوح فارجع إلیە . َو 
قوله: (بوقائعہ الٹي وقہتٗ علی الأمم الدارجة وأبام العرب حروبھا وقیل بنغمالہ: _ 
وبلائە بصبر علیٰ بلائہ ویشکر لنعمائه فإنه إذا سمع ہما نزل علی من قبله من البلاء وأقیض :_ 
علیھم من النعماء اعتبر وتنبه لما یجب عليه من الصبر والشکر) بوقائعه أي الأیام ذکرت إ_ 
وارید بھا الحروب والوقائع مبٰجازاً بعلاقة المحلیة فولە وأیام العرب أي إِذا ذکرت : أیام ۔۔' 


الع تے یراد بھا بھا الحروب إما مجازاً کما مر وھو الظاھر أو نقلاً بالغلبة ومرادہ تأبید ما أہلفه: ۱ 


عم ماشو تو مشحو دجاس رت ۱ 


قوله: فإن. صیغ الأفعال 5 بیان لوج دخول ان السوٌتملى انراللی مر بہت 
وحاضله أن الغزض من دخرل أُن؛المصدریة علی الفعل وصلھا بما یکون في تاویل الفصدرٰوھو _ 
الفعل والأمر وغیرہ سواء في الفعلیة والدلیل علی جواز ان یکو الناصبة للفعل.قولھم أو ما إلي _ 
بأن افعل أي أشار إلیە بان أفعل فادخلوا علیھا حرف الجر ودخوله دلیل علی أن أن مصدریةٴإذ لو : 
چرس رت بس وس و و و پر وپ ہا 
ودخولھا علیٰ ان المصدریة دخول علی الاسم ۂ فی المعنیٰ لأن الفعل الذي دخل عليه أن اسم ٴفی ّح 
امعنی فان ن مم ما دخلت عي عليه کي اویل لاس فا قلت امرنك بن اضرب زینا کن سنا ۱ 
اموتك بضربِ زید. 92-۰ 

قولہ: لی الام ادارجة ي لماضیة المتقضیة قول وقیل پتعمائہ وبلاہ هو قول این عباس' ٰ 
رضی اللہ عنہ ۔ ۱ .ھ3 


سور ازریم الا 3ى _ -.- -  -‏ لے رت ۱8 
الدارجة أي الماضیة ثم الظاھران وذکرھم جملۂ مستانفة إن أرید بالإکیارۃ الإشارۃ إلی 
التذکیر ہأیام اللہ وآن یکون عطفاً علی أن اخرج إن آرید بالمشار إليە بذلك مکوع ما ذکر 

من المحن والئعم وإخراج القوم فإنه أعظم المنحة لکن کلام المصلف یمیل إِلققَ الاول 
حیث قال بمہر علی بلائه الخ ولم یتعرض لاٴخراج المذکور یصبر علی بلاله لم ینبه عثن 
المبالغة المستفادة من الصیغة إما لأن المضارع لدلالته علی الدوام التجددي ینتظم المبالمۂ 
بمعونة المقام أو للتنبيه علی أن کون ذلك آیات عظیمة ودلائل فخیمة بالنسبة إلی من 
یتصف بأصل الصبر ولا یقتضی المبالغة وأما التعبیر بصیغة المبالغة في النظم الجلیل 
فللتشویق إلی الصبر علی وجه المبالعة ثم معنی الظرفیة في مثٹل ھذا محمول علی ظاھرھا 
ار تجریدیة مثل قوله تعالی: ف8 لھم فبھا دار الخلد4 [فصلت : ۲۸] دائر علی إرادة المشار 
إلیه بذلك وقد أوضحه بعض المتاخرین فالحمل علی التجرید أحسن التسدید . 


قوله: (وقیل المراد لکل مؤمن وإنما عبر عنھم بذلك تنبیھا علی أن الصبر والشکر 
عنوان المؤمن) ولذلك ورد فی الخبر الشریف الایمان نصفان نصف صبر ونصف شکر 
وعلی ھذا الغول یکون الصبار الشکور عبارتین عن معنی واحد رشق المؤمن . 


قوله تعالی: ا ال می لود ریا : سوا "کم اذ سس 
س تس ےج یب 7ت پیر سر روس 


فرعورت سو ھو: دس العذاب ود حور ہے اسا کے وستحیون يْےَاَءَكُم وف تک بلات 
ِن تَيُکم عیۂ لپ 
قوله: (أي اذکروا نعمته نعمته وقت إنجائہ إیاکم ویجوز أن ینتصب بعلیکم إن جعلث 


مستشرہ ة غیر صلة للنعمة وذلك إذا آریدت بھا العطیة دون النعام ویجوز أن یکون بدلا من 
نعمة الله بدل الاشتمال) أي اذکروا نعمته أي إنعامہ عليیکم وقت إنجائه إیاکم فإذ متعلقة بھا 


قوله: إن جعلت مستقرة أي ویجوز أن ینتصب إذ في إذا نجاکم علی الظرفیة والعامل فيه کلمة 
علیکم أن جعلت عليکم ظرفاً مستقراً لا متعلقاً بالنعمة بمعنی الانعام وذلك لا یکون إلا إذا أرہدت 
ہالنعمة ذات لحطیة التی عي النعمة المعطاۃ لان الذوات وأسماء الأعبان لا یتعلق بھا الجار لفقد أن معنی 
الفعل فیھا فلزم حینثفِ أن یقدر العامل فی علیکم مستقراً فیه تقدیرہ اذکروا عطیة اللہ حاصلة عليکم وقت 
نجائکم من آل فرعون فحینِ یکون إذ في إٰذا نجاکم منتصباً علی الظرفیة والعامل فیه معنی الحصول 
المستقر فی علیکم ٹم حذف حاصلة وقدرت في علیکم فقبل العامل في إذ علیکم مجازاً والعامل قي 
الحقیقة ما یتعلق هو بە وإنما قال وذلك [إذا أرید بھا العطیة لأنه إذا أرید بھا الأنعام یکون عليکم ظرفاً 
لوا متعلقاً بالمصدر الڈي هو الأنعام فلا یکون علیکم عاملا ح في إذ بل العامل فيه حینثلٍ یکون النعمة 
ألتی هي ہمعنی اللأنعام والظرف إنما یعمل إذا کان مستقراً لا لغواً. 

قوله: ویجوز أن بکون بدلاً أی ویجوز أن یکون إِڈ بدلاً من النعمة بدل الاشتمال لملایسة 
ہین النعمة والزمان الٰذيٍ حصلت فيه لملابسة الحالیة والمحلیة کوقوع إِذ فی إذ انتبذت ہدل 
الاشتمال من مریم قيی فوله عز وعلا: واذکروا فی الکتاب مریم إذ انٹبڈٹ من أھلھا مکاناً شرقیأ 


ولسواواستسھستھسھچ رہ ۷ 
سس 70 قال یپ۲ المفاتحة ھ7 إیصال النعمة وحي تي لال - 


ْ تا 77 72 منافرة فالوجہ الثانی کے کون المراد العطرة فوالائس 


قوله: (أحوال من آل فرعون أو من ضمیر المخاطبین بویا سڈ ٥ر7‏ 
في سورۃ البقرۃ والأعراف لأنہ مفسر بالتذبیح والقٹل ٹم ومعطوف عليه التذبیح هھٹا وو إما' 
جنس العذاب آأو استعبادھم واستعمالھم بالأعمال الشاقة من حیث إنه باقدار الله نعالی ازیاغم: ٠‏ 


وإمھالھم فیه ابتلاء منە ویجوز ان تکون الڑشارۃ إلٰی الإنجاء والمراد بالبلاء النعمة) ۔ 


ست سر ٣س‏ 


أن الأحیان مشتملة علی ما فیھا فعلی تقدیر البدلیة یکون نب إذ علی آن مفعول بہ ُلکونہ بَدلاً)ٔ _ 
ٰ بس یہ ہی یو بت توف ضر ہے سپ سس بی سس 


و علی سی الأنعام . 


ری ہیوت فعون ارس قسر السخائین ویجوز آ یکو سال نآ ْ 


قوله: ہب ممى مہ مسی دحزد 
سورۃ البترة: ٭بذبحون4 [البقر: : ])٤٤‏ وفیي الأعراف : ظیشتلون٭ [المائدۃ : ۰] بغیر واوٴ ۱ 
العطف في کلاپھما وتوله ھنا : طویذبحون4 [إبرامیے: ٦‏ بالواو فحاصل الجواب آن التلہٰیح . 
والقتل في تینك السورتین تفسیر لٍلعذاب ولا وجه لدخول الواو بین المفسر والمفسز لن العفسر ٠:‏ 
عین المفسر والفرق بالاجمال التفصیل وآما التذبیح عھنا لشدته کان کأنه خارج عن جٹس الغذاب : ٴ 
لا یحیط بە لفظ العذاب لکون خارجاً عنْ متناولاہ فلا بد لاحضارہ في ڈھن السامع أن:پذکر بلفظ _ 
آخر غیر لفظ الحذاب فعطف عليه عطف الخاص علی العام کما في قوله عز وجل: نز 
الملائںکۂ٭ [القدر : 7 وہ 00 اضراتنالورج می درت جریل قایہ انام رک 
عطف هو علی الملائکة مع دخولہ فیھم لأاجل النکتة المذکورۃ هذا إذا رید بالعذاب الجنس وآما: 
إٰذا | رید ہه استعبادھم واستعمالھنم ید الشاقة فوجه العطف ظامر لکون 0 2 


العطوف عليه حقیقة وأما المعطوفٰ علی الآول فغیر إلمعطوف عليه اعتباراً لا حقیقة. 1 


. قولہ: ابتلاء منە کانہ قیل وفی ذلك العذاب الذي لخقکم من آل فرعون اعاصی 2 
یمتحنکم اتشکرون آم تکفروت أي: یعاملکم معاملة الممتحن المختبر للشيء واما إذا أُشیر بذلکم_ 
إلی الالجاء یکون المراد بقوله: بلاء التعمة وھی نتعمة الالجاء لا معنی الاہتلاء الڈي :هو یمعنی . 


الاختبار والامتحان فالمعنی فی ذلك ااحادء ماف رکم فاشکروہ علی ذلك . 


۱ قوله ؛ وتأذن بمعنی إذن آی اھلم فالمعنی وإڈا أعلمکم ربکم فقال: لئ شکرتہ 
۱ ازیدنکم* [برامیم: 27 سے ازیدنکم4 لإبراھیم : ۷] مقدرۃ بالقول ار هي . ۱ 


قولے تعالی' : وَإڈ 7 وی تس کن کڈ لينَہ نووا 


سورۃ إبراھیم/ الاآیة: ۷ ۷ 


وراستعمالھم بالاعمال الشاقة فحینئذِ المتعاطفان متغایران والحال یقتضی الْخطف والوصل 
ھنا مقتضی الحال وأما می السورتین فالحال یقتضی الفصل حیث آرید بالَهاب مناك 
التذببح والتقتیل فترك العطف مقتضی الحال والنکتة مبنیة علی الارادة ولو عکس ذلكًالکان 
لە وجه کما لا یخفی علی ذوي الدرایة من حیث إنە بأقدار ال تعالی لم ینکر أھل الََية 
کون فعل العبد بأقدار الله تعالی إیاھم وھذا القدر متفق عليه لکن أھل السنة قائلون بأن فعل 
العہد بخلق اللہ تعالی وإیجادہ أیضاً وما وقع من العبد بقدرته الکسب فحسب وأما المعتزلة 
فلیسوا بقائلین أنە بخلق اللہ تعائی وحال القائل قرینة علی مرادہ من کلامہ فلا وجه بالقول 
بأنه تہع الزمخشري ابتلاء أي معاملۂ الامتحان مطلقا سواء کان بالمتحة أو بالمحنة فیکون 
الإشارة إلی مجموع ما ذکر الشامل للنعمة والنقمة ویجوز ان یکون المعنی ابتلاء منه أیيٍ 
امتحان منه بالمحنة فقط فیکون الإشارة إلٰی سوء صنیع آل فرعون والاحتمالات الثلاثة فی 
الاشارۃ وما یترتب عليه من المعاني الثلاثة فی بلاء قد صرحھا فی سورۃة البقرة وھنا اکتفی 
بالاحتمالین والاحتمال الأول ینتظم معنیین أیضاً من کلام موسی عليه السلام أي لقومہ 
وھو إما عطف علی نعمة اش أي ٭اذکروا نعمۂۃ اللہ علیکم٭٭ [إبراھیم : ]٦‏ واذکروا القصۃ 
التی وقعت حین تأذن رہکم أو عطف علی إنجاءکم بإعادة إذ للتنبيه علی استقلاله أي 
اذکروا نعمته تعالی علیکم في هذین الوقتین فإن التأذن أیضاً نعمة من ربھم عليیھم لکونە 
سیباً لتتشیط الشکر الموجب لمزید المتحة ولتثبط الکفر الذي هو یژؤدي إلی عظیم المحنة 
ولا یلاحظ کونە نعمة فی الاحتمال الأول ولا ضیر فيه إذ الملفت فيه وقت العأذن دون 
التاذن والنعمة هي الثانيی درن الأول وتاأذن بمعنی آذن أي اعلم من الأعلام غیر آنە لکن إنە 
أبلغ والظاعر أنه من المبالغة کما أشار إليه ویجوز أن یکون من البلاغة بملاحظة کونە کلاماً 
مع فاعله وھذا أقرب لفظاً والأآول أُرجح معنی . 

قوله: (لما فی التفعل من معنی التکلف والمبالغة) ولما استحال فی شأنه تعالی یحمل 
علی غایته وھو المبالغة وإلی ھذا أشار بقوله والمبالعة واجری تأذن مجری فعل القسم 
کعلم لل وشہد ال ولذلك جیب بجوابهہ وھو ٭ولئن شکرتم4 [إہرامیم: ۷] کذا قاله 
المصنف في أواخر سورۃ الاعراف وفیل اللام في الموضعین موطئۂ للقسم وکل من 
الجوابین ساد مسد جوابی الشرط والقسم انتھی. 

قوله : (یا بني إسرائیل ما أآنعمت علیکم من الڑإنجاء وغیرہ بالإیمان والعمل الصالح) 
أي بالثبات علی الإیمان إن کان المخاطبون المؤمنین کما هو الظاھر أو بتحصیل الڑیمان 


للعطف علی قوله تعالی: فانعمة اللہ علیکم4 [إبراھیم: ]٦‏ کأنه قیل: ف8اذکروا نعمة اللہ علیکم4 
[إہراھیم : ]٦‏ واذکروا وقت ایذان ریکم واعلامھم للئن شکرتم لازیدنکم٭ [إبراھیم: ۷] أي وقت 
اعلام ھذا المعنی لکم فیکون إذ داخلا فی حکم المعطوف عليه فی أن انتصابه علی المفعولیة لا ذکر 
کالمعطوف عليه غیر آذن إلی تأذن إرادة المبالغة کانه قیل وإذ آذن ربکم ایذاناً بلیغاً ینتفی عندہ 
الشکوڈك قوله مقول قول مقدر ویژیدہ قراءة ابن مسعود وإذا قال ربك لئن شکرتم. 


رسس سش--_ ‏ جو سوسفہ ۸ 


فیما کانوا وت دُلك وفه تنبیە علی أن المراد ہبالشکرو الشکر ار مر المتبادر في 
عرف الشرع . 


في العرفان والعمل بالاحسان أو اللعمة الدنیویة کالصحة والامان عن الخوّف والعِدوَأن 
وإکٹار الاموال والاولاد مع بب سی وحسن الحال 7 إلٰی نعمة ة اي ملضمَة ای لعمة 
سابقة علیھاء : ' 


علتہ مقامه وعبر بصیغة الترجي لسبق رحمته وکرمہ علی غضبه وھذا لا یساعد القطخ : وإنما 


قالی : : ان عذابي لشدید 4 [إیزامیم : ۷( لأآنہ تعالی ان عذاب بالکفران لعبه عذاباً شبدیداً ْ 


لكنە یرجی عفوہ ویٹمنی رحمثه ثم إله حمل إِن کفرتم علی کفران را سی از 
علی الکفر المضاد للڑیمان ول حمله عليه لا یکون لقوله فلعلیٰ وجہ . : 

ٹول ری ماد رم کر و سے بایس وص اما لد ا سر 
عذابی لکم لشدید أو أعذینکم کما قال لأزیدنکم بل لوح إليه بذکر علته إن عذاہيلشدید 
وقیل إنه جار علی عادته تعالیٰ أیضاً في إسناد الخیر للذات المقدس دون الّشر حیث قال 
في الأول لأزیدنکم وفي الثاني إن عذابي لشدید ولم یأت لترکیب اعذبنکم أنتھی . قولہ 
دون الشر بخضوصہ وأما إسنادہ بطریق الإطلاق فلا یفیه القائل وفي کلام إشارۃ إلی ذلك 


فلا وجہ لما قیل وفیہ نظر لن عذابي مصدر مضاف لفاعلہ والفرق بینە وبین :صریح الوْسباد ٣‏ 


محل نظر۔ 


غیر التاذن مع آنه تفسیر لە. ۱ 
قوله: رہ گر تی ہیی ری ۷0ھ قرب مال نشار 


مطلق القول والثمناسب لاکتفاء بھڈا فإنه لما کان ضرباً من القول فلا معنی ۔للقول لی أنہ ٴ 


بجري مجری ال ؛ راو می سوہ ہر بی اھ اسان 


سے و سی ۴ 121 عم یر 


قوله تعالٰی : ہو سس 1+ لئاوا 


قوله: 7 موسی٭) شروع في بیان: ان الأمر بالشکر والنھي من الکفران سا . 


العباد فقط حیث أُوجب الاول المزید والثاننی بژدي: ]لی العذاب الشدید . 
قوله سن للیج) خص پھا لا من لڈوی القول وانا بین مع ظھوء لدغع ترمم 


او رو کوت ا ود ای سیت له لغیر التقلین ٠‏ 


فوله: (تعمة إلی کا الاڈ ٌ اَل ان المحذوف 7 ۶ الترقی 


قوله: (فلعلیٰ اعليکم 'ہالکفران عذاباً شدیدا) ان إلٰی آن الجوابٰ محتوف 7 ٰ 


ٰ قولٰه: (والجملة مقولة ٴقول مقدر) اي قولہ 7 شکرتم4 [إبراھیم کی 
:قول مقدر وجٰذا القول المقدر حال من فاعل تاذن أي قائلاً: ٭٭لئن شکرتہ4 [إبر اهیْم: ۲۷ . 
آو التقدیر مکذا وإذ تاذ ربکم 0 8 هو الأولی خاش ان لقول : 


سورۃ إبراعیم/ الأیة : ۸ ‌‌ 

قوله: (فلفإن اللہ لغني4) آکدہ بمؤکدات مبالغة ني بیان صدق متالولِه وتحقق 
مضمونه . 

قوله: (عن شکرکم لئعمه) حمله علی کفران النعمة إذ المخاطبون ھم المؤمنون زقد 
جوز الإمام الکفر مقابل الإیمان . 

فولە: (مستحق للحمد بذاته محمود تحمدہ الملائكة) ہذاتہ وصفانه لتوفر دواعيه من 
إحسانه وإعطائه وإن لم یحمدہ أحد من الحامدین کما فی الکشاف وھذا مراد المصنف 
فالاولی أن یقال أو محمود بالعطف ولعله جمع بین المعنیین تنبیھاً علی الفائدتین فان 
الجمع بین الحقیقة والمجاز جائز عندہ وإنما قدم الأرل وإن کان مجازاً لملائمته ہما قبله . 

قولەه: (وتنطق بنعمه ذرات المخلوقات) أي بلسان الحال أو المقال کما نطق بە 
التنزیل واختار صاحب التوضیح ظاھرہ بلا تاویل لکن الحمل علی الأول ھنا أبلغ لأنه أدل 
علی کمال صفاته وعظیم سلطانه کما فصل في حاشیة المطالع مع برھائە . 

قوله: (فما ضررتم بالکفران إلا أنفسکم) إشارۃ إلی ان جواب الشرط ھذا حذف 
روما للاختصار مع قیام قرینة علی تعیینه مغنیة عن اللإظھار وما ذکر في النظم الجلیل 
علة أقیمت مقامه ولما کانت ھذہ العلة صریحة في حصر الضرر علیھم قال فما ضررتم 
إلا أنفسکم . 

قوله: (حیث حرمتموھا مزید الإنعام وعر ضتموھا للعذاب الشدید) أي جعلتموعا 
محرومة عن مزید الإنعام بل نفس الإنعام کما نطق به قولە تعالی : الم تر إلی الذین 
بدلوا نعمة اللہ کمْر اہ [إہراھیم : ۲۸] الایة وسیجيء توضیحه وھذا الضرر الدنیوي وأما 
الضرر الآخروي فما أشار بقوله وعرضتموھا الخ وضرر الحرمان لم بصرح فی قوله: 
لولئن کفرتمہ [إبراھیم : ۷] بل المصرح الضرر الآخروي لکن فھم منه التزاماً ولا 
یبعد الحمل علی الاحتباك فالشکر أن سب لمزید الإحسان مع النجاۃ عن العذاب 
الشدید في النیران والکفران مژؤد إلی حرمان مزید الإنعام مع الخوف عن العذاب 
الشدید للانتقام . 


ٹولە: مستحق للحمد فی ذاته محمود تحمدہ الملائکة تفسیر حمید بأنه مستحق للحمید غیر 
تفسیرہ بأنه محمود تحمدہ الملائکۃ لآن استحقاق الحمد غیر الحمد فالأاولی أن بقول مستحق 
للحمد في ذاته أو محمود تحمدہ الملائکة أي مستحق لحمد الحامدین فی الأرض وفي السموات 
حمدوا أو لم یحمدوا یدل علی عموم الحاعدین وصفة بالغناء المدلول عليه بقوله: الغنی٭* 
[إبرامیم: - فإن معناء لغني عن شکر الشاکرین معنی العموم مستفاد من عدم تقیید الغني بشيء 
من المتعلقات فتقدیرہ بأئه غني عن شکر الشاکرین أولی من تقدیر عن شکرکم کما قیدہ المص بە 
اللھم إلا أن پرید بالجمع ما بین التفسیرین بدون عطف الثاني علی الآول دلالۃ علی أنە تعالی 
متصف بالاستحقاق بالحمد وبالمحمودیة للحاعدین معا. 


۹ کت جے ور لرامیم/ الا‎ ٢ 


_قوله تعالی: 0/ کزر اج تاد وَتَم رد لیے یں 

یمم لا بعلممم الا اک جا جَاءتْهَم کاو لت فردوا ايدِبَهَم خ ا 
کائ یوار ماش تہ شرب لیگ ٰ 

قوله: (من کلام موسی عليه السلام) قدمه لأنہ الظامر ۳7۶ تذکیر 
مله عليه السلام بہ ببلي إسرائیل ہما لحق من قبلھم بالکفران وعدم إطاعة رسلھم بالشکو " 
والژیمان لیعتبروا ؛ بھم وبحترزواً عن التعدي والطغیان وھذا أیضاً مرجح لھذا الاجتمال, 

قوله: کرس ہا وس أي لیس لە محل من الإعراب کما کان في الأول۔ . 
فحینئذٍ یکون الخطاب لأمة محمد عليه السلام تذکیراً وتحذیراً عن سبب نما أصابهُم من ْ 
عذاب الاستئصال فإن المشارکة في الأمہاب تقتضي مشارکة المسیات وارتباط بما قبله ح 

هو أنە تعالی لما ذکر إرساله عليه السلام بالقرآن وقص علیھم بعضاً من قصص موسی عليه 
السلام وعذہ القصة لتفصیل ا أجمله فی قوله تمالی: رما آرسلنا من رسول إلا بلسات 
قومهہ** [إبراھیم: ]٤‏ خاطب ٴسبحائه وتعالی لأمة محمد عليه السلام للتحذٔیر ااحدکور 
وبھذا البیان وإن حصل الانتظام لکنە لا یخلو عن بعد في استیفاء ۳ 070ب ")۸ 

قولہ: (جنلۂ وقعت اعتراضاً) آی الین مہذا خبرہ لا یعللمھم قع یکزن جملۂ رقبت 
اعتراضاً وجه الاعتراض بیان کثرتھم لا یحیط بھا علم احد غیرہ تعالی فیزداد التحذیر وھڈا_ 
الاعتراض علی اصطلاح البیانین وکثیراً ما پختار الشیخان اصطلاح البیان من جواز وقوع 
ٰ الاعتراض في آخر الکلام ولوٴ قیل إن قوله تعالی: ہوجاءتھم رسلهم4 تابرامیم: 5 حال _ 
ابتقدیر قد قد أو بدونھا لکان ذلك ؛ الاعتراض علی اصطلاح النجاة ۔ ٣‏ 

تولە: زار یں سن ماع ملف سے نا ایل ول مشیر سض اف ا 
قبله أي علی الموصول وعھذا الوجة أحسن آما أولا فلان الخطف في الواو هو الأصل ولا 
یعدل عله حسہما آمکن وأما ثائیاً فلما قیل لحسن موقع الاعتراض إذ حسنه أن یژکد ما 
اعترض فيه ولیس فی الاول رائحة ذلك انتھی . وإٹ ٰ۶۹ػ2ھھھ ' 
۱ فی أن یڑکل ما اعترض فیه کۂا لا یخفی علی من راجع إلی فن المعاني. ٰ ٰ 

قوله : (والمعنی أنھم لکٹرتھم لا یعلم عذدھم إلا ال) اوس افضا فوئر 
الاحتمال الآاول مرجع الضمائر الموصول الثانی وفي الاحتمال الثاني مجموع الموصولین 
مو ڈیر ہاپس ہا سو ا ود 
نقيه عن ذواتھم فالمضاف محذوف . "ًَ.." 
موله: س.-ہ-.یہحى٭ سنہ قرا قال کذب الیْسابوأن نی 
أنھم یدعون علم الأنساب وقد نفی ال علمھا عن العباد فالاشتغال تضیج الأوٴقات قال فی 


قوله 9ص ى۹ 9 و و0 ٠‏ ۹]لیة استتتاقاً واقعاً ج ربا 
جس بے جو تعتت کو سر جو جو خنیدت 


سور إہراھیم/ الأیة: ۹ پچے ‏ مےےتےچجیرےے' سشسسسسسسسستڑ' ضت یٹ ٢‏ _تے٢‏ ۲ 
الکشاف وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما بین عدنان وإسماعبل ثلاٹون أباً لڈپٹھرفون. 

قوله: (ؤجاءتھم رسلھم بالبینات 4) [إہراھیم: ۹ أي أنبیاء٭ھم فردوا أیدیم الماء 
للسہبیة مع التعقیب جعلوا مجيء أنبیاءھم بالمعجزات سبباً لذلك مع أنه سبب للّدایة 
والإاعراض عن الغوایة وفیه تسفيه لھم جدا. 

قوله: (فعضوھا غیظاً مما جاءت بە الرسل علیھم الصلاة والسلام کقوله تعالی : 
طعضوا علیکم الأثامل من الفیظ**4 [آل عمران: )]٢۱۹‏ فعضوھا غیظاً اختار کون مرجع 
ضمیر أیدیھم وأفوامھم الکفار وسیجیء احتمال آخر ثم وجهه 7 أوجه الڈأول أنە حمل 
الرد علی معنی العض إذ الرد لازم لە فذکر وأرید الملزوم قدمه لن فیه بیان شدة شکیمتھم 
وفرط حماقتھم علی أنە مؤید بقوله تعالی: ٭عضوا علیکم الأنامل4 [آل عمران: ۱۱۹] 
الایة ومقتضی عھذہ الایة أن یکون المراد بالأیدي الأنامل مجازاً وسبب غیظھم تَأْسفُھم 
وتحسرھم حیث لم یجدوا إلی التشفي سبیلا کما قاله المصنف في تلك الایة وقیل شدة 
نفرتھم من رؤیة الرسل واستماع کلامھم وفی سہبیة ذلك للغیظ مناقشة . 

قوله: (أو وضعوھا علیھا) عذا عو الوجە الٹانی الظاھر أن ھذا المعنی للرد مجازاً 
ایضاً ویحتمل الحقیقة غایته ان الرد متحقق في ضمن الوضع . 

قوله: (تعجباً منە آأو استھزاء عليه) حیث ادعوا أنھم ما سمعوہ في آبائھم الأقدمین أو 
زعموا أن البشر لا یکون من المرسلین وھذا منشأً تعجبھم واستھزائھم فالظاھر عطف الاستھزاء 
علی التعجب بالواو کما فی عبارة الکشاف والنسخة التي عندنا وفع فبھا بأو الفاصلة . 

قوله: (کمن غلبه الضحك) أي مذا الرد عادۃة السفھاء ودیدن الضعفاء. 

قولہ: (أو إسکاتاً للأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام وأمراً لھم بإطباق الأفواہ) وھذا هو 
الوجه الثالث لکن تردید فی العلة والمعنی واحد والمعنی وضعوهھا علیھا للاىسکات کأنھم 
آشاروا بذلك الرد إلی الرسل علیھم السلام إن کفوا عن مذا الکلام واسکتوا عن دعوی مذا 
المرام کما یشاعد في بعض المجالس مثل ذلك ممن رد یدہ إلی فمه إشارۃ إلٰی إعراض 
المتکلم عن تکلمە بلا تصریح منە سکوتە إخفاء لحاله لغرض من أغراضه قولە أو أشاروا 
معنی رابع لردوا ولو جعل ھذا معنی ثالثاً بعدم عد قوله أو إٍسکاتاً آخر لم یبعد . 

قولە: (أو أشاروا بھا إلی ألسنتھم) أي فردوا أیدیھم إلی آفواهمھم کنایة عن تلك 
الاشارۃ لأنھا لازمة لە أو مجازاً عن ذلك . 

قولہ: (وما نطقت بە من قولھم إنا کفرنا تنبیھاً علی أن لا جواب لھم سواہ) إشارۃ 
إلی آن المراد بالإشارة إلی آلسنتھم الإشارۃ إلٰی کلامھم وجوابھم إذ اللسان أَلة لە ولا معنی 
للإشارۃة إلی مجرد لعضو بدون الکلام کما یقع في المحاورات من أنھم یقررون الجواب 


قوله: أو اسکاتاً عطف علی غیظاً. 


۲ 


ورۃ اریم 9ب ۹۰ 
وا بالمقال شم یشیرون إلی آلیسنتھم وما یضدر عنھا من الکلام اعتناء مھ بٔشان مقالھم, 
زتنبیھاً علی أنه یجب تلقيه والإقبال غليه وإقناطاً لھم عن الاشتخال بغیر هذا المقالَ وإبذاناً 
بأنه لا جواب معتداً بہ سبواہ وکذا حال الکفرۃ مع أنبیائھم ورجح ھذا الوجہ لأتھم خاؤلوا' _ 
الإنکار علی الرسل کل الإنکار:جمعوا في الإنکار بین الفعل والقول: فھو بالتقدیم احق 
قوله (أو ردوھا في آنواہ الأئبیاء علیھم السلام یمنعونھم من التکلم) ھذا إشارة إلی 
وجهھ آخر مي الضمائر اي ضمیر أیدیھم راجم إلی الکقار سس می باج فی 
الرسل علیهم السلام . ٰ 


ْ قوله: ارنی پائر و از کر را لن راہ ہد تر کے کیا ن . 


الھیثة المنٹزعة من الکفار وزجرٰھم عن تبلیغ الرسل علیھم السلاہ ومنعھم عن التکلم بأنواع 
سرہ اش سیر ہھ د وہ تسس دم تہ عر 
فمنعه عن النطق فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه به في المثبه. ۱ 

قوله: (وقیل الأیدي بمعتی الأیادي والنعم أيی ردؤا آیادی - فعلی ھذا لیر 
ن فی أیدیھم وأفواهھم راجعان إلی الانبیاء علیھم السلام ووؤجھ آخر لە. ۰ 

قوله : (التي هي مواعظیٔم وما: أوحی إلیھم من الحکم والشرائم نی أفواعہم امم 
إذا کذبوھا ولم خوش بھی پ مو ات ہی اش جوف 
الایادي قوله فکكأنھم ردوھا لع إشارة إلی أن ربچ سو سر 
0 ناك . ۱ ٰ 
ٰ ۱ قوله: : (علی زھمکم) وإنما قیدہ یہ إذ الکفار لا یعتقدزن إرسالھم رئیا ارسلوا۔ 
الکتب والشرائج وسائر ما أوحیٰ 0 ۱ ُ 

قوله: روج سوفاشہسہأسفمتکوزاعال 
لما قبله إن اعتبر اتحاد متعلق:الکقر والشك والقول: بن الثلك ینافی :الجزم بالکفر بفولھم'_ 
٣‏ إنا کفرنا لا سیما وقد أکدوا بأنة ضوع بان الک لا پرخت العزم کت و اطبق المشبایخ : 


علی ان التردد والشك فیما یجب الاعتقاد کفر حتی إذا عرض للمسلم شبھة یجبٰ الما چعة: ٠‏ 


إلٰی:عن یدفعۂ من العلماء نے بی ہو دو رہ یج 
شأنه کذلكٰ یقول اعتقدت بما:ھو الضواب عند الله تعالی جتی یصادف عالماً کذلك فغمن 

أپن یقتضيٰ الجزم والمعنی إنا!کقرنا ہما أرسلتم ؛ لاجل شکتا فیہ ٹم اکدوا لہ الجملةً 
الشئیعة بقوله: انا لفي شلٍ 4 1ابرامیم: 7ھئ" 


قوله: 0 9 ۹+ ۶مم" 07 پھٰ*تب0جَ"00َھ"“ 
عُبول دعوة الأنبیاء ومواعظھم ونضائحھم بحال قوم پصتعون أیدیھم علی فم من یخاطیھم لیْمنعغوہ: 
٣‏ ےو و ہر چم موی تبیہ سر اریہ یدالو 

سوب جو سیب سس تحبت؟ ۱ 


سور إبراهیم/الایة: وپچووکسدےکسوچ وپوچیوستھْ‌۔وورسسٗاسسکھاو و 
الاتباع لھم وقیل متعلق الکفر هو الکتب والشرائع التي آرسلوا بە ومتعلّق,الشك هو ما 
یدعونھم إلبه من التوحید مثلاً والشك في الثاني لا ینافي القطع في الأول انتھیٰ؟وأنت خبیر 
بآن الترحید داخل فیما آرسلوا دخولاً أولیاً والکتب والشرائع في جملة مما ندغوَّن (من 
الژیمان وقری٭ تدعونا بالإژدغام) ۱ 
قولہ: (موقع ئثي الریبة أو ذي ریہة وھی قلق الئفس وأن لا تطمئن إلی شیء) ھذا 
معنی أصلی لە ٹم سمی بەه الشك لآنه یقلق النفس ویزیل الطمأنینة لکن المراد هنا المعنی 
الأصلی کما اشار إليە الٰمص . 
رت ِ سر عے ھی بط ہہ ہرس 
قوله تعالی : ہل قالت رسلھم آف الہ شک فاطر السملواتِ والارض یلعوںم 
سم جن ڈوک تی ات اج شس شس کات نے مر ا 
ا رنڈ لس اون کات 2ے بماطن یپ لیا 
تولە : (قالت لھم رسلھم) استثناف ولذا اختیر الفصل کأئه قیل فماذا قالت لھم 
رسلھم فأجیب ہأنھم أجابوا بالرفق واللطف في مقابلة الشدۃ والعٹف ترغیب للسداد 
والرشاد. 
قوله: مر مو و یں ہیں ارس وا لد في المشکوك فيه لا في الشك 
أي إنما ندعوکم إلی اللہ وھو لا بحنمل الشك) إشارۃ إلٰی ان الاستفھام تلانکار ولما وجخحتب 
إہلاء المنکر الھمزۃ أدخلت علی الظرف لا علی الشك لأن الکلام فی المشکوك أي المنکر 
کونە تعالی محل الشك لا نفس الشك ولما کانوا یشرکون به تعالی لم یکن اعتقادھم 


ہی لُخْقرٗ 


قولهہ: وقیل الأآبديی بمعنی الآبادی الأیدي والآیادي کلاھما جمم الید إلا ان الأیدي غلبت 

فی الجوارح والآبادي في النعماء قال الشاعر: 
ساشکرعمرأاإذاثئراخت منیٹتی_ آسادی لے من وإن مي ہلت 

فمعنی فوله الأہدی جمع الآیادي ان المراد بالایدی النعماء وإن غلبت فی الاستعمال علی 
الجوارح المخصوصۃ وأما استعمال الید في النعمة لما أن الید بھا أخذ النعمة واعطاڑھا فذکرت 
الید وآرید بھا النعمة تجوزاً للمحل وإرادة للحال . 

قوله: وقریء تدعونا بتشدید اللون فی تدعوننا ادغاماً للنوت في النون. 

قولە: لن الکلام فی المشکوك فیيه لا في الشك لان الشك موجود لا کلام فيه اقول لو 
دخلت الھمزۃ علی الشك وقیل اشك فی ال لکان المراد من الانکار انکار المشکوڈ لا انکار 
الشك لن النفی المستفاد من الاستفھام الانکاري راجع حینثدِ إلی القید علی مُا صرح به عبد 
القاھر أن النفی والالبات فی کلام فیه قید یرجعان إلی القید فالوجه في دخول الھمزۃ علی الظرف 
هو أن المقصود الأصلی انکار أن یقع الشك فیه قدخلت الھمزۃ عليه وقدم علی الشك للاھتمام 
فتقدیم الظرف لیس للاختصاص إذ لا یستراب في أن اثبات الشك في غیر اللہ تعالی لیس بمقصود 
من الاآیة غالتقدیم للاهتمام لیس إِلا فآفاد أن الأھم من الشك والمشکوك فيه هو المشکوك قيە. 


__۔م . .۔ ۔ ‏ کو شیہم 0 
بوجود الصائع علی الوجه المطائق للواقع فإیمانھم کلا إیمان کما أشیر إليه فيي۔تولہ کی ۱ ۱ 
لومن الناس من یقولِ آمنا باللہ ‏ وبالیوم الآخر وعا عم بمؤملین4 [البقرۃ: ۸] قال؟المصنف . 
ھناك لأن القوم کانوا یھوداً وکانوا یؤمنون بالل والیوم الآخر إیماناً کلا إیمان اعظادغ . 
التشبیه وانخاذ الولد انتھی . ہنی شی سز ستہ پر تو یر 
ارتکبە الفاضل المحشي . ٴ و جا م۰ 
قوله : (لکٹرۃ الأدلة وظھور ذلانتھا عليه) یىی علی وجودھا وسائر صفاتھا الملی اذ ٰ 


قوله تعالی: ۶فاطر السموات والأرضص*4 [إبرامیم: ]٠١‏ مشیر إلی دلیل وجود الإله !_ 


ووحدتہ وکمال علمہ رقدوئہ من وجوہ کثیرۃ کما فصلە الإمام وبینہ المصنف علی 'وجہ ' 
الإڑجمال في سوزرٰة البقرة في قوله تعالی: ظٛإن في خلق السموات والأرض واختلاف اللیل . 
وائٹھار٭ [البقرة: ]۱١١‏ الآایة وکذا فی أواخر سورۃ آل عمران فلا وجه للقول بآنه إشارۃ ْ 
إلی برمان التمائع فقط ومو صفة إِن جعلت الإضافة بعَررة ئگرٹ الا لفاظر عَهَولة آن ولا 
وکون المبدل منە في حکم المطررح لیس بکلي (واشاروا إلی ذلك بقوله: نو یت 
والأرض4 [إبراھیم: ٠ .)]٦۰‏ ْ 
قوله: (وھو صفة آو بدل' وشك مرتفع بالظرف) فعھسل س27 ویجوز: آن ٰ 
یکون مبتداً ولم یتعرض لہ لأئەأیفضي إلی الفصل بین التابع والمتبوع باجتبي وو المَبدا . _ 
وما الفاعل لکونە کالجزء من عامله لیس بأجنبي والظرف خبرہ وتقدیمہ للاھتمام لا للقصر _ 


قإنه لا یکاد یصح إِذ نفس الشك وإن لم یکن منکراً لکنہ مٹکر أیضاً في شأن الرسٔالة 'وسائر _ ٰ 


ساایعت الاتتات پا اھ سات اعرٍاب الشك إذ الفاطر لما کان من التوا: ع ریا حا می 
حال الششك وإعرابه. 
قوله: (إلی الإیمان ببعٹہ إیانا) باللہ ووحدانیتہ 9ص“ ٰ 
مقال الکفرة مما ندعونٹا من التعریض بأنکم تدعوننا من تلقاء أنفسکم لا من جھته تعالی إ 
فآشاروا إلی رد بان دعوتنا بالوجي والأمر من اللہ تعالی لا من تلقاء أنفسنا مع الٹزغیب ]إلی : _ 
الإجابة بوعد المغفرۃ ومد أعمارعم إلی أجل مسمی فإنه وعد المتحة مما یوجپ الإجابة . ٰ 
قوله: (أو یدع و کم إلی المَغفرة) أشار اولاً إلی ان االمدعو إليه الإیمان 0 
7۴ 8 ھ0٭ہھ"' تپ" 


قولہ: رأاشاروا إلی 7 آشاروا إلی الأادلة بقوله : طفاطر السبازات والأرض 4 ١‏ 


[إبراھیم : ٠‏ فإن السموات والأرض وما فبھما من عجائب الصنع أدلة دالة علی وجود السائع . ٰ 
.درا ار اور دس می اہ سا ْ 


والتفکر ۂ فی الافاق والأئقس . ٰ ۱ 
۱ قول: شاك مرقع بر ہورع بالٹرف لذی مو ی الہ علی ان لها 
الظرف فيه لاعتمادہ علی 09 ْ ۱ ۱ ۱ ۱ 


سورة إبراغیم/ الایة : جھوووھینئئھللوواننھتھجھسوچھے و کچکےچوچھ ‏ یں 

قوله: (کقولك دعوته لینصرنی) أي إلی أن ینصرني إذ لا معنی دعو:لاجل النصرۃ 
فان بعد ظھور المدعو إلبه ولا یصلح أن یکون مدعواأ إليه ھنا سوی النصرۃ إِلابْتِکلف بعید 
کأن یقال دعوته إلی المحاربة لینصرنی ومرادہ الاستشھاد به علی استعمال المد عق إليه 
باللام ولا یخفی عليك أَنە إنما یتم ذلك إذا کان مذا کلام من یوثق به وھذا لیس کڈللٹ 
وقد حکی الزمخشري قوله من بتشھد بە فقال وقال دعوت لما نابٹي مسوراً فلبی فلبی 
الندی عسور . ۱ 

قوله: (علی إقامة الممعول لە مقام المفعول بە) قال صاحب الکشاف فعلی الاول 
المدعو إليه هو الإیمان بقرینة إنا کفرنا وعلی الثاني المدعو إليه هو المغفرۃ لا لن اللام 
بمعنی إلی بل لأن معنی الاختصاص ومعنی الانتھاء کلاھما واقعان في حاق الموضع وکائه 
قیل یدعوکم إلی المغفرۃ لأجلھا لا لغرض آخر وحقیقة الأغراض غایات مقصودۃ تفید 
معنی الانتھاء وزیادة هي کوتھا مقصودۃ انتھی قال المصنف فی سورة یونس ه٭ربھدی4 
[یونس: ]۳٣‏ کما بعدی بالی لتضمنە معنی الانتھاء یعدی باللام للدلالة علی ان المنتھی 
غایة الھدایة انتھی فعلم أن الغایة والانتھاء کلاھما واقعان في حاق الموضع فلا معنی لجعل 
الام بمعنی إلی لما عرفت أن المنتھی غایة الشيء ویصح أن یعامل الانتھاء معاملة الغایة 
وإلٰی عذا التفصیل آشار بقوله علی إقامة المفعول لە مقام المفعول بە الذی بعدی بإلی . 

فولە: (بعض ذنوبکم وھو عا بینکم وبینه تعالی فإن الُسلام بحبہ دون المظالم) أی 
کلمة من للتبعیض لا للابتداء ولیست زائدة وھو ما بینکم وبینە الخ . قال فی آوائل سورۃ 
نوح عليه السلام بعض ذنویکم وھو ما سبق فإن الإسلام یجبه فلا یبؤاخذکم به فی الاآخرة 
وقال المولی السعدي بعنی أُن المغفور عو ما سبق لا ما تأخر فإنه یؤاخذ انتھی وظاھرہ أن 
بعض المغفور له هو ما سبق علی الإسلام سواء کان من حقوق اللہ آو المظالم فبین کلامیه 
منافرۃ ظاھرة فلعله أشار في الموضعین إلی القولین فإن المنفھم من کلام البعض مغخفرة 
جمیع الذنوب بسبب الاإسلام فمن إما زائدة کما قاله أبو عبیدة وإن أنکرہ سیبویه أو بدل 


کما اختارہ الواحديی فی البسیط أو تخصیص ھنذا الغفران بالکبائر علی ما قاله الأصم وھذا 


قوله: کقولك دعوتہ لینصرني المعنی دعوته للنصرة لینصرني حذف المفعول بە الصریح وھو 
إلی المغفرۃ وأقیم المفعول لە وھو لیغفر لکم مقامه. 

قوله: ینافی ھذا التقدیر جعل المدعو [ليه الإیمان حیث قال في تفسیر یدعوکم یدعوکم إلٰی 
الایمان. 

قول: بعض ذنویکم معنی البعضیة مستفاد من کلمة من التبعیضیة . 

قوله: فان الإسلام بجبه أي فإن الإسلام بقطع ما بین العبد وبین المولی من الذنوب درن 
المظالم الئي تقع بین عبد وعبد فإان مغفرۃ ذُلك مشروط بالاداء وبالاستحلال قال بعضھم آن من 
فی من ذنوبکم مزیدة علی ما عو قول الأخفش فإنه یری زیادۃ من في الائبات فیفید الاستغراق في 
غفران الذنوب ۔ 


رر ارامیم/الايةة۔ ْ 
ا کا لکل فعغً تا صعلہ مخ لک آمارلب احسف قی بی اوادی رق 
الإمام إ نہ تعالی یغفر بعض ذنونھم من غیر توبة وھو ما عدا الکفر وأما الکفر فھاپضاً من 
الذنوب وأُنه تعالی لا یغفر إ إلا بالتوبة انٹھی : روس کھھ۔ یں ع سض سےا ۱ 
سن رق اه تعالی او العظالم ْ 5 
قوله: (وقیل جيء بمن في خطاب الکفرۃ دون المؤمنین) قالله الزمخشري۔ ۱ 
' ۱ قوله: (في جمیع القرآن تفرقۂ بین الخطابین في جمیع القرآن) أي ني آکٹر افٹرآن: ۱ 
وللاکثر حکم الکل فلا نقض بقولہ تعالی: قل للذین کفروا [آل عمران: ٦7‏ 
بعضھم عنہ بأن المراد ما ذکر فە ویغفر ذنوبة. ُ 
فوله: ار سر رہ اسراو مس سیر ور زین 
وحیث جاءت فی خطاب المؤمٰنین مشفوعۂ بالطامة والتجنب عن المعاصني وتحو ڈللئ: 
دس ہی س سار نج وہ ارہ یتور نفقورۃ من:الموْمتین, ۱ 


٦ 


وجہ التفرفة فقال لما ترقب الأمغقرۃ فی خطاب الکفرۃ علی الیمان لزم فید دخولزمن ۔ _ 
التبعیضیة لإخراج المظالم لھا غیر تغفورۃ عندہ علی ما اختارہ منا زأما خطاب المؤملین _ 
فلما ترتبٴٴ علیٰ الطاعة واجتناب ور ہد ای جیردیں ساسو ات 
إلٰی إدخال من التبعیضیة وھذا إما بناء علی الأعم الأغلب آو بحمل من التبعیٰضیة حیث . 
جاءت في خطاب المؤمنین غلی ذنب سبق وأما ذنب تأآخر فلا یغفر رلذا ادخل من : 
وت بین النصوص فلا نقض بمثل قوله تعالی: غإني لکم نذیر مین أن ت إغیدوا: ٰ 


تولہ: نے حر اک اغر رہز تی جس الال تال اڈ تعالی فی 
و الکفرۃ واتقوہ واطیعون پغفر لکم من ذتؤبکم وقوله تعالی: کیا قومنا اجیبوا داعيٰ اللہ : 
وآمنوا بە یغفر لکم من ذنوبکم4 [الأحقاف: ]١٣‏ وفال في خطاب المؤملین: ٭املٴ أدلکم علی . 
تجارة تنجیکم4 [الصف : ٠۰‏ لی أنْ قال: عیغفر لکم ذنوبکم4 [الأحقاف : جب ہے ۱ 
یقفك علیہ الاستقراء في کلام اللہ وَذلك للتفرقة بین الخطابین. 5 
۱ قولەہ: ود انی نائل راب کس لد غامل تو انید بر کر 
خطاب الکفار مرتبة علی الإیمان لا عليه وعلی الطاعاتِ واجتناب المعاصي ولما کانت في۔حق ' 
الکفار مرتبة علی مجرد الإیمان والژیمان یجب ما قبله من الذنوب التي بین العبد وبین مولاہ ولا : 
یجب المظالم التي بین عبد وعبذ فثاسب ذلك لفظة من التبعیضیة لأن المغفور في احقھم ند . 
الڑیمان بعض الذئوب واما المغفرة حیث جاءت في خطاب المؤمنین فعقرونة بالعنل الضبالح ' 
والٹجنب عن المعاصي ونحؤھا منْ التیان باعمال الخیر والسنن والمندوبات فیقتعضیي (لك انا یغفر ' 


جمیع ذنوبھم لآن الغفران في حقٰم یتناؤل الخروج عن المظالم إذ لا یبقی للمؤمن حیثٍ ذنب قط _ ۱ 


او سی مار ا رن سو می صف شی یہ ا 


سورة لبراعیم/الابھ: ۱١‏ ہے ے رں‬۲ہثہ_._۔_×ہ>۔ ‏ . ٹپ ےھ مم۔۔ . ے۷؟ 
ا واتقوہ وأطیعون یغفر لکم من ذنوبکم4 [نوح: ٢‏ ۔ ]٤‏ حیث ذکرت کن مع ترتبہ علی 
الطاعة واجتناب المعاصی الذي آفادہ اتقوا هذا التقریر بناء علی ما ذھب إِليةہعض لکن 
الصواب أن الخطاب للکافرین في ھذہ الاّیة کما أشار إليه المصنف هناك وأما النقغی بقولہ 
تعالی: لیا أیھا الذین آمنوا عل أدلکم علی تجارة تنجیکم4 [الصف : ]٠١‏ لعدم ذکرلگیؾ 
مع ترتبه علی الإیمان فجوابەہ ما أشرنا إلیه من أن الکلام محمول علی اأغلب المقام علی أن 
ترتبه علی الإیمان وحدہ وھو المراد عنا غیر مقطوع بە في المرام . 


قوله: إذا لم یکن لھم ذنب فکیف یتصور في حقھم الغفران وفيی صحیح مسلم عن 
عمرو بن العاص قال لما جعل اللہ الإسلام ي قلبي اتیت اللنیي قلُِ فقلت ابسط یمینك فلا بایعك 
فبسط یمینه قال فقہضت بدی قال ما لك یا عمر وقلت آردت أن اشترط قال تشترط عاذا قلت إن 
بغفر لي قال أما علمت أن الإسلام یھدم ما قبله وآن الھجرۃ تھدم ما کان قہلھا والحج یھدم ما کان 
قبله وھذا الحدیث علی اطلاقه ینافی صرف من في الایة إلی التبعیض قال التورہشتي اعلم أن 
الفضائل المرتبة بعضھا علی بعض مختلفة لا یجوز التسویة ہیٹھا في الحکم وذلك أُن الإسلام یھدم 
ما کان قبله علی الاطلاق مظلمة کانت أو غیر مظلمة کبیرۃ کانت أو صغیرة وأما الھجرة والحج 
یکفران الصغائر والکبائر أیضاً فیما لا یتعلق بحقوق العباد کما عرفنا ذلك من أصول الدین وروبنا 
فيی سنن ابن ماجه عن ابن عباس بن مرداس أن التبی قلُ دعا عشیة عرفة لأمته بالمغفرۃ والرحمة 
فاکٹر الدعاء فاجیب إئی غفرت لھم ما خلا المظالم فإئي آخذ للمظلوم منه قال أي رب إن شٹثت 
اعطیت المظلوم من الجنة وغفرت للظالم فلم یجب عشیة عرفة فلما آصبح بالمزدلفة آعاد الدعاء 
فاجیب إلی ما سال قال فضحك النبي قَللِ أو تہسم فقال لە أبو بکر رضي اش عنه ما الذي 
اضحکكك اضحك اش سنك یا رسول اللہ قال إن عدو اللہ إبلیس لما علم أن اللہ آجاب دعائی وغفر 
لأمتی أخذ التراب فجعل یحثوہ علی رآسە ویدعو بالویل والٹبور فاضحکنی ما رأیت من جڑعہ قال 
صاحب الفرائد من زائدۃ للتاکید کما هو مذھب الأخفش فیکون مبالغة واستغراقاً فی غفران 
الذنوب الماضیة من الکفرۃ وغیرہ وذلك آلیق بأھل الکفر حین دعوا إلی الإیمان والعمل الصالح 
ونقل عن الاصم أن من للتبعیض والمعنی أنکم إا ٹبتم یغفر لکم الذنوب التی هي الکہائر وأما 
الصغائر فلا حاجة إلی غفرانھا لأنھا فی ألفسها مخفورۃ أقول علی عذا یکون الغفران عاماً لحقوق 
العباد أ٘یضاً وآما صرف من إلی معنی التبعیض فبالنسبة إلی الصغائر بمعنی لیغفر لکم بعض ذنوہکم 
وھو الکبائر سواء کانت من حقوق اللہ أو حقوق العباد فیدخل المظالم فی حیز العفرآن وأما 
الصغاثر فلبست من الڈنوب العي یتعلق بھا الغفران لأنھا مغفورۃ في أنفسھا قال الطیبي والذي 
ہقتضيه المقام هو ھذا لن الدعوۃ عامة لقوله تعالی: ڈ٭قالت رسلھم أفي اللہ شك فاطر السموات 
والأرض یدعوکم لیغفر لکم من ذلویکم٭ [إبراھیم : ]٤١‏ کأنه قیل أیھا الشاکون الملوٹون بأاوضار 
الشرك والکفر والمعاصي أن اش یدعوکم إلی الإیمان لیطھ رکم من أخناس الذئوب فلا وجه: 
للتخصیص بما ہین العبد وبین مولاہ وقد روہ في التنزیل قل للذین کفروا أن ینتھوا یغفر لکم ما فد 
سلف وما للعموم سیما في الشرط ومقام الکافر عند ترغیبہ في الإسلام مقام بسط لا مقام قبضص 
فان الکفار إذا اسلموا إنما یکون اھتمامھم في الشرك ونحوہ لا في الصغائر یؤیدہ ما روي أن أھل 
مكة قالوا یزعم محمد ان من عبد الاوثان وقتل النفس التي حرم اللہ لم یغفر لە فکیف ولم ٹھاجر 


۸ سورۂ إبرامیم/ لیڈ: ۱ 
قولہ: (إلی وقت سماہ| اللہ نعالی وجعله آخر نی تقد الایمنان :6 
یفضي إلی تعدد الأجل والجواب بالحمل علی زیادة الخیر والبرکۃ لا بناسب قَولم لی وقت: 
کہ ٠‏ وإنما یناسب مذا بتوجیه قوله علیہ السلام الصدقة تزید فِي٣العمر‏ 
والتوجیه الحسن أنه تعالی کتب فی اللوح المحفوظ أن فلاناً إن آمَن واطاع فعمرہ ہ سبغوق 
سوسو ہو اھ دس اس تعالی في اللوح ؛علی :تقدیر 
الإیمان وجعله آخر أعمارکم بشرط الإیقان لکن تعالی یعلم أن یفعل فیکون غمرہ بِيعین 
رام ان لا نو اس ارد را کی جی سار کان بانای کی ای کر نید ْ 
المحو والإثبات وفائدة التعلیق في اللوح التحریض علی الإیمان والطاعة والتنفیز عن الکفر 
والمعصیة ولفعله تعالی حکم ومصالح تحصی وبھذا أول قولۂٗ تعالی: لیا ذو م اذاخلوا 
الأرض المقدسة التي کتب ال لکم4 [المائدۃ: ]١٤‏ حیٹ قال المصنف قسمھا لکم أو 
کتب في اللوح المحفوظ أنھا تکون مسکناً لکم ولکن إن آمنتم وأطعتم وبعد ما عصوا فإنھا 
محرمة عليکم انُٹھی ولم یبق للمنصف ریب أصلاً فإن هذہ الایة تدل علی ما قلنا قطعاًء 
قوله: (؛٭قالوا إن آنتم4) استثناف مسوق لبیان مقاہلتھم وفرط حماقتھم:. 


قولہ: نرلس ہاو کو عورییو وی رترب ہی ٴ 
چسنخر موچ ہس او ہس رر ٰ ٌ 
قولہ : (٭تریدون أن تصدونا4) نازدی رت ئا کی پا جس یٹ 
لا یکون رسولاً وھمْ لشدة شکیمثٹھم لم یتنبھوا بإشارتھم علیھم السلام إلی أن الدعوۃ من 
طرف اللہ تعالی وإنما نحن عبید مأمورون بالتبلیغ وقرأ عذرنا حیث بلغنا (بھذہ الدعوۃ). 
قوله: (یٰل علی فضلکم واستحقاقکم لهذہ المزبة او علی صحة ادعاتکم النبوۃ کاتھم' _ 
لم بعتبروا ما جاؤوا بە من البیناتٰ والحجج واقترحوا علیھم آیة آخری تعنتاً ولجاجا) یدل: 
۱ علی فضلکم أي کما ادعیتم وزعمتم التفضل علینا إذ البوۃ شرف عظیم لا یستحقه إلا من 
و مو سر او رتو ںیمہ کو خی میھ"هہ+“"" 


شی ہر ا ا ا ادا ا 0 
و ور ری سشسردت 7ھ تپ ۱ 
المواضع من تفسیر أن: من للہیان . ۱ ٰ 
ا قوله: ییعٹ من جنس افضّل قالد صباحب الکشاف لا فضل پیا وبییکم ولا نغٍل لكمعلٰا ٰ 
فلم تخصٴوث بالنبوۃ دوئنا ولو آرسل الله إلی البشر رسلا لجعْلهم من جنس أفضل منھم وھم ۱ 
السلائکة قوله: کائشہ یریب بے 00300 یعتقد ون تفغیل 

أالملك ۔ ْ ْ ْ ٰ 


سورة إبراھیم/ الآیة : ١‏ ۲۹ 


النفس والکمال الروحانی لا یقتضي الوصول إلی النبوۃ بزعمھم الفاسد قالآمر فی مثله ھنا 
مجاز یراد ہہ التعجیز ۔ ْ 

قوله تعالی: ات لَھم رہ ان یہت سے من وکاڈ من 
مکاوو وَمَا کارے لا أن تَاتِيَکُم بشاطدن الا باڈن ال وَعَلی اک فک کل المو مار یا 

قوله: (طقالت لھم رسلھم4) اختیر الفصل لکونہ استثنافا آ ٭إن نحن إلا بشر مثلکم4 
[إبراهیم: ١‏ ھذا من باب مجاراة الخصم وإرخاء العنان بتسلیم بعض مقدماته وھو 
کونھم بشرأً أي لا ننکر کوننا بشراً ولکن ھذا لا ینافي أن یمن اللہ تعالی بالرسالة وآما 
إئثباتھا بطریق القصر فلیکون علی وفق کلام الخصم لا تسلیم انتفاء الرسالة بدلالة فولھم : 
فولکن اللہ یمن4 [إہراهیم : ]٣١‏ الخ وأیضاً یمکن أن یقال إن قصر البشریة في کلامھم 
علیھم السلام ہالنسبة إلی الملکیة أي نحن مقصورون علی البشریة لیس لنا وصف الملکیة 
ہش و سی دسیوشس ہبی ٭ولکن الله یمن [إہراھیم یم: ]1١‏ الاأیة فالقصر 

فی الموضعین علی وجھین فلا إشکال بأنە لا معنی لتسلیم القصر ھنا لکونە موافقاً لکلام 

الخصم تأامل وانصف . 

قولہ: (سلموا مشارکتھم في الجٹس) أي في المامیة والبشریة ترك الإشارۃ إلی الفصر 
للتنبيه علی أن القصر فی کلامھم علیھم السلام لموافقة کلام الخصم کما مر تحقیقه . 

قولە: (وجعلوا الموجب لاختصاصیم بالنبوة فضل الل تعالی ومنهہ علیھم وفیه دلیل 
علی آن النبوۃ عطائیة وإن ترجیح بعض الجائزات علی بعض ہمشیٹة الله تعالی) هذا مذھب 
أھل السنة ترك قول الکشاف ولم یذکروا فضلھم تواضعاً منھم واقتصروا علی قولھم : 
ف(ولکن الل یمن [إبراهیم: ١١‏ الاّیة لأن ظاعرہ لا یلائم مذھب أھل السنة قیل ولا 
یخالف قولە: ػاللہ أعلم حیث یجعل رسالته4 [الأنعام : ]٣٢١‏ الایة إذ معناہ أن اللبوۃ 
لیست بالنسب راج سوا وس ہس رر و و زی ای 
لرسالته من علم أنه یصلح لھا بفضائل نفسانیة التي من اللہ تعالی عليه وھو تعالی أعلم 


قوله: وجعلوا الموجب لاختصاصھم بالنوبة فضل اللہ ٹُفولھم: فإإِن نحن إلا بشر مثلکم 4 
[إبرا ھیم: ]۱١‏ تسلیم لقولھم إِن أنتم إلا بشر مثلنا وفي الکشاف یعنون أنھم مثلھم في البشریة 
رجا با تی نا راہ ذت نیا کان مظوع اکم لے پا کردا لیر تراما ہی ررفضیرن 

علی قولھم وهذا کالقول بالمروجب لان فیە إطماعاً في الموافقة وکراً إلی إجابتھم بالإبطال بقولەه: 
لولکن اللہ یمن علی من پشاء من عبادہ٭4 [إبراھیم: ]٣١‏ أي إنما اختصنا اللہ ہالرسالة بفضل منه 
وامتنان والبشریة غیر مانعة لمشركته . 

فوله: وفيه دلیل علی أن النبوۃ عطائیة وکذا ٰی قول موسی عليه السلام ففررت منکم لما 
خفتکم فوھب لي رہي حکماً وجعلئي من المرسلین دلالة علی أن الرسالة موعبة محضة من ا لا 
مدخل لعمل العبید فیھا. 


ا سور برغم الَیا: ۲۲ 


بالمکان الذی فیه یضعھا فعلم أن الفضائل الرزحانۃ می کون مہا لی لرسالة فیمن ' 
تحقی تلك الفضائل ۂ درو چوس ےر و مس جا ای 
النبوۃ 'عطائیة وأن الکمالات الروحانیة ا٘یضاً فضل من اللہ تعالی ۔ کی 
قولهہ: (اي لیس لٹا الإتیان بالآیات ولا تستبد بە استطاعتنا) لیس لنا أي لا قَدرٰةکی 
کما قال ولا تستبد بە أي لا یسْتقل بۂ استطاعتنا ولو اکتفی بما قلا فکان أولی:۔ ُ 


وھ (حتی يأئي ہما اقترحتموہ) إشارة إلی أنه جواب لقولھم: نار نا للطا 
مہین؟ 1ل پوت انوس ےس رت سہتار تج : ۱ 
لممجزت ائی من جت ما خو الاب علھم قاستمود تا سج لب وت بہ لال ۰ 
آیة معجزة کانت وقد ثبت رسالتنا ہما أظھرہ اللہ تعالی في أیدینا. . 

قولە: : (فلنتوکل علیہ فيٰ الصبر علی معاندتکم ومعاداتکم) والنسخة ای عندنا یت 
رووا رف وو ری وص رجہ جرب نی و ۱ 
لکان لە وجہ ۔ ۱ ۱ 
ٰ قوله: (ممموالا) تل مارۃ لی آن السنکلم ناخل : یرہ اقم قرة لی 
خلا رما 5الافاب لقاع تید علی [رادته . ْ 

قوله: للإشعار ہما وجب التوکل) وھو الإیمان قال تمالی رعلی لہ دلو ان ٰ 
کنتم مؤمنین4 [المائدة: .]۲٢‏ 
ْ قوله: (وقصدوا به قیٔم قصلۃ أولا الا تری قزلہ: وما نا اذ لانوکل ع ۸ه 
[إبراھیم: ۲ إذ مساق الکلام لبیان حالھم علیھم السلام فلذلك قال المصنف فلنتوکل 
عليه في الضبر في توضیح معنی قولّه: ل٭ّوعلی ال فلیتوکل المتوکلون 4 ہجو گنج 
فلیس القصد أمر غیرعم فقط کما یشعر بہ التعبیر بالمؤمنین الا تری أن قولہ: . 
قولافتائی: مال سے مل اوت مھا مبلترَاََمِةعلنا ٹا 
وع اللہ فلک وک المنی کو ہو گر می 087 ۱ 


قوله: (وما لا آن لا نٹوکل 4 زابرامیے: ٢‏ فان مذا القول صریح فی آ راد ۱ 


قولەه: فلنتوکَل بالنون علی صيْة نفس المتکلم مع الغیر یرید آن أضل المقصود ابر فی 
نالتعوکل علی معاندۃ الکفار ومباداٹھم لکن عمموا الأمر بالٹوکل بقوله: فإوعلی الل فلیٹوکل _ 
المتوکلون٭ [إبراعیم : ]۱١‏ إشعاراً بموجب التوکل وعو الإیمان فإن الإیمان با۵ وملائکتة وکابك _ 
رسس نا کر ںانک سی سو و کو 

وت قوله بعدہ: 0ڈ  +‏ ھ0000“ ۲٦۔‏ ُ 


سور إبراھیم/الآٗیڈ: ٢‏ ہہ ےہک ہٹس سے  .‏ ۳۹ 
تعمیم الأمر وأنھم قصدوا بە أنفسیم تصداً أولیاً وتعمیم الأمر إلی الغیر لاإشغاؤہالمذکور. 

قوله: (أي أي عذر لنا) یعنی إن ما فی الأصل السؤال عن الماھیة وھنا للااستفھام 
عن جنس العڈر بمعوئة المقام ولا براد حقیقة الاستفھام بل للإنکار والتعجب أي لا حخذر 
لتا فی ترک التوکل فإِئه واجب مع التڈلل.--_ 

قوله: (في أن لا نتوکل عليه) أي مطلقاً ویدخل فيه التوکل عليه في الصبر علی 
معاندتھم اناو دخولاً أرلیا. (لوقد مدانا سہلنا4 [إبراھیم: ۴ والحال ان ما یقعضی 
التوکل ثابت لنا وھو أن پھدینا سبلنا فانکروا العذر بطریق برھاني ودلیل لمي أو آئي. 

قوله: (التي بھا نعرفه ونعلم أن الأمور کلھا ہیدہ وقراً أبو عمرو بالتخفیف هھنا رفي 
العنکبوت) أی المراد بالسپل المعنویة التی توصل إلی معرفة اللہ وھو الأدلة العقلیة الاَّفاقیة 
والأنفسیة الدالة علی وجودہ 0 9 ۰۰ 
لجمیع الناس لکن المنتفعون بھا ھم الخواص ونعلم ان الأمور کلھا بیدہ وإذا کان کذلك 
فلا یستحق الٹوکل إلا هو فعلم أن الکلام مسوق لحصر التوکل عليه وأن المصنف سکت 
عنه لظھورہ وقرأ أہبو عمرو بالتخفیف أي ہسکود باء سبلنا کما هو الشائع في مثله کالرسل 
بضمتین وبضم وسکون قال الإمام ومذہ الآیة دالة علی أنە تعالی یعصم أاولیاء: والمخلصین 
فی عبودیته عن کید أعدائھم ومکرھم انٹھی اللھم اجعلنا من عبادك المخلصین بل 
المخلصین حتی ننجو من دسائس المجرمین أآکدوا به توکلھم دفعاً لتوھم أن التوکل کیف 
یتم مع أن أذیة الکفار مما یوجب الاضطراب والعثار فدفعوا علیھم السلام ھذہ الاأومام 
مظھرین لکمال العزیمة علی الصبر التام فالجملة القسمیة تذیبل مؤکد لما قبله (جواب قسم 
محژڈوف آکدوا بە توکلھم وعدم مبالاتھم ہما یجري من الکفار علیھم). 

قوله: (فلیثبت المتوکلون علی ما استحدثوہ من توکلھم) أو لە دفعاً لتوھم التکرار أو 
فسرہ بە لأنه آسند إلی المتوکل بالفعل لا بالقوة أشار إليه المص بقوله علی ما استحدثوہ 
مما أسند إلی المتوکل بالفعل لا یراد بە إلا الدوام والثبات . 


ثوله: غلیثبت المتوکلون علی ما استحدثوہ من توکلھم المسبب عن إیمانھم تفسیرہ 
بمعنی الأمر بالثبوت علی التوکل جواب عما یسأل ویقال ما وجە تکریر الأمر بالتوکل وحاصل 
الجواب أن الأول مراد بە طلب حدوث التوکل والثاني مراد بە الثبات علی التوکل الاول الذي 
استحدثوہ فلا تکرار فی الحقیقة فإله إذا قیل لغیر المتوکل توکل بکون معٹاء أحدث الترکل 
وإن قیل للمٹوکل توکل یکون معناہ اثبت علی توکلك فاللام فی المتوکلوں للعھد التقدیري 
فان المراد المؤمنون المذکورون السین فی استحدثوہ إشارۃ إلی معنی الطلب المفاد بقوله: 
(فلیتوکل کل المؤمنون*4 [إبراعیم: ]١١‏ وقوله: من ٹوکلھم المسبب عن إیمانھم إشارۃ إلی 
ان ترتب الحکم علی الوصف في فلیتوکل المؤمنون یشعر بعلیة الوصف للحکم علی ما ذکر 
من قوله عمموا الأمر للاشعار بما یوجب التوکل جعل الإیمان عناك موجباً للتوکل وھھنا سبباً 
لهە والسبب والموجب متناسبان معنی . 


ہے :اھ ھت ہد ڑچ ھت ھ۔: سر ۴ 
قوله: (المسبب من إیماٹھم) إشارة إلی ما ذکر فیما قبله. 


نرته کا 56آ ے22 ٹم لغ نہ آ آز کے 
تزع تی نم لیگ اسَِيد گا ٰ : 

۱ قولهہ: می رو مرا الحلف ٠‏ صدر عن کبراٹھم الماتین لغالین من 
ْ 7 تر مت سس رف 
احد الآمرین الذین احدھما قي وسع الحالفین فلا إشکال بان العود لیس فعل الحالفٰ 
فکیف یقسم علی:فعل الغیرٴ ولیس في وسعە کذا قیل والمراد بالأحد أحد معین.وھو 
الإخراج ولا یخفی أن کلاّ مٹھما مقسم عليه علی سبیل البدل الا یری أنه مذکوز ہلام: 
یہ سرب مم سر تی تہ را و 
منھم جھلا للتشدید والتھدیدا. ۱ 

ا قولە: (وھو بممنی الصیرورۃ اھ لم یکونا علی ملتھم تھا "ك7 ۱ 
آلصیروٴر٤‏ أي :!لانتقال لا الرجوع والمعنی أ و لتصیرن حاصلین في ملتنا وإ ا ام 

الصیرورة لا الرجوع لآٹھم لم یکونوا علی ملتھم قط والعوہ بمعنی الرجوع یقتضي ذلكٔ 
پھوےہ ‏ ری رپے چو عو ہے ہہت بل ۱ 


ماما 


معنی دخل أي لتدخلن فی ملتنا وھذا لیس بشيء لان فی ملتنا إنما تکون صلةر لو کان عاؤ '- 


سے نو جا مس وھ سن یکون من:الأفعال الناقعۃ ٰ 
کذا في الحواشي القطبیة قاله مولانا سعدي وإلی ہذا أشرنا فی توضیح المعلی وھنا,جوابا . 
کے یں أنھم کانوا من أھل ملتھم قبل الدعوۃ ولا أقل من :اٹوم _ 
وھو یکفي في صحة کلامھم وھذا خلاصة ما قالہ الإمام وتبعہ المحشي ولا یخفی أنه:لیس ۱ 
بسدید أصلاً إِذ هذا یومم أنهُم'علیهم السلام کانوا بوافقون عیدۃ الأصنام في سیْرتھم 
الشلبعة فان منشأً ظنھم ذلك لا یکون إلا هو ولو سلم أن عدم إظھار المخالفة لا یسٹتلزم 
ٰ تر راز ظاعراً فالقول بعٔدم إظھار المخالفة لا یلیق بمتصب ری لے 


توله: 'کفواملی اکھد ا ال سے الب مسا الم لوت لت ۱ 
جج ور رے ‏ ہت وج رو 
الآمرین وحصل ۔ _. : 

توله: ومو ہمعنی الصیرورۃ آي والمود عھنا خارج عن اصل معتاہ الذیٰ وضع مرل 
وھو الرجوع إلی ما کان عليه اولاً فھذا جواب عما عسی یسال ویقال إن لفظ ,العود یشعز 7 
در تی تو رای 2اس مھ یر ھرنھ ھا 
بل المراد به الصیرورۃ مجازا والمعنیٰ أو لتصیرن في زمرۃ ملتنا ولیس فی الصیرورۃ:معنیٰ 
الرجوع إلی ما کانوا عليه أولا . ۱ وہ 


سورۂ إبراھیم/ الایة: ١١‏ ۳ 
وللاِمام جواب آخر أغرب من ھذا وللرد عليه قال المص لأنھم لم یکونوا کی ملتھم ذفط 
أىی ظاهھرا وعلنا. 

قولہ: (ویجوز أن یکون الخطابِ لکل رسول ولمن آمن معه فغلبوا الجماعلّ لی 
الواحد) الجماعة وعم الذین آمنوا معه علی الواحد أی الرسول |ذ کل قوم خاطبوا نیم 
الذي بعٹ إلیھم وھو الواحد ومذا الجواب هو الذي اکتفی بە فی سورۃ الأعراف وھو 
الارلی من الجواب الاول لدی الإنصاف ئم إنه إن کان المژمنون الذین کانوا علی ملتھم 
حاضرین فیھا وإلا ففیه تغلیب آخر بتغلیب الأشرف وھو النبي الذي خاطبوہ علی غیرہ وھم 
المؤمنون الغائبون . (أي إلی رسلھم). 

قوله: (علی إضمار القول آو ]جراء الإبحاء مجراہ لألہ نوع منه) أي الإیحاء نوع منە 
أي من القول ولما کان الإیحاء نوعاً منه فأیة حاجة إلی اعتبار إضمار القول وھل لا یکفی 
تقرر معنی القول فيه غیر منفك عنه والمراد بالظالمین المشرکون قال تعالی : ٭٭إن الشرلد 
لظلم عظیمچ [لقمان: ]٣١‏ أقسم الظالمون علی إخراج الرسل علیھم السلام وأقسم اللہ 
تعالی علی إھلاکھم وجعل أراضیھم ودیارعم میراثاً للمسلمین وقد أنجز سبحائه وتعالی 
رعدہ وهشرم الاأحزاب وحدہ واخرجھم عن مساکٹھم بحیث لا یتصور ع وذشم إلیھا أبدا کا 
الٹبي عليه السلام من آذی جارہ ومرشدہ ومن دعا إلی دار هي عاقبة الدار ٹلا جرم أن 
مصیرہ إلی دار الہوار وفی الکشاف ولقد عاینت ھذا فی مدۂ قریبة کان لی خال یظلمه 
عظیم القریة التي آنا منھا ویزذیني فیه فمات ذلك العظیم رملکنی اللہ تعالی ضیعته فنظرت 
یوما إلی أبناء خالي یترددون فیھا ویدخلرت فی دورعا ویخرجون ویأمرون وینھوت فذکرت 
قول رسول اللہ لی وحدثتھم بہ وسجدنا شکرأ لل. 


پر کاو سے نہر و را ضر مہ سے خر اس سی میں می می 
قوله تعالی : تک الائق بن بَمَدِهم لک لِم خَافک مَقای وَعاف تید ڑا 


فوله : (اي أ٘رضھم ودیارغم کقوله تعالی: ظواورںل القوم الٰذین کانوا یستضعفون 
مشارق الأرض ومغاربھا4 [الأعراف : ۱۳۷]). 


قولە: (وقریء لیھلکن ولیسکنٹکم بالیاء اعتباراً لا وحي کقولك اقسم زبد لیخرجن) 


قوله: ویجوز أن یکون الخطاب لکل رسول ولمن آمن معه بعد أن یکون کافراً قبله فإذا کان 
الخطاب في آو لتعودن للرسول مع من آمن من الکفار صح استعمال العود فیھم حقبقة لأن العود 
وھو الرجوع إلی ما کان عليه قبل صح استعمال في من آمن من الکفار لکن جمع عو مع رسوله 
الداعي لە إلی الدین في العود تغلیباً للذین آمنوا بعد الکفر بحال الواحد الذي عو رسولھم. 

قولە: اعتبار الأوحی یعني قریء لپھلکن ولیسکنن بالیاء التحتانیة علی الغیبة اعتباراً لا وحی 
ربھم فإن أوحی صیغة غیبة فھو کفولھم أقسم زید لیخرجن بالیاء وکان الظاعر أن یقال أقسم زید 
لأأآخرجن لأن زیداً قال حین آقسامہ أقسم باللہ لآخرجن لکن جاز فی حکایة ھذا الکلام من زید أن 
یقال أقسم زید لیخرجن بیاء الغیبة لآأن لفظ اقسم في الحکایة صیغة غیبیة فقیل لیخرجن علی الغیبة 


ٹااسھتسھستھتھ وہ ۰ 

۱ رژو ا الب فرات نے ید تعرس تراما عال تقر سر می 

۱ مہا کی ار مر زاس وی جو سی و 
في کتاب الإیمان قوله لیخرجن: |ما من الخروج أو الاخراج . 

۱ ۱ قوله: (إشارۃ إلی الموحیٰ بە وھو إھلاك الظالمین وإسکان المژمنین) إشارہ لئ رجا 

۔ إفراد الضمیر وتذکیرہ مع أُن المشار إِلیْه اثنان کما قال وھو [ھلاك .الخ ۔ : کر 


قوله: (لمن خاف مقاميٰ موتفي وھو الموقف الذي یقیم فیە العباد للجکومة یوم: ‏ 
القیامة أو قیائي عليه وحفظي وس مہ 7 ہی سر ہہ 
یدي الله تعٰالی اوعی سیت نی پوس ای خر رکاش ۷ساد الام کے جات ۱ 

کقوله کت سد وا بس یس س سیت بی 
ھذا و سیت 

8-3 (أي وعبدي بالمذاب و عذاب الموعود للکفار) علی أن یکون' لوعیلفعیل 


قوله و تاب سز بے ز عزسیل 8 


: قَولهھ : (سالوا: مس اللہ الفتح علی اُهدا؟ ھم او القضاء بیٹھم اعدائھم من الفتاحة 
کقوله : ٭ربنا فتح پینٹا وہین قومنا بالحق چ4 الامرف: ۹) الفتح أ سی تس 


سس 


0ے 


چس لم اس ا ا یں الآخیرین' کذا: 
فیل والظامر تعلیل للأآخیر فقٌٰط أو لمجموع الأقوال الثلائة وإذا ان الضمیز للکفرۃ:فھو 
معطوف علی قال الذین کفرو| وإذا کان للفریقین فھو جملة مستانفة لا معطوفة وما یفھم 


ھ۷ٌٰيئيئيٰئى ‏ 0" 
الاّیة آمر آخر وھو أُنَ الظاھر في القراء: الأولی وهي القراءة عِلی التکلم أن یقال فاوحی .و 
ےا نر ار سے ار دوجو ورس ساب وس ہر ا منوو بی 
الغیر للتعظیم ومثل ھذا واقع في کلام الغرب العرباء کما في قوله: ۱ 
نوقغت أسالپاوکیف سٹڑائنتا : ۱ 

لورے در سو تو بت رس وی مو سیت کا 7 ٌ 

قوله: او قیامي۔علی أ۵ یکچون المقام مصدرا میمیا. کت 
[" قولهە : وقیل المقام مة نقحم المنی فلك لن خی نج بکون الصلف فی وخاف وذ 
باب قول القائل اعجبني زید وکرمہ: ثت ۱ 


و بمعناہ المتبادر . ۱ 
قولہ : (وھو معطوف علیٰ فاوحی والضمیر ٹائبیاء علیھم الصلاہ دام ریل تر 


سور إبراھیم/ الایة : ٥١‏ ٣ه‏ 


من کلام الزمخشري والمصنف أنه معطوف علی فأوحی علی کل من الآخبالات والواو 
لمطلق الجمع فلا ینافي کون الاستفتاح قبل الوحي کما لا ینافي کونە بعد آلؤحی مذا 
بالنسبة إلٰی کون الضمیر للرسل واتباعھم أو إلی الفریقین فیکون استنجازاً للوعدللضابق 
بإھلاکھم وأما کون الضمیر للکفرۃ فالأمر فیه ظاھر . 

قوله: (سالوہ ان ینصر المحق ویھلك المبطل) ذا الدعاء من الکفار دعاء علیھم من 
عيث لا بعضیرة رھم مضرة أثھم کرت 

قوله : (وقریء ہلفظ الأمر) فح الضمیر للرسل واتباعھم لا مساغ لکونہ للکمٰار وھذا 
مژیدہ للوجه الأول فُلذا قدمہ ررجح_ 

قوله: (عطفا علی لٹھلکن) والواو من الحکایۃة دون المحکی کأنه قیل وأوحی إلیھم 
استمتحوا بکسر التاء فعطلف اأوحی علی أوحی فلا محذور نظیرہ ٹا وقالوا حسینا اللہ ونعم 
الوکیل4 [آل عمران: : ۷۴] حیث قیل والواو من الحکایة لا من المحکی فلا یلزم عطف 
الانشاء علی الإخبار ھٹا ولا ھناك علی ان عطف الإنشاء علی الإخبار جائز فیما له محل 
من الإعراب کما صرح بە الشریف المحقق فی حاشیة المطول. 

قولە : (أي ففتح لھم فأئلح المؤمنون) أشار لی أنه من قبیل إیجاز الحذف باکٹر من 

جملۂ والفاء للسہبیة إذ الاستفتاح سہب الفتح وفيه تلبيه علی اختیار کون معنی استفتحوا 
سوا الفقع والاضر ة کما آشار بتقدیمه قوله فآفلح المؤمنون فیدخل فیه المرسلون تتنبيه علی 
آن المحذوف اکثر من جملة کما أشرنا. 

اریہ کراپ گل وا عفان مق و الس ہو نامات داتسا 
العصبان والتعبیر بعات عن جبار إذ الجبار قد یستعمل في إصلاح الْسٌيء بضرب من القھر 
ویطلق علی الٴصلاح المجرد نحو ما نقل عن علي رضي اللہ عنە یا جاہر کل کسیر وعلی القھر 
المجرد نحو ما ورہ لا جبر ولا تفویض کذا في شرح الحدیث ولا یخفی أن عذہ المعانی لا 
تتصور ھنا فحاول المصنف بیان المراد بالجبار بمعونة أن الکلام مسوق لبیان حال الکفار . 

قوله: (متکبر علی اللہ) تعالی عطف تفسیر لعات ولذا قال الإمام الجیار ھھنا المتکبر 
عن طاعة اللہ وعبادتہ وہڈا معنی قول المصنف متکبر علی اللہ . 


قولە: : عطفاً علی لٹھلکن فھو عطف الإنشاء فإِن المعطوف عليه داخل تحت حیز القسم لن 
جواب القسم فیکون جمیع المعطوف والمعطوف عليه داخلاً تحت حیز القول المقدر أي قال ال 
لس ایل اقاقی نال شر 

قوله: : ففتح لھم یرید ان المعطرف عليه للواو في وخاب محذوف مقدر لا بد لصحة الکلام 
من تقدیرہ لافتضاء نظم الکلام ذلك المقدر حتی یرتبط وخاب ہما تقدمه وقد مر مراراً أن مٹل ھذا 
الواو پمکن أن یسمی واواً فصیحة کالفاء في فائنفجرت وفي قوله: فقد جثٹنا خراسان فھذا أیضاً 
داخل في حیز القول کالمعطوف عليه إلی قول: وعذاب غلیظ4 [إبراھیم: ۱۷]. 


۰٦٦ ہورة إبراھیم/ الاٰةِ‎ : ْ ٰ ٢ 
قوله: : (معائد للحق) تفشیر عنید فعیل بمعنی مفاعل کرقیب بمعلییراقب وعشیر‎ 

بمعنی معاشر وأصله الانحراف عن الحق . ۱ دو 

ْ فوله: (فلم فلح ومعٹیٰ الخبیة إنا کان الاستفتاح من الکفرۃ أو من اقب کان: 

أوقع) اي أحسن لحصول ضد ما أملوہ لھم ومطلوبھم لأعدائھم مع ھلاکھم وھذا کتالا 


الخیبة الٹی ھی عدم نیل المطلوب وأما في الوجة لأول فالخیبة بمخنی مطلق الحرمان 1 


الحرمان عن المطلوب 0 الخیبة علی مطلق الحرمال حقیقة أو بوڑھا اتردد رالظاھر 
الٹا: 
هو ي . 


حر مو پک سس 


قولہ: اف مرصد 7۰ وائف علی شفیرھا: فی الدنیا مبعوث لبھا - لآخر6) ۔ طزصدہ 


بفتح المیم أي فإنه أي ذلك المعائد قاعد في محل رصد وترقب یترقب بھا أي بجھنم یقال ۱ 


میس نوس و ید دی می کو شش تہ 
. إلی جھنم کأنە کان مترقباً منتظراً إلی جھنم قاعداً في سبلە فالکلام علی التشبيه وفي نسخة 
مرصد لھا من الأفعال وباللام بدل الباء أي معد ومھییء تھا یقال آرصدت لع العقوبة إذا 
ھبئنتھا وأعددتھا وفي نسخة مترصد اسم فاعل من التفعل والمآل واحد والکل بناء علی 
التشیيه لما بینا قوله فی الدنیا إشارۃ إلی آن هذا وصف حاله في الدنیا قوله مبعوث إلیھا في 
الآخرۃ إشارۃ إلی وجە آخر هو کون ھذا وصف حاله في الآخرۃ فلو قال أو مبعوث کا في 
الکشاف لکان أولی . ۱ ۱ ۱ 
قولٰه: : (وقیل من وراء حیائه) بتقدیر مضاف أي بعد انقضاء عمرہ + 
وصف حالہ في الآخرۃ فقط ممرضۂ لانتاء المبالغة فيه إذا آرید وصف حالہ في الدنیا کما 
ےس ری و وچ سی ۱ 


قوله: فإنہ ۶ ِپ>ٗ؟ من تارف اتا الکفرماس ناوات 


اوفو جہھة عرامة شاملۃ لجمیع جھات الشخص وحاصله ماڈگرہ ان [رادۃ سی مستفادة من 
فرینة ٤‏ المقّام فإئہ لما کان توجھه إليه فکانت جھنم کأنھا قدامه وھو اظر إلیھا 


قولہ: روید ریازایر الئی ابا رید ار ایر اھر تی اوت وا وبا 
رصدته إذا قعدت لە علی طریقہ تد حوسشتت .و رر دجو تو یف 

. طریقه کالمتر قية ل٭. ُ 
۱ فوله : وفي الکشاف من زْرالہ من بین یدیەه قال: ‏ ک5 
عصسی الکرب الْذي سے کے تحت ۳ “ھ٦۶‏ ٰ 


متا رف حالہ فی اتا لہ مرصد جم کات بین دید در مل خزما ار وص 


سورة إبراغیم/ الآیة : ٦٦١‏ ۳ 


قوله : (وحقیقته ما تواری عنك) أي حقیقة وراء ما تواری عنك أی موضوع لامر عام 
صادق علی القدام والخلف فصح إطلاق لفظ وراء علی کل منھما وأشار المصت' بقوله من 
ہین یدیه إلی أنه بمعنی القدام أولاً ثم لبە علی أنەه یجوز أن یکون بمعنی الخلف بقل وقیل 
وراء حیاته وحقیقته أي حقیقة ما تراری عنك قال المصنف فی تفسیر قولە تعالَق: 
ٹڑویکفرون بما وراءہ4 [البقرۃ: ۹۱] الاَیة ووراء فی الأصل مصدر جعل ظرفاً ویضاف إلی 
الفاعل ویراد ہه ما یتواری به وھو خلفه وإلی المفعول ویراد بە ما یواریه وھو قدامهہ ولذلك 
عد من الأضداد انٹھی فقولہ ما تواری عنك لشمولە القدام والخلف محل نظر یعرف بالتامل 
فی قوله ھناك . 

قولہ: (عطف علی محذوف تقدیرہ من ورائه جھنم یلقی فیھا ما یلقی ویسقی من 
ماء) یلقی فیھا وھذہ الجملة مستائفة جواب سؤال فکیف حالھم إذن فأاجیب بذلك ولو 
عطف یسقی علی من ورائهہ جھنم لإشعارہ الإلقاء والإدخال فیھا لم یبعد وأیضاً لو جعل 
جملة ابتدائیة غیر عطلف لدلالة یسقی علی یلقی اقتضاء لکان سدیدا. 

قولہ: (عطف بیان لماء وھو ما یسیل من جلود أھل الٹار) قال أبو حیان البصریون لا 
بجیزون عطف البیان في النکرات وإجازۃ الکوفیون وتبعھم أبو علي فأعرب زبتونة عطف 
بیان لشجرۃ عبارکة انتھی فاختار المصنف کونە عطف بیان إذ الإبھام أولاً ٹم التبیین ثانیاً 
بالصدید فيه تھویل لأمرہ ویجوز کونە بدل الکل أو صفة موضحة إن اعتبر مشتقاً بمعنی 
صاد عن شربہ لکن الظاھر کونە اسمأ جامداً کما هو الظاھر من قوله ما یسیل من جلود الخ 
والظاھر أن الکلام من قبیل التشبیه البلیغ فإن ماء سقوہ ماء حمیم کما فال تعالی: ل٭وسقوا 
ماء حمیماً فقطع أمعاءھم4 [محمد: ٥‏ فھو مع کونە في غایة الحرارۃ یشبه الصدید فی 
النتن والخلظ والقذارۃ ویحتمل أُن یکون المراد ذلك الصدید السائل من جلودھم فحینثذ 
إطلاق الماء عليه مجاز لکونه بدل الماء فی جھنم قوله تعالی: لا یذوقون فیھا برداً ولا 
شراباً إلا حمیماً وغساعقاہ4 [النبا: ٢۲ء ٢٢‏ ال٦ّیة‏ یؤید هذا الاحتمال الٹانی کما آن قولە 


قوله: وحقیقته ما تواری عنك ھذا تعلیل لن یراد ہوراء ما بعد الموت الذي عو وراء الحپاۃ 
فإن اأصل اشتقاق الوراء من المواراة المئبثة من معنی الاستتار والاحتجاب کقوله تعالی : للحٹی 
توارت بالحجاب4 [ص : ۳۸] وراء الحیاۃ حال الموت وفی ما بعد الموت حال الشخص مخفیة 
غیر معلومة لە ولغیرہ. 

قوله: تقدیرہ من ورائه جھنم بلقی فیھا ما یلقی ویسقی من ما قال صاحب الفرائ ویمکن 
ان پقال هو عطف علی المقدر في ورالہ جھنم أي یحصل لە من ورائه جھنم ویسقی فیھا من ما 
صدید وما قدرہ المص أبلغ والمقام ادعی لە فإن العاطف إذا جیء بغیر المعطوف عليه یدل علی 
فخامة الأمر ومن ثمة قدر یلقی بلفظة ما الابھامیة أي ما لا یدخل تحت الوصف والبیان وجملة 
یلقی فیھا ما یلقی استثنافیة فکأنه لما قیل من ورائه جھنم قیل کیف الحال ح فقبل یلقی فیھا ما 
یلقی ویسقی من ماء صدہد . 


۸ ۱ " ہے سورة إبراھیٔم/الآیة: ۷ 
تُعالی: ٭لوسقوا ماء حمیما4 ا[محمد: ]٤٤‏ الایة پژید الاختمال الأول هاقییچه أنھم يَسضقون: 
ماء حمیماً یشبه الصدید فی بعض الأحیان ویسقون الصدید تفت فی بعل لزان آو 


بحمل علی الاستعارة أو علی إلتشبیه کما اشرنا آنقا. 


قوله تعالی: مک ھا تا ہے 
رت زین رڑآہو۔ عَلَاث کی لگا 

فوله: (یتکلف جرعه وھو صفة لماء) معنی التکلف ان الفاعل یتعائی ذلك ألْفعل 
لیحصل ہمعاناتہ اي بمشقتہ کتشجع إذ معناہ استعمل الشجاعة وکلف نفء إیإما لیجصل 
کذا فيی شرح الشافیة للجاربردي والمعنی یتکلف جرعہ لیحصل الجرع فیحصل: جرعة غب 
جرعة لغلبة الحرارة والخظة لکون الماء مشابهاً بما یسیل من جلودھم وھو القیح المُختلط 
بالدم أو لکون المشروب صدیداً وھذا لا یتافي دخول الماء في بطونھم بل النصوص شامد: 


علی ذلك کقوله تعالی: ظیصھر بە ما في بطونھم والجلوہ* [الحج : وت بت 


سای فرسفوا ماء حمیما یماً فقطع أمعاءهم) جو ری الصہر ہے 


الحلق بسهولة ولا یلزم من أَبْتفائه سیجررار یضرا وو وت رہ پا 


نف ایی یمیا ام یھ تہ وی ایا اط کید انی 


قوله رف تج سس ری ریم ٠‏ 
ںاو ویو سم حا و ود وحن یا 


جع إلی مصدر تقدیرہ یسقي قي الْسفي من ماء صدید لأنه علی ھذا لا یصح ان یقع یتجرعه خالا من 


ٌ الضمیّر لأن السقی لیس ممَا یتجرع ماء وھذا الوجه الذي: ذکرہ جیب وت ے ْ 


'الضمیر متروك الذکر فی الکشِافٰ فلعل ترک لأجل ما ذكرتە. . 
قوله: قزب آن یسفہ فکیف بسیفہ عٹی لم نف السوغ وا بل نی مقاية فو 
اللمبالغة . ٰ ٣‏ 

قولە: بقص یہ من الفصمی بقتحین وھو بافرمة طغم درکلو مان والسوع یف من سا 
اقال رخ الا آن یبقال سغتہ إساغۃ ومن فوله تعالی: ولا 720 ی09 ۷ 
اقوله وقیل الاأّیة منقطعة في فوله تحالیٰ: فراستفتحوا* [إیرامیٔم: تر کے 


عما قبله من قصة الرسل قال صاحب الکشاف وعلی ھذا التفسیر واستفتحوا کلام مستائف منقطع _ 


عن حدیٹ الرسل فإن قیل قد تِقرر أن الاستئتاف متاف لادخال الواو غما ۳ الاو جیب قد ذکر 


آن الجملة منقطعة عن حدیثالرسل وأممھم ولم یذکر ُٹھا منقطعة علی الاطلاق لنھا'متصلة . 


بقوله في, مفتح السورة: : وویل للکاقرین من عذاب شدید4 [إبراھیم: ]٢‏ الین ایستحبون الحیاۃ 
89 ك0099 وبہغونھا عوجاً والمراد میں جو جس 


سورة إبراھیم/ الایة: ۱۷ ۹ 


جوفە وعبر عنه بالإساغة لما أُنھا المعھودۃ فی الأشربة انتھی . وظامرہ مشکا٣چٰداً‏ لمخالفتہ 
النصوص الناطقة الشاھدة علی الدخول إلا أن یحمل ذلك علی أنه قد یکون حلللھم ذلك 
فيی بعض الاأوقات للتعذیب بانواع العقوبات فیعذبون تارۃ بالعطش والحرارۃ وتارۃ لیب 
علی تلك الحالة وتارۃ بعدم شربه وأن یغص بە مدة مدیدة وھو صفة لماء أی صفة جرت 
علی غیرہ من هي لە وجه کونە جملة مع کون الصفۂ الأولی مفرداً آعني صدیداً إنذ جعل 
صفة ھو أن الاستمرار معتبر ھنا دون ھناك . 

قولە : (أو حال من الضمیر فی یسقی) تقدم التجرع علی السقي أو معیة إذ السقي 
عہارة عن الإیصال في الجوف إِذ مجرد الإدخال في الفم لیس بسقی وإن ا٘طلق عليه 
مجازا والأحسن أنە استثناف کأنه قیل علی أي وجه یسقی فاجیب یسقی علی حالة . 
شدیدۃ ومشفۂ مدیدۃ . 

قوله : (ولا یکاد یسیغه ولا یقارب أن یسیغه فکیف یسیغه بل پبغص فيه فیطول عذابہ 
والسوغ جواز الشراب علی الحلق بسھولة وقبول نفس) ولا یکاد یسیغه حال من فاعل 
یتجرعه أو من مفعوله بالواو الرابطة والضمیر ععا. 

قوله: (أي آسبابه من الشدائد فتحیط بە من جمیع الجھات وقیل من کل مکان من 
جسدہ) أي ا٘سبابه بتقدیر المضاف أو من قہیل الإسناد المجازي آر مجاز لغوي ذکر المسبب 
وارید السبب وخیرھا ما ذکر في الوسط فیحیط به ھذا معنی الإتبان ھنا قوله من جمیع 
الجھات یعنی آرید بالمکان الجھة مجازاً والتعبیر بالجمع للاٍشارۃ إلی أُن المراد بالکل الکل 
المجموعي لا الکل الإافرادي والعدول إلی الجمع لتقویة ذلك قوله من کل مکان أي من 
کل عضو فالمکان مجاز لە لا للجھة فإن العضو مکان متوھم لما نزل عليه من الشدائد . 

قولہ: (حتی من أصول شعرہ وإبھام رجله) بیان لاستیعاب الشدة والمحنة جمیع 
جسدہ مج فرط الكربة مرضه إذ الأول أبلغ وأعم والتخصیص لیس الفائدة فی . 

قوله: (فیستریح) فإن من مات استراح من وجع کان في جسدہ والمراد ہالموت هنا 
الموت بحیث لا یبقی إدراك ألم قطعاً. 


الانبیاء بین الکلامین لیذکرھم بأیام اللہ فیعتبروا بعاقیة الذین من فیلھا وکانوا آشد منھم قوۃ واکٹر 
آموالاً ولإرشاد الرسول عليه الصلا والسلام وتسلیة لبھتدی هدیھم ویقتفي آثارعم نی الصبر علی 
اذی القوم والتشمر في الدعوی إلی الدین الحق الا بری کیف طابق بین الإرشادین أعنی قوله: 
لیخرج الناس من الظلمات إلی النور في خطاب الرسول عليه الصلاة والسلام وقوله فی خطاب 
موسی عليه السلام : ٭ڑآن آخرج قومك من الظلمات إلٰی النور 4 [إبراھیم: ] ووافق بین التذکھرین 
أعني تذکیر هذہ الأمة ہالأنبیاء والأمم وتذکیر أمة موسی عليه السلام بقولہ: ٭وذکرھم بأیام ال 4 
[إبراھیم : ]٥‏ ولما تصل قولە: ٭ٛواستفتحوا4 [[براهیم : ٤‏ ہما قبله من عذہ الجھة آتی بالوار 
العاطفٰة الدالة علی الجمع وإن کانت ھذہ الأیة منقطعة عن قصة الرسل والانقطاع عن هذہ القصة 
لا ینافي اتصالھا بما قبل القصة قوله في سنیھم التي أرسل اللہ علیھم وھي عام القحط . 


۷ :اریم الہ‎ ۱ ٠ 
قوله: (وسن بین یدیه) أي امامه ولا یناسب ھنا معئی الخلف کما لكخفی ولا لم‎ 
ْ تعرض لە قال ابن الأنباري وراء بجيء بمعنی انتھی ویجوز أآن یراد بە ھنا أي ومن بعد عذابہ.‎ 
قولە: (أي یستقبل) إشاوٰۃ إلی وجه اختیار کون الوراء بمعنی الإمام . ٴ‎ ۱ 
۱ قولہ: (في کل وقت علاباً اد ما و فیہ) لأن کل وقت من أوقات تعذییه بالصدیذ‎ 
او بالماء کالضدید یصدق علبْه ان فی إمامہ عذاباً غلیظاً یستقبله فعذابہ اثلاحق اغلظ من‎ 
اثذات السابق فالاغلظیة آمر إضافي فاللاحق أغلظ من سابقه والسابق أغلظ :بالنسْہة إلی‎ 
ْ سارہ وکڈا لاحق اللاحق اشد بالنسبة إليه وھکذا إلی غیر النھایة ولس ارد وقت‎ 
0 مخصوص فلا ریب في عمومۂٔ قال تعالی: (نذوقوا فلن نزیدکم إِلا عذابا4 [البا:‎ 
٣ تولٰه: (وقیل هو الخلوٰد في الٹار) إذ بالدوام یتثضاعف العذاب لکن الظامر الشدۃ‎ 
بحسب الکیفیة وعن ھذا مرضه. ۱ 4و‎ 
قوله: (وقیل حبس الأثاس) اي لا یمکنہ ان بتنفس لاستیلاء اللھب اِخان وضعفہ‎ 
: :لا یخفی علی أولی الأذھان۔‎ 
قولە : بس سوریرصپیئ‎ 
الاَیة والواو إما عاطفة علی قوله ٭وویل للکافرین من عذاب شدید4‎ ٥ ٠: : [إبراهیم‎ 
کما اختارہ الطیبی وتناسب الجملین في الفعلیة والاسمیة لیس بشنرط فيٍ‎ ]٢ : اإبراھیم:‎ 
صحة العطف بل شرط لحسنۂ أؤ عطف قولہ: لاولك فی ضلال بعیدگ4 [إبرایٔم : ۴] علىیٰ‎ 
_ ما ذھب إليه الفاضل المحشلي والآولی عطف علی محذوف أي ضلوا عن تھچ الِضُواب‎ 
واستفتحوا من الله الملك الوهاب لرعایة الحسن في العطف في أبلغ الکلام آو الواو لیسن‎ 
. للعطف بل للابتداء والاستثناف وإليه أشار المص بقولہ منقطعة وصرح بە الکشاف‎ 
قوله: (طلبوا الفتح الذڈي هو ول اب تح کل خر وا یخقی آن إطد لے‎ 
ْ سر دو بداو نے سر وا‎ 
قوله: (نی سن سنیھم التي, آرسل الله تعالی علٰیھم بدعوة رسولہ) أي المقحط الڈی الع‎ 
قوله: (فخیب رجاءطٰم فلم یسقھم) فحینِ یکون کل جبار عنید مِن باب وضح‎ 
المظھر موضع المضمر تسجِيْلاً لعنادھم وبیاناً لعل خیبة رجاءھم بخلاف المعنی 1 فإِن‎ 
>> کونە من ھذا الباب علی بعض الاحتمال لکن معنی الخیبة في ھذا أوقع..‎ - 
7 قوله قرسھی از ار سی ا نو ریت جید سی او رك‎ 
۱ ۱ : . الایة بما قبله علی ھذا التفسیر‎ ]٦٦ : ورائہ جھنم ویسقی 4 [إبراھیم‎ 
قوله: (یدل سقیاھم دید أھل التار) بضم ائسین وسکون القاف مع مد الیاء اسم‎ ۱ 
مصدر بمعنی السقي أي بدل سقیھم صدید أھل النار فيه إشارۃ إلی أن الصدید فيٴ النظم‎ 
الجلیل علی معناہ لیس المفنی من ماء کالصدید بل معناہ من مام ھو صدید'فإطلاق الجاہ‎ 
مود سر دای وس بی چو سشو جات‎ 


سورة إبراھیم/ الایة : ۸ م..... .. .تم ەثے__×._ے و۶ 


قوله تعالی: مکل ااے کقروا برَتَھم : اعم اھر کرماد اشمد کل الرے قی بی 
اي لا قینۂ تا تس باعل مَئز ڈینک خر لکل الیڈ 0. 

قوله: (مہتدا خبرہ محذوف) ھذا مذہب سیبویە کما مر فی قوله تعالی : ہل مثشل الکینة 
التی وعد المتقون4 [الرعد : ]٠٣‏ الاّیة قدمه لأنه آقل تکلفاً وأحسن سبکا. 

قوله: (أي فیما یتلی علیکم) ھذا خبر محذوف قدرہ مقدماً إذ المبتدأ نکرة إذ المثٹل 
لا یکتسب التعریف بالإضافة وفي الکشاف وفیما یقص وھو أولی . 

قولە : (صفتھم التي هھل مثل في الغرابة) أي المئل مستعار للصفۃ الغریبة قوله هي 
مثل في الغرابة إشارۃ إلی وجه الشبه قول مثل یحذف مضاف أي مثل مثل أو کمثٹل 
ونوضیحه في سورۃ الہقرة والظاھر أن المضاف محذوف في صفتھم أي فیما یٹلی عليیکم 
بیان صفتھم الخ . 

قوله: (ار قوله پوی الاب وھی علی الأول جملة مستانفة لببیان مڈلھم) أي خبر 
مل الذین کفروا قوله أعمالھم کرماد أي أعمالھم مبتدأً خبرہ کرماد والجملة خبر المثل قال 
الو سار تا لمع لات لسلست گرا عن المبتداً الذڈی هو مٹل عاریة عن رابط 
یعود إلٰی المبتدأً ولیس نفس المبتداً في المعنی حتی یکون المعنی مثلھم ھذہ الجملة 
وأجاب عده السمین بأنه نفس المبتدأً لان معناء فی تأویل مثل الذین ما یقال فیھم ویرصفون 
بە إذا وصفوا فلا حاجة إلی الرابطة کقثولك صفۂ زید عرضه مصون وماله مبذول ولا یخفی 
حسنہ إلا أن المثٹل عليه بمعنی الصفة والمراد بالصفة اللفظ الموصوف بە کما یقال صفة 
زید أسمر أي اللفظ الذي یوصف بە هو ہذا کقولہ مجبري أبي بکر لا إله إلا اللہ وھذا وإن 
کان مجازاً علی مجاز لکنە یغتفر لأن الأول ملحق بالحقیقة لشھرتہ ولیس من الاکتفاء بعود 
الضمیر علی المضاف إليه لآأن المضاف ذکر توطئة لە کما مر کذا قیل ولا یخفی عليك أن 
مٹل هذا التکلف لا یحسن ارتکاہه فی النظم الجلیل والتجافی عنه أحسن من کل الجمیل 
کذا رد هذا التوجیه بعض المحشین فی قوله تعالی: ٭٭مثل الجنة التی وعد المتقون 4 
[الرعد : ]٠‏ الایة وقیل إن المثٹل مقحم ولا یخفی وھنه إذ مساق الکلام بیان صفتھم 
الغریبة الشْأنَ ۔ 

قوله: (وقیل أعمالھم بدل من المٹل والخبر کرماد) بتقدیر مضاف مثل أعمالھم فیکون 


قولە: وھي علی الأول أي وعذہ الاأیة رھی قوله عز وجل : فومثل الذین4 [البقرۃ: ]٥٦٢‏ 
الأآیة علی الوجہ الأول وھو أنِ پکون واستفتحوا متصلا بہقصة الرسل جملة مستانفة فتوجیه العاطف 
فیه ح کتوجیھه في واستفتحوا علی ما ذکر هناك وأما علی الوجہ الثائي وھو ان یکون واستفتحوا 
منقطعاً عن قصة الرسل فأمر الواو هین لکونه ح للعطف علی جملة استفتحوا فلا تکون مستاأنفة . 

قوله: وقیل أعمالھم بدل من المثل أي بدل منە بدل الکل من الکل فإن المراد بالمٹل حالھم 
وصفتھم العجیبة الشأن والعمل حال العامل وصفته ویجوز أن یکون بدل الاشتمال منه لملابسة بین 


”ے.._۔_. ز:.. _.._- گے مھ ۸۸۱ 
ُدل الکل من الکل لن مثلھم :ومبل أعمالھم متحدان بالذات کذا في الکشٌا وقیل إنه بدل: " 
اشتمال لن مٹل اعمالھم کونھا:کرماد ومثلھم کون أعمالھم کرماد فلا اتحاد لکنالول سی 
کو ا کی اھر و سے مر ا في المفھوم لا عدم الاتخام في, 
الذات ثم إنە إذا ثبت أن مثلھم ومٹل أعمالھم متحدانٰ چو اپ اس کو المثٹ لق 
7 و18ل8+ نہ خبر مثل فلا إشکال بانتفاء الرابطة لظھور الاتحاد حیقل 3 3 
قوله : 0 الذھاب بە وقرأ نائع الریاح) حملته أي اازریہ تی سر 
لا بمعنی القوۃ فالباء في بە لُلتعدیة قوله حملته بیان حاصل المعنی قوله واسرعت اذ 
الإ( سراع مأخوذ في مفھوم العدؤ وکڈا الذھاب بە فإذا أُسرعت في الٰذھاب بهہ فاسرعتب:: ذلك ٰ 
الرماد في الڈھاب والتفرق وھو المراد من ذلك الاشتداد. ۱ ٠‏ ۱ 
قوله : (العصف اشتداد إلریاح) أي قوتھا ناشار منا إلی معنیی الاشتداد والعد و کما 
اسم الکریم والقوۃ کما في کلامه . ۱ ت.-ّ- 
قولە: (وصف بە زمانه إللمبالغة کقوٴلھم نھارہ صائم ولیله قائم) اي علی الإسناد ٣‏ 
المجازي للمبالغة في وقتھا حتی کأنە سری زمانه فصار زمائه عاصفاً دیدا۔م .۰ ْ 


قوله: (شبہ صنائعھم) ۔جمع صنیعة وھي الإحسان یقال اصطنع إلی إذا: اس غر 
عن الأعمال بالصنائع اذ الصنع عمل الاإنسان ماعترت وتجري إجادة فھو إذا: شبه نار 
اعمالھم أولی بالتشبیه... أ ْ 7ا 

قوله: (من الصدقة وصلة الرحم وإغاثة الملھوف وعتق ریز سی 
مکارمھم) حمله علی ذلك ورْجٰحه علی الحمل علی ما عملوہ لأصنامھم من القربٰ فيی 
زعمھم إذ النصوص معاضبۃ للاول قال تعالی ا جاروندمنا الی ماصلرایی ض4 
[الفرقان : ۳ الاآیة أي:عمدنا إلی ما عملوا في کفرھم من مکارمھم کقري الضیف وصلة 


الرحم واغانه الہملھرف وھذہ الآیة کالنص الصریح في الاحتمال الأول قوله ہر 
وی التی عبر عنھا انفاً بالصنائع . 


قثوله: (في حبوطھا شاو مع کسرات ست وج لشب لکن قِلْ المشٰیه با ٰ 


المراد به الذھاب وعن ھذا عطف الذهھاب علی الحبوط نی الکشاف وفيی ان 'الیطلان 
وعدم النفع فکأنه ذاھعب معنی فالحبؤط بمعنی الذھاب وھو مشترلٰه بین المشبه امت یہ . 


المٹل والدمل یکو کل منھجا نشیا برماد وان کا بحسب الخارج ارآ اتا کھا حملہ آد 
الہقاء علی بدل الاشتمال . ۱ ۱ ۲ 

ھ2 وصف یہ زمام یی آ لمصف فرح فی الحقیة لکن وصف ای مین سال ْ 
0 سس تی 


سورة لبراھیم/ الآیة: ۱۸ س- _ہ.ہسسسے۔ہکصسسسسہ 99ےہ . ۳ 
ولو قال ھکذا لکان أولی ئم المتعارف المتداول ذکر وجه الشبه بعد ذکر الظزقین فلو ذکرہ 

قولہ: ل(لبناٹھا علی غیر أساس) فیه استعارۃ لطیفة یعرفہ من لە سلیقة. 

قوله: (من معرفة اللہ تعالی والتوجە بھا إليه) أي معرفته تعالی معرفة عقیداً بھا فإنھم 
لو عرفوہ علی الوجه الذي یعتد بە لما آشرکوہ قولہ والتوجه إليه بمعنی الإخلاص تنبيه علی 
ان الأعمال المرضیة إِن کانت عن ریاء وسمعة لکانت محبطة وإن عملھا المؤمنون . 

قوله: (أو أعمالھم للأصنام) ٹم جوز احتمال کون المراد بالأعمال أعمالھم للأصنام 
إذ الأاعمال فی نفسھا یحتملھا وإن کان الأول مؤیدۃ کما ذکرنا ولذلك لم یلتفت إلی مذا 
الاحتمال في قوله تعالی: للوقدمنا إلی ما عملوا* [الفرقان: ]۲٣‏ الاّیة قال الإمام ان 
المراد من هذہ الأعمال کلا القسمین واختارہ المصنف ولو حمل الواو علی معنی أو 


الفاصلة لم یبعد. 
قوله : (ہرماد طیرته الریح العاصفة) أي أذھبتہ الریح فالطیران مستعار لذلك الإذماب 
تنبیھً علی السرعة . 


قوله: (یوم القیامة) فیدہ به لظھور عدم الشدرة فیه . 

قولە: (مما کسبوا) فیه تھکم إذ الکسب استجلاب النفع (من أعمالھم). 

قولە : (لحبوطہه فلا برون لە أثرأً من الثواب) کما لا پرون لە تخفیفاً من العذاب وھذا 
معنی لا یقدرون ولعل التعبیر بە أن المشبه بە هو مسلوب القدرة عله إذ لا یمکن لأحد نظم 
الرماد المذکور بعد تفرقه والمشبه وإن کان عملاً عرضاً لیس من شأآنه القدرةۃ عليه لکنە 
سلب القدرة عنه لترشیح التشبيه علی أنه یتصور القدرۃ بالنظر إلی أثرہ. 

قولە: (وھو فذلکة التمثیل) أيی محصلة والمقصود منه وھذا یؤید ما ذکرنا والتعبیر 
بالغیل ثاَبيه علی اه من قَیل تقےة الھكة تاليَة لا عن گیل تثكیة المفرد رف آفاز ال 
فی توضیح اتی 

قوله: (إشارۃ إلی ضلالھم) المنفھم من التمثیل فصیغة البعد للتحقیر . 
یحسنون صنعاہ [الکھف: ]٣٢٠١‏ فيه إشارۃ إلی أنھم مؤفون بالجھل المرکب الذي لا داء 


قولہ: وھر غذلکة التمثیل إلی قولە: گلا یقدرون مما کسبوا علی شی ٭ (البقرۃ: ]٦٢‏ هو 
عن تعداد تفاصیل الحساب فذلك کذا أي جملة ما حصل من حساب الأعداد کذا فھو کال۔حملة 
وال.بحلة والحمدلة فی بسم اللہ الرحمن الرحیم وسبحان الله والحمد ش کما أخذ الزمخشري من 
قول أھل الستة یری الل تعالی فی الآخرۃ بلا کیف بلکفة حیث قال وتستروا بالبلکفة . 


۱ ۹۱ .ہہ تاڈٛیسرف‎ . ._ . ..._ ٤ 


ترت إذ زین.لھم سوء اعتقادھم وقہح أعمالھم فلا یطلبون النجاح بالنوَبه زالانابة :فلا 


جرم آنھم ني ضلال بعد وعباب شدید وإلی هذا آشار بقوله فإنه الخایة القَعلویٰ الخ 
وتوضیح اتصاف الضلال بالتیح قذ مر في أوائل الہورة وحاصلہ ِن إسناد البعلا لی . 
الضلال مجاز عقلي من قبیل إسناد الفعل إلی المفعول فیە ای بعید بی ضلال فان لپ ْ 


سی البعد من طریق الخق): ٣‏ 


27 0ش.. 


قولە: : (خطاب للتبي عليه السلام والمراد بە مت وقیل لکل واحد من الکفر: 0 ٰ 
التلوین) خطابِ للنبي عليہ السّلام رجحہ لیکون مستغتیاً عن تکلف الثلوین قولە والمراد: 
أمتہ بطریق إِنْ ذکر التبوع یشعر ذکر التابع ویغني ذکرہ عن ذکرہ وإنما احتاج إليه مع (صحة: 


الخطاب لقوله تعالی: ٭ٛإن يشٛاً یذهبکم*4 [إبرامیم : ۱۹] الایة والظاھر أن المراد بالأمة 


أمة الدعوۃ فقط کذا قیل فح لا یظھر الفرق بین ھذا المعنیٰ وبین قوله وقیل لکل واحدمن: 

الکفرۃ والمراد بالتلوین کر اب الکلام إلی أسلوب آخر وھو أعم من الالتفات وأصل:. 
معناء تقدیم الأنواع من الطعام ٹاٗ للتفکە والتلذذ وإنما عبر بہ لأن فيه غیر الالتفات وھو الآفراد: 
نات من اي ۷ گاب کلائل لی منارحئت انازین علی گر رق 


جم وس و سے ےم کے کسی رر رم ٤‏ تے: , گ۰ 7 
قوله بائی: ارت الک الله لو السَسوتِ 9إ مم ڑکا ڈو ٭ 


الخطاب للنبي عليه السلام مع /أنه بحسب الظاھر علی الآخیر والقول بأن قوله علی التلوین_ 


قید لمجموع الاحتمالین بعید نعم قول الفاضل المحشي فی بیان التلوین حیث خوطب تارۃ 


کل واحد وتارة الکل انتھی یؤڑھمم ذلكث اد الاہ عتلك نی ضوں کوٹ سو وی 


السلام والمراد أمتہ إذ عموم خطاب الم تر علی سہیل البدل . (بالحکمة والوجه. الڈي یحق 
آن یخلق عليه وقرأ حمثة والکسِائي خالق السَموات), 


کو ئ: (یسنتکما أْي االمراد بالاذذھاب اللاعدام بقرینة ویيات بخلق 7 وإِن کاد 


مفھوم الاذھعاب عاماً له وللنقل:من مکان إ إلٰی مکان آخر ۔ 


قوله: (ویخلق خلقاً آخر مکانکم) إما من جنس البشر سح 


سور النساء لکن کلامه في أواخر سورۂہ القحال بؤژید الا حتمال الاول . 


قولہ: (رتب ذلك علی کونہ خالقاً للسموات والأرض استدلالاً بە علبہ) رتب کر 


قوله: إنة الغایة فی البعدُ عن طریق الحق فإِن أصل الکلا م أن یقال ِنھم بعدوا مفت ۱ 


لضلالھم عن طریق لن البعد صفتھم في الحقیقة ٹم عدل عنه ووصف یۃ ضلالھم مجازاً مبالفة فيی 
وصفهھم بالبعد عن الحق ففیه من: المبالغخات والاختصاص ما ہلغت غایٹھا وذلك ایقاع اأسم الاشارة 


ركذ وتعریف الخبر وورصمّه بالبہعد رس سر ست اي لی الشریع 
والنفٹن في آسالیب الکلام . 


قولہ: استدلالً یہ علي علةلقوله رتپ أي رتب قوله عز وجل: ان شا بذمیکم وی بخلق 


سورۂ إہراھیم/ الایتان : ١٣7ی_._۔_.۴٢۴ےےأ.أ١ررر..  ..‏ __ ٭ظہ ‏ _ 8٥٤)؟‏ 
فی الذکر بإیرادہ عقیبه وإن کان بمعنی فرع قوله استدلالا أي ترغیبا؟للاستدلال إذ 
الدلیل لە إِن آرید بە إقامة بالنظر فلزم ما لزم وإلا فلا یکون لە معنی فاعتبار الترغیب ؤیحوہ 

قوله: (فإن من خلق أصولھم) أي الأرض وما ثبت فیھا من الأغذیة أو مبادیء 
الأغذیة . 

قوله: (وعا یتوقف عليه نخلیقھم ثم کونھم بتبدیل الصور وتغییر الطبائع قدر أن 
یبدلھم بخلق آخر ولم یمتلع عليه ذلك کما قال: عڈوما ذلك 4 [إہراھیم : ]٥٢‏ الاَية) یتوتف 
عليه تخلیقھم من السموات وحرکاتھا وأوضاع الکواکب فإن لھا مدخلاً عادیاً نی خلق 
الإأغذیة وہھذا التقریر ظھر ارتباط قوله فإن من خلق إلی ما قبله. 

قولہ تعالی : وَمَا يك على اللہ بعربر لا 

قولە: (بمعتذر أو منعسر) الأولی الاکتفاء بە إِذ نفی النعسر یستلزم نفي التعذر دون العمکس 
والأحسن أیضاً أن یقول ولم یتعسر عليه بدل ولم یمتنع ذلك عليه أصل العزیز بمعنی لا نظیر له 
مشتق من عز الشیء یعز من الباب الثاني إٰذا لم یکن لە نظیر وما ذکرہ المص لازم معناہ . 

قولە: ڑفإنه قادر لذاتہ لا اختصاص لە بمقدور دون مقشدور) أي منشاأ قدرتہ تعالی ذاتہ 
فتستوي نسبتھا إلی جمیع الممکنات بخلاف القدرۃ العارضة ولیس مرادہ أن قدرئہ عین ذائه 
قوله لا اختصاص لە الخ . ہان استواء قدرته إلی جمیع الممکنات ولو قال ہممکن دون 

قوله: (ومن ھذا شأنه کان حقیقاً بان یؤمن بە ویعید رجاء فثوابہ وخوفاً من عقابہ یوم 


|1 سر کی مو ا کے مو ا سیکروا میں بیو ہی 

ھ رر وبرری وا" فقّال ا وا لن ا سا تم فیل 

اد مر مر ہے ج ےےھوزش کے 0ھ یر لہ و سے ہس 
مرن 03+۳۳2پ] 


قوله: (أي یبرڑون من قبورھم یوم القیامة) أشار إلی أن برزوا استعارة تبعیة شبه 


جدید*4 [فاطر: ]٦١‏ علی قوله عز وجل: فآن اللہ خلق السموات والأرض بالحی٭* [إبراھیم: ۱۹] 
استدلالاً بالأآیة الأولی علی الثانیة فإن الایة الأولی قد دلت علی أن اللہ تعالی خلق السموات والأرض 
بالحق فاستفید من ذلك وعلم أُن من قدر علی ذلك فھر قادر علی اذھاب قوم وإبجاد آخرین بدلھم 
فالعلم الٹانی مستفاد من العلم بالأول استفادة النتِجة من المقدعتین والمقدمة الثائیة مطویة الذکر مي 
ہمنزلة الکبری للقیاس وتصویر القیاس أن الله خلق السموات والأرض بالحق ومن خلق السموات 
والأرض فھو قادر علی عدامکم وإیجادکم فانتج أن اللہ تعالی قادر علی إعدامکم وإبجادکم . 


27 ور رسیم الی:‎ ٦ 
لہس سر لر در ھلی رط سی انس ۴ من البرولمی المشتقبل‎ 
ور م رتا سو دی تھ۔ تس یو سیر ےر‎ 
ما ذکرنا قال پبرزون ۔ ے6‎ 


فولە: (لآامر اش) جعل اقم تفسلیل نشی مضاف و۷ "مھ" بحتاع 2 


التاویل کما سیجيء وصلة برزوا محذوف أي برزوا من القبور للرائین 

ےت قولەه: (وحامی) علف تیر لام ان یمعت الشان مقر لامور لا تقد الام 
والحمل علی مفرد الأوامر ضد الٹھي:لا یلائم المقام ومحاسیته یخل الانتظام . ٰ 

ات قولە: (أو للہ علیٰ ظنھم فإنھم کانوا پخشون ارتکانب الفواحش وینون اتھا نَخّفی 

علی الل تعالی) ای رذرت ھی لام صلۂ بویا ولا ورہ الم میف بسچ فلا و 
یخفی علیہ خافیة أشار إلی الجوابْ بقوله علی ظنھم بی سح-دمیتید ۲ 
کانوا یخفون أي في الدنیا الخ . 


قولہ: (فإذا کان یوم القیامة انکشفوا للہ تعالی عند أنفسھم) أي فإذا کان یوم القیامة' 


ویوم تبلی السزائر علموا أن الفواحش ش التي ارتکبوھا سراً یزعمون أنھا خافیة علی اللہ تالی 
فلا تعاتب علیھا معلومة لە تعالی. حین اکتسیناھا وظننا تھا خفیة عليه تعالیٰ:باطل زھذا: 
معنی قوله: ٭ٛعند أنفسھم4 [البقرۃ : )٤١‏ لکن المضنف اختار انکشفوا غلی انکشف. 
قبائحھم لإسناد البروز والانکشاف إليْھم في النظم وإِن المراد بالانکشاف لیں:الانکشاف 


س سس اور دی ہی ہر ہد سرت سی ات بن حین اجترجوا. 


السثات ونعاطی الٰخطیعات . 


قوله: (وإنما ذکر بلفظ الماضي لتحقق وقوعہ) کہا قررنا آنفاً وقیل ْ۴ 7 ل مضي . 


و استقبال بالنسة اليە بہ تعالی ولا یخفی ما فيه إذ القرآن نزل علی المحاورات الد نة وملی. 


قولہ سم مو نہب وپ بی با آبیان 
ما و المراد من وإنما حمله علی ضعف الرأي لقولھم لرؤسائھم إ إنا کنا لکم تبعاً أي فی 
سوب مرو یسیو س مو سی مس یہ محہ ہپ 
تکذیب الرسل علیھم السلام . 

قولەه: (واتما کتب بالواں علی لفظ من یفخم الألف قبل الھمزہا تج ِقَالة 
الألف إلی مخرج او ال الإإمالة المعروفة بمعنی ترکھا وس ری 
إخراج اللام من أسفل اللشان ۔ : 


قوله: (فیمیلھا إلی الواؤ) تیر لہ کقرلہ قبالی: وم٤‏ ےا کی 


فثال وکتایتھا بالواو وھو الرسمالعثماني قیل فاعلم أن المصلف تبع الزمخشري في قولہ ان : 


الالف تفخیم فتجعل کالواو وقد ردہ الجعبري وقال إإنه لیس من لغة العرب فلا حاجة إلی ' 


سورة |براہیم/ الٌبة: ۲٢‏ م.-- مس سس رں لاک ےہ ے۹۷ 


ور ارس وو وس و رت سی سدی  :‏ صا 


- 0 00-000 
الرؤساء ولیس المراد مطلیٰ الضعناء والمستکہرین ہل المراد التابعون والمتبوعوٹ للمرچۂ 
المڈکورة وی اعت اسم الموصول والصلة غی الکبراء دون الضعفاء نكتة لا تخمی . 

قولہ: (واستتبعوھم واستعٹوھم) من عنا یعنو عنواً بضم ائعین والئون أیضاً وتشدید الواو 
إذا دٛل وخضع نعل | إلٰی الاستفعال میس خر بی ہیس کی قراس والظاھر 
استغنوھم بالواو الواحد الساکن بعد الأعلال وفي النسخ التی عندنا بواوین بدون إعلال ۔ 

قولہ: (إنا کنا لکم تبعاً في تکذیب الرسل والإعراض عن نصائحھم وھو جمع تابع 
کغائب وغیب) وسبب التاکید المبالعة فی المعاتہة والإ(سکات فغي المؤاخذۃ والحصر 
المستفاد من تقدیم لکم یفید التأکید في التقریع والتبکیت وھو جمع تابع قدمه لسلامتہ عن 
التکلف ولما کان ھذا الجمع غیر شائع آیدہ بقوله هو کغائب وغیب وھو من صیغ الجمع 
وقیل هو اسم جمع واختار المصنف الاول ولذا تعرض پیانەه. 

قوله : (أو مصدر نعت بە للمبالغة) فإنه اسم جنس یراد بە الماھیة الٹي تحتمل القلیل 
والکئیر قوله نعت به أيى حمل علی الذوات مجازاً عقلیاً ولیس المراد النعت المصطلح لکن 
الخہر لما کان فی قوۃ الصفة عبر بە والتاویل بتابعین لیس ہمرضي وقد حقق ذلك في أوائل 
شرح التلخیص في قول الخنساء إنما هي إقبال وإدہار. 

قُول: (او علی إضمار مضاف) أي ذوي تبع لكنە ح یفوت المبالة التي في المجاز 
العقلي وإت کان ھذا أہلغ من التعبیر بالتابعین . 

قوله: (فھل أنتم) الفاء للڈیذان بسببیة الاتباع للوٴغناء. 

قولە : (دافعون عنا) أي أنہ مشتق من الغنا ہمعنی الفائدۃ لا ہمعنی ضد الفقر وتعدیته 
بعن لتعضمنہ معنی الدفع ولااِشارۃ إلی ذلك قال دافعون عتا. 

قولە: (من الأولی للہیان) قدم علی المبین للاھتمام کان دفع العذاب نصب آأعینھم 
والأصح جواز تقدیم من البیانیة وإن منعه بعضھم. 

قوله: (واقعة موقع الحال والثانیة للتہعیض واقعة موقع المفعول أي بعض الشيء 


قوله: آي بعض الكےيء الذي هو عذاب الل أفول یلزم علی ھذا تقدیم البیان علی المبین 
والأولی عکسە لن مرتبة التفصپل بعد مرتبة الإجمال ویمکن ان یقال یحصل الہیان بالمفارنة سراء 
قدم البیان أواخر أو یقال من الأولی الواقعة حالا من شيء المؤخر لفظاً هي متقدمة علی شيء رتبة 
لأن الحال شأنھا أن یؤخر عن ذي الحال لن الحال بمنزلة الصفة لذي الحال والموصوف متدم 
بالذات علی الصفۂ . 


یج مہ . .۔ ٤كە"ثك* ٦‏ ٰ 


الڈي هو عذاب الله وبحوز ان تکون للتبعیض أي بعہض شیء هو بعض عذاتٰ‌ اللہ اوالاعزاب ۱ 

ما سبق) واقعة موقع الحال قدمت علی صاحبھا لکونە نکر إذ لو آخر لکان صبَفة وصفة 
الٹکرۃ إذا قدمت أعربت حالاً قیل فلزم تقدیم الحال علی صاحبھا المجرور وقد ص رگ لَٰاله ' ۰ 
لا یجوز فی الأصح قلنا جوزہ ابن کیٔسان وأبو علي وابن دھان وکفی بھم قدوٰة علی آئی: 
یجوز أن یکون حالاً عن ما سد مسدہ من شيء أعنی بعض لا عن المجرور لکن الأول أظھر " ۲ 
وأوفق لکلام المصنف انٹھی یرید أُن قوله بعض الشيء ء الخ لا یلائمە لنه جعلە بَیاناً للمطضاف . 
إليه فیکون حالا من المجرور فلژم ما لزم وإنما قال أوفق لأنہ صح تطبیق کلام علی الزجہ 
الثاني بأن یقال إن بیان الشُيء بیْان لبعضه ویمکن ان یجعل قوله: الذي هو عذابِ الل بُیاتا : 


ْ للمضاف أَخَذاً للحاصل غایتہ أنه خلاف الظاھر وھذا أقل تکلفاً مما ذکر القیل . 


قوله: (ویحتمل أن تکون الأولی مفعولاً والثاتیة مصدراً أي نھل آنتم مغنون بمعض . 
رس ہو کور مہو اور سو ار یندا من اشم : ۱ 

بمعنی الیعض فالفرق تحکم وأما قوله من الأرلی للبیان واقعة موقع الحال فلان الحال . 
محذوف والجار والمجرور واقع موقعه مصدراً أي مفعولاً مطلقاً إذ الشیء الکرنەعاما 
را بر ےت پ یئ : 


دون ملابسة بیٹھما تصحح النسبٰة ضعیف إذ الظاھران من ذ فی الموضعین حینثٍ اسم بمفعنی 


البعض لا ظرفان ولوٴسلم ذلكٴفیصح اللسبة بالإطلاق والتقبید ورجح الاحتمال الأول سک ْ 
مؤید بقوله تعالی: لڑفھل أُنتم مُغنون عدا نصیاً من النارہ4 [غافر: 8۸ 28 ۱ 


إذا کان دروم اشن مر اتا 


قوله: (ڈالذین استکبرواچ (الأعراف : ])٦‏ چواباً عن معاتبة الاتیام وا واعذاراً " ۱ 
۱ فعلوا بھم) نبە بە علی أن فھل آنتم مغنون لیس مرادھم بە الاستفھام لظھور عدم إغباٹھم_ ۱ 


بمشامدۂ سوء غاوم بن راد 7 الشکیٹت رود بے پر س رس وجوابھم . 


فوله : (للیمان ووفتنا لء) بیان للھدایة المنفیة ا وھی إیصال المطلوب اتل اما ْ 
الھدایة بارسال الرسل وإنزال الکتب وتصب :لاّیات فلیست بمنفیة ذ أی اخترنا لکم ما ااخترنا . 


قوله: : ویجوز أُن یکون للتبعغیض أي وہجوز أنْ یکون من الأولی لاتبعیض کالٹائة نعساء عل 


و- سی وع یرد ھردیو وج روید ےہ نی وف پا ا 


ود رر وو چس پروی و 
کرو الا واقعة موقّع الحال والثائیة واقعة مرقع 27( ۱ 
قولے: ویحتمل ان یکون الأوئی لہ(“ أي مفعولاً بہ والثائیة 33 7 بتھھ 


مغنون عنا بعض العذاب بعض الإغناء هذا علی ان یصرف من الثانیة إلٰی التبعیض وبجوز ان کون 
من الثانیة مزہدة لکون وی الانکاری بمعۂ النفی والمعنی وھل أنتم ھا ون ان 


اش اغناۂ ھا 


سورۃ إبراھیم/ الاَیة: ۲٢‏ ...سس سشپبی ٹشٹ سسہسگہ شتں _ 6٦8۹4  ....,..‏ 
لأنفسنا بناء علی أنا نحسن عملا ونصیب صععاً وبھذا ظھر کون مذا اعتذارلک(ولکن ضللتا 
ناضللناکم أي اخترنا لکم ما اخترناہ لأنفسنا) . 

قوله: (2آو لھداتا الله طریق النجاۃ من العذاب) أي یومنا ذا مع کوننا مکذبیںَ الوسل 
لھدیناکم . 

قوله: (لھدیناکم وأغنیناء عنکم کما عرضناہ لکم) ھذا وإن کان محالاً بالغیر لکن 
صدق الشرطیة لا یتوقف علی صدق الطرفین ولا ۔یخفی عليك ان صدق الملازمة غیر جلیة 
ولزوم الاإغناء لھ لیس بواضح . 

قوله: (لکن سددوننا طرق الخلاص) من السد لا من السداد دوننا أي عندنا طرق 
الخلاص بمقتضی وعیدہ فلا یرجی لنا مخلص فحیئعذٍ یکون ھذا إقناطاً من الاغناء لا 
اعتذار وأیضاً یکون حینتذ سواء علینا الأیة تاکیداً لە فالوجه الأول عو المعول . 

قولە: (سواء علینا) اسم بمعنی الاستواء نعت به کما نعت بالمصادر وحسن دخول 
الھپمزۃ وام علی الفعل لتقریر معنی الاستواء وتأکیدہ فإانھما جردنا عن معنی الاستقھام بفرینة 
سواء حمل معنی الاستواء مجازاً لأنه لازم ثھما إٍذ أحد المستویین بلی الھمزۃ والمستوی 
الآخر یلي أم کما قرر في موضعەه فاستواء الأمرین لازم لھما فلما تعذر المعنی الحقیقي 
بھذہ القرینة أرید ذلك اللازم مجازا فھو خبر مقدم قوله تعالی: گلأجزعناہچ [إبرامیم: ]٤٢‏ 
مبتدأ والفعل إنما یمتنع الإخبار عنە إذا أرید به تمام ما وضع لە وھنا أرید الحدث المدلول 
علیہ ضمناً فقط مثل تسمع بالمعیدي خیر من أن تراہ وإلی ذلك أشار المصنف بقوله 
مستویان علینا الجزع والصبر وتمام الکلام مستوفی فی أوائل سورۃ البقرۃ. 

قولە: (مستوبان علینا الجزع والصبر) أشار إلی أن سواء إنما أفرد لأنه فی الأصل 
مصدراً والمراد التٹنیة وضمیرہ رام جع إلی الجزع والصبر لآنھما لکونھما مبتدأً مقدمان عليه 


قولە : أي اخترنا لکم ما اخترناہ لأئفسنا حاصل عنا الاعتذار أنه کأنھم قالوا قد علمتم أنا ما 
نختار لأنفسنا ما هو شر لنا فاخترنا لکم ما اخترناہ لأنقفسنا فلا معنی لمعاتتکم [پانا فیما فعلنا بکم 
إذ لیس قصدنا فیما فعلنا بکم إلی اضرارکم ولو علمنا أن فی ذلك ضراً وشراً لما اخترناہ لأنفسنا. 

قولە: إذ لو مدانا اللہ طریق الئجاة من العذاب لھدیناکم ومعنی مذا الاعتذار مو نےة 
الاضلال إلی اللہ تعالی معللین بأنھم ما ھداھم الله تعالی إلی طریق النجاة من العذاب إذ لو عداھم 
إلیھا لا اھتدوا إلیه ولکن ما ھداعم زليه ہل سدد بھم طرق النجاة ولذا ضلوا فاضلرھم فکأنھم 
اعتذروا بأن لا صنع لھم فیه فوقع عليکم ما وقع من ال لا منا رھذا کما تری اعتذار باطل لان لھم 
صنعاً فی ذلك بکسبھم . 

قوله: وآغنیناکم عنه کما عرضناکم لە أي کما جعلناکم عرضة للعذاب والکاف في کما 
للبدلیة المعتی واغتیناہ عنکم بدل ما جعلناکم عرضة لە. 

قوله: مستو علینا الجزع والصبر قال الراغب الجزع أبلغ من الحزن قال الجزع حزن یصرف 
الإنسان عما هو بصددہ ویقطعه ولانقطاع اللوت بتغیرہ قیل للخرز الملون جزع . 


8+ 


الذي هو فعل القلب (منجی ومھرب من العڈاب من الحیصٰ وھو المدول عن جھة القزار). 


قولە: (وھو پحتمل أن عون مکاناً کالبیٹ ومصدراً کالمغیب ویجوز ان یکون تو۵ 
سواء علینا من کلام الفرزیقین) أي اسم مکان أي لیس لنا کاناً ننجو فیه من 'عذابه تعالیٴ 
فإذا انتفی المکان المذکور لزمٴانتضاء النجاۃ علی الکنایة وھذا اللازم جو المقضؤد ولما :کان _ 
الکنایة أبلغ قدمہ ورجحە ویحتمل أن یکون مصدراً میمیاً أي لیس لنا نجاۃ وخلاص اصلا۲ 
فلما کان المعنی الأول راجعاً إلی ھذا المعنی کما ذکرنا فمال التوجبھین واحد:قوله 
ویجوز أن یکو قوله سواء علینا من کلام لفریقین والظاھر من کلامہ آنه رجح کونە کلام ۱ 
المستکبرین واتصاله ہما قبله حینثدٍ من حیث إن عتابھم لھم کان جزعاً مما عم فيه فقالوا 
سا علیٹا الخ . مھ اتی وروویرں یہ اسرب و رس ۱ 

عن الفریقین جمیعاً مع آ پور رر و ری اسراو یں و ا 
قالوا سواء علینا وعلیکم الخ فإن قول الضعفاء فھل نتم مخنون و 


جزع فی نفس الأمر وظامر ان المستکبرین في چزع شدید وحزت مدید لاشتراکھم فی 


العذاب بل ہم قدموہ لھم ٹي'دار الفقاب فقالوا لا فاص في جزعتا کما لا فائدة في شٍبرنا 
ما لنا من محیص آو ضمیر المتکلم عبارة عن ساداتھم فقط والمقصودح |قنإط الضعفاء 
کأٹھم قالوا لھم سدودنا سبل الْنجَاۃ إذ جزعتا وصبرنا مستویان في دفخ العذاب فُکیف أیغي ُ 
من هذا شأنہ غیرہ نصیاً من النار وبھذا البیان اتضح وج ارتباطه بما قبله کالعیان وإذا'کان 
هذا کلام الفریقین جمیعاً مع أن المحکی کلام المستکبرین فیکون کقوله تعالی: ذلك لیعلم . 
آئی كم أخنە فإن ذلك لیعلم الخ مقول یوسف عليه السلام مع ان المحکی قول إمرأۃ العزیز ْ 


وقد ہین ھناژك وجھه وشید أُرکانہ وجہ اتصاله ہما قبله ح معلوم مما سبق وإڈا کان فيە'نوع 

تکلف آشار إلی ضعفه بقولہ ویجوز الخ وبعض المحشیین ذھبا إ إلی أُن المصنفا رجح کونہ 

۰ الفریقین ولا یخفی ات مثل ھذا الکلام شائع في التضعیف والتوھین زمنشاء قوله 

ویژیدہ ماروی الخ . والخبر الآحاہ لا یقاوم ما ذکرناہ من التکلف الدی جک تے 
'حسبما آمکن وقد عرفت الوجہ دب وت 


قوله: ویجوز آن بکون قولہ: سواہ علینا 4 آإبرامیم: ]۲٢‏ من کلام الفریقین کہ 
الضعفاء الاتباع والرڑساء المتبوٴعین وھو علی الأول کلام الرؤساء قالوا:ھذا الکلام لمتبٴعیھم 
الذین یعاتبونھم لمکان عقاب الاتباع لھم جزعاً مما ہم فيه قال لھم الرؤساء المتبوعون سواء علینا 


ارتا ام سو ۰ اصل الکلام تقافر ا بقال یھ چپ و سس ام اہ سی 


وہ ات یف نفتی کم لک ومن یکم یہ ساہ ور یل علی ماشہ القمر لم بعلہ قد 


سور ایراغیم/ الایۃ: ۰ 


۱ قیل الجزع حزت بصرف عما یراد فھو آبلغ من الحزن المفرط والمتا ری الجزع فُعل ٰ 
اللسان غایته أنْ منشاہ الحزن المفرط ولذا یذم علی الجزع:في بعض المواضع!ەُون الحزن' 


سورة إبراهیم/ الاَبة : ١٢‏ ھ۔ 


قوله: (ویؤیدہ ما روي أنھم یقولون تعالوا نجزع فیجزعون خمسمائڈام فلا بافمھم 
فیقولون تعالوا نصبر فیصبرون کذلك ثم یقولون سواء علینا) تعالوا أمر من التعالن, وأصله 
أن یقوله من کان في علو لمن کان قي سفل فاتسع فيه بالتعمیم نجزع بالرفع أو الجَژم فٍہ 
تنبیە علی وجه تقدیم اُجزعنا علی أم صیرنا ٹم یقولون أي الکبراء والضعفاء جمیعاً سوا 
وی ہوا دس بالفاء التعقیب لا یلائمه ھذہ الروایة ظاھراً فیحتاج فی 
دفعه إلٰی الفکر ثاقبا 

تۓ کہکتاتی: رقال القتطیمَا شی ار یو ریم 
لم وا کی اکن شا سلطئن إِلا آن دعوڈھ وا جو جوسسو موا نس کا آتا 
بمينعلوَم آشم فک لن َکَقَرث بَا لانَکَخن بن قّل با الطَِليد لَْمْ اث آیڈ لگا 

قوله: (فوقال الشیطان4) شروع في بیان المحاورۃ الٹی ہین الکفرة وہین إبلیس 
رئیس الشیاطین آثر بیان الملاظرۃ ہین الاتباع والرؤساء. 

قولہ: (احکم وفرغ عنه) أي القضاء إتمام الشيء فعلاً وھو المراد هنا وإتمامہ أحکامہ 
وھو متحقق بالفراغ منه ولھذا عطف علی الاحکام الفراغ عطف العلة علی المعلول والمراد 
ہالأمر هو الحساب . 

قولہ: (ودخل أعل الجنۃ الجنة وأامل التار النار) واکتفی المصنف بالآخیر لأنه یستلزم 
الاول۔ 

قولە: (خطیباً في الأشقیاء من الثقلین) حال من الشیطان الذي ذکر فی النظم الجلیل وو 
مزج غریب غیر مرغوب فالأولی کما في الکشاف یقوم عند ذلك خطیباً قال الإمام یقول 
الکافرون ح وجد المسلمون من یشفع لھم فمن یشنع لٹا ما هو إلا إبلیس الذي أضلنا فیأتونہ 
ویسألوئه فعند ذلك یقول ھذا القول خطیاً أي ناصحاً مشابھاً حاله بمن هو خطیب وناصح . 

قولەہ: (وعداً من حقه أن ینجز أو ووعداً أنجزہ وھو الوعد بالبعثٹ والجزاء) إشارۃ إلی 
ألە من إضافة الموصوف إلی الصفۃ واتصافه بالحق وقت وقوعه قبل إنجازہ بمعنی أنە من 
شأنه أن یئجز فیکون مجازاً أولیاً قدمه وإن کان مجازاً لملائمتہ فوله وعدکم أي وعدکم 
علی لسان الأآنبیاء ماق کرک سے دجاو لعف تر را نجز الوم ولطافة هذا المعنی لا 
یخفی علی ذري الٹھی وأما قوله او وعداً آنجزہ فبناء علی أن الوعد متصف بالحق عند 
إنجازہ حقیقة والمعنی ح إن اللہ وعدکم فی الدنیا وأنجزہ الیوم وھذا معنی وعد الحق ولا 
یخفی ما فيه من الرکاکة کما لا یخفی علی أھل الدرایة وعن ہذا اکتفی الزمخشري بالمعنی 
الآول حیث قال ٛإن اللہ رعدکم وعد الحی4 فوفی لکم بما وعدکم قیل علی الثاني ئٔي 
مقابله قوله ٭ذآخلفتکم٭ وعلی الأول فمقابله محذوف بقرینة الکلام الثانی أي فوفی وآنجز 
کما أن مقابل وعد الحق محذوف علی الثاني بقرینة الأول انتھی. وفی قوله کما أن مقابل 
وعد الحق بحث لا یخفی۔ 


ِرة زیراھیم/ الایة: ۲۳ 
قوله: (وعد الہاطل أن لا بعث ولا حساب وإن کانا فالأصنام تشفع لكام) أي الٰمراد 
بالوعد المدلول عليه بقوله وؤعدتکم الوعد الباطل بقرینة السباق والسیاق زالکلام في. 
ٰ نواس سر ار سر سد یس بش می میں 
الکلام ہما ذکرتاہ اتضح البحث السابق. ٴ ٴ 

قوله: (فاخلفتکم) الفاء لِْسٰیَة ذ الوغد سہب للخلف في الجملة: ٴ 
قولہ: (جعل تبین خلفكٰ وعدہ کالأخلاف مدہ) أي ذکر الأخلاف 2۳ھ- 
المشبه وھو تبین خلفه والجامع عدم ترتب مضمو. الوعد عليه قوله کاللأخلاف منہٴإشارۃ 
إلی الاستعارة والداعي إلی ذلك کون عا أآخبر بە غیر داخل تحت قدرثه والأاخلافٰ فیخا 
یسع قدرة المخبر ولم یفعل فعلی ھذا في وعدتکم استعارة أأیضاً فتامل . ْ ْ 
قولہ: (من تسلط فالجأکم إلی الکفر والمعاصي) :ھذا تمھید لقولہ فلا تلومُوني' 
والمراد نفي القدرة علی التسلیط بالمعنی المذکور وما کان لي للاستمزار في المُي لا 
7 یی وزیادۃ من للاستغراق عر سیر ید إذ الأھم کا 


۵۲ 


7 0ل دعائي یکم لیا سویلي) أي لی المعاصي فیدخل فیہا آلکٹر 
دخولاً آولیاً۔۔ ْ 
ا قولہ ۳+ "و المتصل مع آئہ اعادر 
لکونه حقیقیاًء ۱ ۱ 


قوله: (ولکنه علی طریقة یقِة قوله نحیة بینھم 2 وع یعنی جعل 0 
سر ا ادعاء للفيکم والاستھزاء ہے یہ تاکید ای دم آی لِ 
لا یکون لي عليکم تسلط أصلاً وج کونہ استھزاء مع لے جوم متھ تر 

فيه إشارۃ إلی کمال حمافتھم وفرط غفاتھم حیث کان لتسوبل وتزیین ایروس 
جنس التسلط علیھم . ٰ ّ. 

قوله: ڑویحوز أن 2 الاستکناء منقطعاً) وھذا هو الظاھر لکنه یفوت: المبالخة ة في 
تضلیلھم التی. فی الاحتمال الاول ولھذا ضعف ھذا بالتخیر واختیار الجواز ۂ في التعبیر۔ 


قوله: رلھو علق طرتئراو وہای ہ ھت لد ٰ 
وھي ما یقال عند اللفاء وغیر متعارف وو الضرب علی الاستعارۃ الٹھکمیة والادعاء رق تل 
السلطان غلی توعین متعارف وڑھو الْحَََة الصحبحة والبرھانِ القاطع وغیز تارف رھہو دعوہ 
إہلیں إلی الباطل جعلت ھی حٔجة وسلطاناً علی طریق التھکم والسخریة فأخرج بالاستٹثناء ء أحد 
النوعین من مطلق السلطان فالاسنٹناء بھڈا التاویل متصل کما في قوله ولا عیب فیھم البیت زیجوز 
ان یکون منقطعاً جو ے ۱ ۱ ا 


سورة إبراہیم/الآبة: ٢٢‏ - _م_ہرل..ےہس سس صسے... __ ٠٥‏ 

قوله: (اسرعتم إجاہتي) الإسراع مستفاد من الفاء لإفادته التعقیب والأولی أسرعتم 
استجابتی للفرق الذي ذکرہ في أواخر سورۃة آل عمران فقول من قال إن السرعة طلتفادة من 
السین فإنھا وإن کانت بمعنی الاإجابة لکنە عد من التجرید وأنھم کأنھم طلبوا ذللقع ہن 
أنفسھم فیقتضی ذلك السرعة ذھول من ذلك الفرق الذي قررہ قی السورة المذکورۃ ۔ 

توله: (بوسوستي فإن من صرح بالعداوۃ لا یلام بأمثال ذلك) أي آئی صرحت 
عداوتی إیاکم بقولی : ۶لاقعدن لھم صراطك المستقیم٭ [الأعراف: ]٦١‏ الایة وقولي: 
٭لازینن لھم فی الأرض ولاغوینھم أجمعین٭4 [الحجر: ۳۹] ولان مجرد الوسوسۂة بکونه 
غیر ملجیء لا یلام عليه . 

قول: (حبیث اطعتموني إِذْ دعونکم ولم تطیعوا ربکم لما دعاکم) ربکم وخالقکم 
المنعم عليکم مع قدرتکم علی أن الإ٘طاعة والإنابة بالکسب مع الارادة فمنشاً اللوم صادر 
منکم ولوموا أنفسکم حین لا ینفع اللوم والندامة . 

قوله: (واحتجت المعتزلة بأمثال ذلك علی استقلال العبد بأفعاله ولیس فیھا ما بدل 
عليه) وقد بین طریق الاحتجاج الزمخشري واشتغل فيه بما لا یخفی علی الغہي والزکی . 

توله: (إذ یکفی لصحتھا أن یکون لقدرۃ العبد مدخل ما فی فعله وھو الکسب الذي 
وھ سا ھا کر انل مہ لاشو انت 
الکسب الذي یقوله أصحابنا . 

قوله: (ما انا بمصرخکم) مثل ھذا الکلام یفید القصر ولا حسن لە عنا فتقدیم المبندأ 
علی الخبر المشتق لمجرد التقوبة آو یقال یصح الحصر فإنه تعالی لە ان یغیثٹھم ویغفر لھم 
لکن الوعید بعدم مغقرة الشرك جعلە ممتنعاً فلا امتناع فيه لذاته فیصح القصر بالنسبة إلی 
إمکانه الذاتی وکذا الکلام فی وما أنتم بمصرخي وإلی بعض ما ذکرتا أشار المص في 


قوله: آسرعتم إجاہتی معنی الإسراع مستفاد من صیغة الاستجابة الموضوعة للطلب فنإن 
الإاسراع في الشيء |إنما هو لکونە مطلوباً فالإسراع من لوازم الطلب اأجاب واستجاب کلاھما 
بمعتی غیر أن فی الاستجابة معنی الطلب فکان اختیار لفظ الاستجابة علی الإجابة لأجل أن 
المجاب فیه أمر مطلوب منھم عند الطالب . 

قوله: ولیس فیھا ما یدل عليه نفغي الصحة احتجاج المعتزلة بھذہ الایة علی مذھبھم من أن 
العبد مستقل فی فعله وآن فعله بإیجادہ وخلقه وحاصله آنه یکغي في !سناد الفعل إلی العبد مجرہ 
کسبە لە فلا یستدل بن الفعل إلی العبد علی أن العبد خالق ذلك الفعل وموجدہ من العدم فقوله 
ھذا دفع لما قال صاحب الکشاف في ھذا المقام هذا دلیل علی آن الإنسان ھو الذي یختار الشقاوۃ 
و السعادۃ ویحصلھا لنفسه ولیس من الله إلا التمکین ولا من اأشیطان إلا الٹزیین ولو کان الأمر 
کما تزعم المجبرۃ لقال فلا تلومونی ولا أنفسکم فإن اللہ قد قضی علیکم الکفر وأجبرکم عليه 
وتقدیر الدفع أن غایة هذا الاستدلال أن الشیطان أضاف اللوم إلی أنفسھم ونحن نقول بموجبه لان 
العتاب و العقاب متوجھان إلی المکلف بسبب کكکسبه ومباشرئثہ. 


ورةزیراغیم/الای: ۱٢٢‏ ۱ 
اراش سن لمائدة وسیجي۔ من ال عليه في. قرله تعالی : (ومن عصَيِ فانك غفور 
رحیم؟4 [إبرامیم: 0[ ٰ ۱ 2 ٴ 
ےت قولەه ہم سشوسرہ نت مت لص یں 
الغیث یقال استصرخته فاضرخنی أي أغائنی وأعانئي فھمزۃ الأفعال للسلب ای.آزاله 
صراخی والمضارخ هو المستّغیث وذکر ومأ أنٹم بمصرخي تاقناط وب و 
أصخاب الجحیم بعضھم للبعضل اللئیم . ۱ ۱ 
٭ رق ری سو سز چرر ہبی ۱ 
مرفوض في مثله لما یه من اتماع یاءین وثلاٹ کسرات مع ان حرکة یاء الإضافة الفتح) ۱ 
أي أن آصله مرخصین لی فَأَضیف فحذفت نون الجمع فالتقی الساکنان یاء الجمع ویاء 
المتکلم إذ الأصل فھا السکوٰن فکسرت لالتقاءٴالساکٹین قیل وقد طعن في علہ القراء: 
الزجاج واستضعفھا تبعاً للفراء وتبعه الزمخشري والمصنف والإمام وھو وھم منھم آفاتھا , 
غیر متواترۃ عن السلف والخلف فلا یجوز أُٹھا قبیحة أو-خطاً وقد وجھت :ہاتھا لعة بني 
یربوع کما نقله قطرب وأبو عمرو ونحاة الکوفیة وأنھم:یکسرون یاء المتکلم إذا کان 'قبلھا 
یاء أآخری ویوصلونھا بیا عليه! ولدیه وقد یکتفون بالکسرة ة۔انتھی ۔ قال المصنف فیي' سورۃ 
ود فی تفسیر قوله تعالی: ولا پلتفغت منکم اأُحد إلا امرأتك٭ [جود: ۸۱] ولا بدُع آن 
اوہ سر بای عیے دای سو اریت مات جو با 
بل مرادھم بیان الأفصح والفصیح أ سار سو وہب 
من آصد بفصیح ولا ریب في :تفارت الفصاحة قوۃ وضعفاً ولا منك اہ یضا ان النظم الجلیل 
بشعل ای الس یا ھا تی مرا فا اوسر ولو وقع 
مذا فی کلامھم فمرادھم نفي الأفصحیة فالقائل المذکور لم یتادب مع أولثك ا بت 
أعلام الندقیق ومنار التحقیق فی حل المرام. ْ 
قوله: (فذا لم تکسر وقبلھا ألت فبالحریق ان لا تکسر وقبلھا یاء) 7 - 
وٹلاث کسرات قولە فإذا لم تکسر وقبلھا ألف الخ . |إشارۃ إلی أن ما قاله الزمخشرَي فان 
پاء الاضافة لا تکون إلا مفتوحة حیث جاء قبلھا ألف فما بالھا وقبلھا یاء الأحری التغیبر 
[لی ما ذکر فإنه وإن آمکن توجَیھه بأن مرادہ البٰیان علی أفصح اللغاتِ لکن یرد عليه ظامراً ٰ 
بائه روی سکون الباء بعد الألف وقرأً بە القراء في محیاي فلا یتم الحصر المذکور 
والحاصل ان الفصیح ما هو المتداول المشھور عند العرب العرباء وشھرة ما اذعاء ص٘احب 


۵٤ 


قوله: علی الاصل فيٰ القاء ألساکنین فإن یاء الإضافة اکتۃ فی الال کم فی' غلامی 
افیجتمع معھا في مصرخيِ ساکنانٰ اضطر إلی تحريك الساکن والأصل فی تحريك الساکن الکسر . 
ْ 7 0+010 تسایس یو نوا 


سورۃ إہراعیم/ الأَیة: ٥ ۲٢‏ 


الکشاف غیر خفیة لاولي الٹھی قیل فلا وجه لڑإنکارما الخ قد عرفت أنه لاإنکار لھا بالکلیة 
بل إنکار أآفصحیتھا والقائل أول فول المصنف ولیس یصدون من أصد في'أوائل عذہ 
السورۃ بقولە أي بالنسبة إلّی اللغة الأخری والقراءة الأآخری ولا محذور فی کوت:القراء 
المتواترۃ أفصح من غبرھا انتھی ۔ 

قولە: (أو علی لغة من یزید پاء علی پاء الإضافة) عطف علی الأصل أي وقرأ حمزۃ 
بکسر الیاء علی لُعْة من یزید الخ ویسمون تلك الباء صلة قالوا إن ھذہ الزیادۃ لَغة بني یربوع . 

قوله : (إجراء لھا مجری الھاء والکاف في ضربتہ وأعطیتکاہ وحذف الیاء اکتفاء 
بالکسرۃ) بجامع الإضمار والتوحید فالمکسور لیس یاء الإضافة فی الأصل بل الیاء للصلة 
إِذ آصله حینئٍ بمصرخي بثلاث یاءات وکسر یاء الصلة ثم حذف ذلك الیاء اکتفاء بالکسرۃ . 

قوله: (ما إما مصدریة) وھو الراجح لسلامتہ عن التکلف والحذف . 

قوله: (ومن عتعلقة باشرکتمون) بخلاف کون ما موصولہ فلذا تصدی لبیانه. 

فوله: (اي إني کفرت الیوم بإشراكککم إیاي من قبل ھذا الیوم أي فی الدنیا بمعٹی 
تبرأت منە واستنکرتە کقولہ ویوم القیامة یکفرون بشرککم) إني کفرت الظاھر أنە إنشاء لا 
ماض وعن ھذا حسن التقیید بالیوم بمعنی تبرأت لما کان إشراکھم إیاہ ظاعراً ولا معنی 
لانکارہ وکفرہ أو لە بالتبرأً إذ هو لازم لکفر فأرید به مجازاً وعطف عليه استنکرته أي 
استقبحته کقوله ویوم القیامة یکفرون بشرککم أي بإشراککم یرید بە تأبید هذا الاحتمال 
وأشار إلی أن أشرکتمون من الاستعارة شبه انقیاد الکفرۃ إیاہ في تزیین عبادة الأصنام 
بإشراکه فذکر المشبه بە وأرید المشبه وإلا فإشراکھم الأصنام کما نطق بە الایة المذکورۃ 
قال المصنف في سورة سباً وقیل کان الجن یتمثلون لھم ویخیلون إلیھم إنھم الملائکة 
فیعبدونھم انتھی. فعلی مذا لا حاجۂ إلی حمل الإشراك علی الاستعارۃ لکن المصنف 
اختار الأول لقوته ومتانته . 

فولە: (أو موصولة بمعتی من نحو ما في قولھم سبحان ما سخرکن لتنا) وإنما أوثرت ما 
علی من لإرادۃ معنی الوصفیة کانە قیل إني کفرت بالمعبود الذي لا معبود إلا مو (وسمن 
متعلقة بکفرت أي کفرت بالذي أشرکتمونیہ وھو اللہ تعالی بطاعتکم إیاي فیما دعوتکم إليه). 


قوله: آو علی لغة عطف علی قولە علی الأصل أي وقریء بکسر الیاء علی لغة من یزید۔ 

قوله: کقوله ویوم القیامة یکفرون بشرککم استدلال ہما وقع في الأیة الآخری الواردة فی 
ھذا المعنی من صریح المصدر علی أن ما في ھذہ الایة مصدریة فإن القرآن یفسر بعحضه بعضاً. 

قوله: سبحان ما سخرکن لنا یعني ان ما علی آن تکون موصولة یراد بھا اللہ عڑ وجل وما لا 
یستعمل في ذي العلم إلا باعتبار الوصفیة فيه وتعظیم شأنه کقولھم: سبحان ما سخرکن أي سبحان 
العظیم الشأن الذيی سخر أمثالکن لنا. 

قولہ: أي کفرت ہالذي اشرکتمونیە أي جعلتمونی شریکاً لە بطاعتکم إیاي . 


ھ.. . .. ٢ن٢ص‏ ز۰._._.۔. ... __- سور قھو ٢٢:۷۸‏ ٰ 

قوله: (من عبادة الأصنام إوغیرھا) فیه رمز لی ان اش رکتموئي مجاز لھا بناہ 0ج" 
کالملالکہ: -- : اہ ٴ 
توله: می قب اشراککم) بین لضاف اي لنحتوف وھر الإشرك ہنا رھت ہیر 
ناك وتخصیص کل ہما ذکرہ فیٴٰ محله لا یخفی وجھه علی أُھله ۱ ۱ ۱ 
ْ قوله: (حین رددت أمرَ بالسجود د لآدم عليه الصلاۃ والسلام) لمٴیقلٰ حین لم : 
اسجد لادم لأن الکفر لیس من ترك السجوہ بل من استقباح أآمرہ ہالسجود د له فعلی 
مذا الاحتمال إنيی کفرت أَخبْارز ماض ومعنی الکفر علی حقیقته ولیس مجازاً عن. 
التبرأ کما فی الاحتمال الأوكِ وقال الفاضل المحشي ویکون ذلك من إبلیس إقرارا. 
علی نفسه بکفرہ ہ الأقدم أيٴ خطیئتی قبل خطیثئتکم فلا إصراخ عندي انٹھی . آراہ: 
ارتباطہ ہما قبله علی هذا المعنی فإنہ خفي ظھر بعد فکر ثاقب ونظر صائب: وأما عَلی. 
ما اختارہ من ۔الوجه الاول فارثباطه. جلي علی کل ہی وذکی إذ حاصله التبری امٹھم: 
والمتبری غیر متوقع منه الامآلة س مسحموسیہ بس 
اسباب ٹر جیح: الأول. 
زیداً أي کنت تی سای ای ا و کرت ا 

قوله : (تتمة کلامە) أی دع سے یدب ار ای 
بی ہیوت اج أئي وانکم نر ظالمین ٤۶‏ 2-9 او 
مضمرن ھفہ الجملة والتمیر بلظلم لاإشارۃ إلی علة الحکم۔ ا ٰ 

قولە: (او ابنداء کلام من ال تمالی) فعلی ہذا وللہ أعلم یکون تقریراً لماقالہ 
قوله: (وفی حکابة أمثال ذلك لطف للساممین ۶ھ تٗ۶ اج 
ویندیروا عواقبھم) إذ مآله لاإٰٔتفع أحد غیر ال وأن إبلیس عدو لھم فیجب الحذز عن 
تسویله بمواظبة شرع الله تعالیٴٰ وتحصیل رضائه وھذہ الحکایة وإن کان قول إبلیس لکكنه 
جس پٹے کو ہ ری دب یت وقد فصله 
الزمخشري وحام حوله حله. : ٰ کک 


ثوله: وأشرك منقول من شبرکت زیدا بالتخفیف إذا کان فی الثلأي متعدیاً بتفسۂ |لی سرت 
واحد فعند نقله إلی باب الأفعال' یتغدی إلی مفعولین ولذا اظھر وابرز المفعول الثائي فِي قولہ اي 
کفرت یانڈیي اشرکتمونیہ ربطاللیلة یذلك الضمیر الموصول علی ما لا ید من تقدیر إلضمپر حین 
صرف ما إلی الموصولیة۔ 


سورة إبراغیم/ الأية: او ._-.سس سس۲ سسسشچےسےےسسسے ‏ ہم ..  .‏ ______ ۵۷ہ 


قوله تمالی : وَأيبل لے ءَامَا وَمَیاوا اسَلحتِ جَتدپ تجری دن عییہا انہر 

قوله : (بإذن الل تعالی وآمرہ والمدخلون ھم الملائكة) أي الإذن مستعار لأمرہكَإنہ 
مستلزم للاذن الذڈي هو تسھیل الحجاب ورفعه وفيه إشارۃ إلی ان دخولھم الجنة لیس 
بالإیمان والعمل الصالح بل بفضل اللہ تعالی فإنھما سبب عادي وفي التعرض لوصف 
الربوبیة مع الإضافة إلی ضمیرعم مزید اللطف بھم وتلوبیح إلی ما ذکرناہ فعدول المصنف 
من التعبیر بریھم إلی لفظة الجلال لا بظھر له وجه وجیه . 

قوله: (وقریء أدخل علی التکلم) بطریق إسناد الفعل إلی الآمر وفیه نشریف لسْأن 
الموحدین وحث علی المبرات للغافلین . 

قولہ: (فیکون قولہ طبإذن ربھم4 متعلقاً بقولہ: طتحیتھم فبھاہ4 [إبراھیم: ]٣٣‏ الاَیة) 
قیل قال آبو حیان فيه تقدیم معمول المصدر المنحل بحرف مصدري والفعل عليه وھو غیر 
جائز وأجیب بمتع کوتە منحلا إلبھما وعلی تقدیر تسلیمه یجوز أن یراد التعلق المعنوي 
ویکون العامل فيه بحسب الصناعة فعلاً یدل عليه تحیٹھم أي یحیون بإذن ربھم وفي کلام 
المصنف إشارة إليه انتھی وفيه بعد لا یخفی إذ المتعارف في مثل ھذا أن یقال فیکون متعلقاً 
بمحذوف دل عليه تحیتھم فالأولی فی الجواب أن یقال إن عذا التاویل في المصدر المنکر 
دون المعرف کما تقرر فی النحو وأیضاً قال الرضي إنا لا ندري منعاً من تقدیم معموله عليه 
إذا کان ظرفاً آر یشبھه کذا قاله مولانا سعدی فی سورة والصافات والعجب منە أنه تمسك هنا 
بالوجه الواعی مع تصریحه ھناك بالقول الوافي ولعل المصنف اختار ھنا ورضي ما قاله 
الرضی حٹی نقل بعض شراح النحاۃ إن المرضی عند البیضاوي ما اختارہ الرضي . 

قوله: (أي تحییھم الملائکة بالسلام) أي یفولون ٭سلام عليکم ہما صبرتم*4 
[الرعد: ]٤٤‏ کما فی سورۃ الرعد قد جوز في سورۃ یونس في قوله تعالی : ٭٭تحیتھم فیھا 
سلام چ4 [یونس: ]٤١‏ الاّیة کون التحیة بینھم بعضھم بعضاً وھنا پحتمله عليه أیضا . 

قوله: (بإذن ربھم) أي بتیسیرہ وإرادته أو بأمرہ. 

فولە: (آلم تر) خطاب للرسول عليه السلام والرؤیة إما قلبیة أي ألم تعلم أو بصریة 
تنزیلا لە منزلة المحسوس ادعاء ومبالغة في کمال ظھورہ وقول من قال وقد علق بما بعدہ 
من قوله کیف ضرب اللہ یوید کون الرؤیة قلبیة. 


قوله: فیکون قوله بإذن أي فعلی قراءة ادخل علی صیغة التکلم وحدہ یکوتِ بإدن ربھم 
متعلقاً بمعلی التحیة فی تحیٹھم ولذا قدر الفعل الاصطلاحي حیث قال أي یحییھم الملائکة اأقول 
یجوز أن یکون یإذن بھم علی علذہ القراءة متعلقاً بادخل أیضاً علی أُن یکون ربھم التفاتاً من التکلم 
إلی الغیبة وکان مقتضی الظاعر ان یقال ح باإذنيی لکن وضع المظھر مقام المضمر دلالة علی أن 
ادخالھم في مثٹل عذا الئعیم المقیم ھو مقتضی التربیة الإلھیة والعطیة الربائیة . 


غ 


٭ؾنت پسہ ۳ 7 کت یت کا لس عب 9 نز ولاڈ 
7 ل.81ھ ٴ 


اقولە: لیف اعتمد) وی پعقی کیف اعتملہ وھرالموائق یسا رہ قي سورۃ لک 7 


من ان ضرتب المثل اعتمال من ضرب الخائم. 


واِفیاً کافیاً. 


ول (ائي جعل طکلمة طییة کفٰجر: ی4) ي حکم ری ان کلمة طيا قشجر ٠‏ ٰ 
بجعل بمعنی التصییر هنا والتصبیر یکون تارۃ بالغول وتارۃ بائفحل أو بالٰعقد آخری 0 ۱ 


هو المراد ھنا. 


قوله٭: ازس کر ائرل سے وب )٤‏ |شارۃ لی ان کلمة ! ۔ 


عتصضرت مشیر آی نل والسملة قغمپ رك رك شرف الائیں زیدا گان رید 


۔علی ُلفرس ولڈا اختیر الفصل والغرض من ھذا التفسیر للتقریر في إلڈھن کما نقرر لکمال _ ٴ 


العنایة بشأنہ ولہذا 0 ھذا الو جه علی ساثرہ۔ 


قوله: (ویجوز ان یکون إکلمة یدلاً من مثلاً وکشجرة صفتھا) بدل الکا۔ٴ فلا ۰ 
لە فعل والمراد بالمٹل ھنا الثشبیه التمثیلي .لا الاستعارة التمثیلیة لذکر الطرقین ثم ھذا ْ 
الہدل والمبدل منه مثلھما فی قولہ تعالی: فوجعلوا لل شرکاء الجن 4 [الانمام: ]1٠١‏ : 
الایة کما صرح بە صاحب الکشاف والحاصل أن المبدل منہ لیس في حکم الطرح غدا _ ۱ 
ولا ھناك وقول سصرے سر وسر بے ج ×× 


صرح بە في شرح التلخیص ۔ ْ 
ْ اقولہ: (او خیر مندا محلوف آيٰ ھي کشجرۃ) والجملة إما امحتاف ار فا شا 


قولھ: (وآن تکون اول مفعولي ضرب) أي ما تقدم من الوجوہ بناء علی ا ضرب ْ 


قولہ: رعو تفسیر لقوله: ضرب الہ مثل٥ً4‏ [إبرامی : ٤‏ وفی الکشاف و نے رت ۱ 
ضصرب اللہ مثلاً کئولك شرف الامیر زیداً کساہ حلة وحمله علی فرس فإن قولك کساہ جِلة وخمله _ 


علی فرس تفسیر ثقولك شرف 0 زیدآ. ۱ : 
قولەه: ویجز أن یکوٹ کلم بدلاً من مثلاً آقول فیہ آنە یکون التقدیر ضرب 0ء 


علی تضمین الضربِ معنی الجعل أي جعل اللہ کلمة کشجرۃ ضارباً مثلاً آو ضرب الل کلمة جاعلاً '_ 
لھا کشجرۃ مھت کہ ور ہچ سو و سوہ یرت 


یالشبه لاتھا مشبهة بالشجرۃة فالملابسة بینھما بالعارضیة والمعر وضية وھذا الوجه لایخلر عن 
تعسف ما إذ لا یری في ضرب ال إکلمة کائنة کشجرۃ معنیٰ محصل بحسپ الظاھر, 


قولە : .و خبر مبتدأً محذوف :فح الجملة ماع نا 


صّورۃ إیراھیغ/ الایة: ٢٢‏ . 


قوله: (ووضمہ) اي فی موضنہ اللائق علف تفسیر لہ وحاصلہ کیل بین پپانا: ٰ 


سورۃ إبراھیم/ الاَیة : ٤٢‏ اہ 


متعد إلی مفعول واحد لکونە بمعنی اعتمل أو بین کما هو الظاھر ولذا فَلَکْھ ا وأما إذا جعل 
بمعنی جعل فھي أول مفعولي ضرب الخ. 

قوله : (إجراء لھا مجری جعل) تتبادر منه أنه بمعنی جعل فیکون متعدیاً إلی قافو لیبن 
وإنما اعتبر ول مفعولي ضرب إِذ المثٹل حال الکلمة لا العکس قال فی سورۃ البقرة أو هَکًا 
مفعولاہ لنضمن ضرب معنی جعل وقد آشار في الموضعین إلی الوجھین وما فی الکشاف 
أی ضرب کلمة طیبة مثلاً بمعنی جعلھا مثلاً یژؤید الأول . 

قول: (وقد قرئت بالرفع علی الابتداء) أي کلمة بالرفع علی الابتداء لشخصصما 
بالصمٰة خبرھا کشجرۃ والجملة حینثدِ کالتفسیر لقوله ضرب الله ولذا ترك العطف واختیار 
الجملة الاسمیة علی ھذا الوجه لاإفادۃ الدوام والثبات وھذا الوجه یلیق بالتقدم علی سابقه 
وی ضووس داب رووا فوشہوی ہس ا 
یجوز ان یکون المثل بمعنی الممٹل أُو یقدر المضاف ای ذات مثل أو أرید المبالخة فاطلق 
علی الممثل لە المثل والکل تکلف ولا یرد علی ھذا الوجه شيٍء لکن یمکن بیان وجه 


تاخیرہ بالعنایة . 


قوله: (فی الأرض ضارب بعروقه فیھا) في الأرض تمھید لقوله ضارب بعروفہ فیھا 
أي داخلة فيه من ضرب فی الأرض إذا سار فیھا واستعمل بمعنی الدخول مجازاً لکونہ 
لازماً للسیر وفسر الأصل بالعروق فإن الثبات في الأرض والتقرر فيه [نما هو بھا وإیراد 
العرق جمعاً مع کون الأصل مفردا بناء علی [رادۃ الجنس کما نبە عليه في الفروع . 

قولہ: (وأعلاھا) إذا علی الشيء متفرع عليه ولذا قیل فرع الجبل إذا علاہ ولما کان 
المراد أعلاھا کان إیراد الفرع مفرداً فی غایة البھا ٹم أشار إلی وجه آخر فقال ویجوز أن 
یریلد وفروعھا. 

قولە: (ویجوز أن یرید وفروعھا أي آفناٹھا علی الاکتفاء بلفظ الجنس) ُفنانھا جمع 
فنن بفتحتین وھو الٰغصن . 

قوله: (لاکتسابه الاستغراق من الإضافة) فالإضافة کاللام تفید الاستغراق حیث لا 


تکون کلمة آول مفعولي ضرب إجراء لھا مجری جعل أي علی تضمین ضرب معنی الجعل فکاأنە 

قوله: لاکتسابه الاستغراق من الإضافة أقول لا حاجة إلی قولە من الإضافة لأن الفرع اسم ۔ 
قال ویجوز أن یرید وفروعھا علی الاکتفاء بلفظ الجنس قوله وقریء ثابت أصلھا والأول علی أصله 
ولذا قیل إنه آفوی یعني أصلھا ثابت أقوی من ثابت أصلھا لأن المخیر عنه إنما هو الاأصل أی 
المقصود بالذات أن یخبر عن اأصل الشجرۃ بالثبات فإٰذا جعل ثابت وصفاً لشجر ویقال ثابہت 


۲ : ُ ْ سورة إبرآهیام/ الاَية: -- 
عھد وارادة الجبس والطبیعة من حیث هي هي لا مساغ لە ھنا فلا جرم َإلاستفراق مراد 
قطعاً ولا یشترط فيه کون المضاف مصدراً ولو قیل إن الفرع في الأصل مصدرٴلکان آحری : 
بذلك إذ المصدر المضاف من ضیغ.العموم والسماء ء ھنا بمعنی ح جھة العلو فان :کل م۸ علاك 
ٰ فھر سماء ولا یحتمل أن یراہ الفلك في مٹل ھنا کما لا یخقی والاول علی ہہ 
الوصف جاریأً علی ما هوله ۰ ., ۳ھ" 

قوله: (وقریء ثابت اصلھا والأول علی اصله ولذلك قیل إنہ أقوی ولعل الثاني 5 
من المبالغة أو البلاغة وجہ الأول هو أن فیه جعل الشجرۃ ة ثابتة من حیث المجموع بخشب 
الظاھر فإذا کان المجموع ثابتاً بحسب الظاھر کان الأصل ثابتاً بطریق الأولی وھذا ننشل 
الأبلغیة وإن کان آکثر مبالغة کان آشد بلاغة سم ای4 الأاول مثل قولك مرزت: 
ہرجل أبوہ قائم والثائي بمنزلة قولنا مررت برجل قائم أبوە وقد کا المعاني آن: 
الأول أقوی لتکرر الإسناد وکوٰنھا جملة مفیدۃ للثبات والتاکید فإذا کان أُقوی: یکون من: 
البلاغة فی ذروۃ العلیا ولعل لها قال ولعل الثاني أبلغ: ْ 


اصلھا یکون المقصود وصف الشجرٰۃ ہأن ثابت أصلھا والڈول أصل لان الثبات هي الحقیقة صفة 
الإأاصل واتصاف الشجرۃ بالثبات ]نما هو لاتصاف أصلھا بە ولذلك قیل إن الأول أقّوی من: الثاني: 
لکون المقصود بالذات الإخبار :عن أصل الشجرۃ بالثبات وفي الکشاف إذا قلت مررت برجل 
أبوہ قائم فھو أقوی معنی من ہُررت برجل قائم آبوہ لان المخبر عثه إنما هو الاب لا زجل. 
ؤبمکن آن یقال إن أبوہ قائم أقویی لتکرر الإسناد فيه فیفید تقوي الحکم ولذا کان آقوی فان ابن 
جنی لأئك إڈا قلت ثابت أصلھا فقد'أجریت الصفة علی شجرۃ ولیٔس الثبات لھا وإنمنا مو 
للأصل ولعمری أن الصفة إذا ىّانت فی المعنی لما هو من سبب الموصوف جزت عليه وإذا 
کانت لە کائت اخص لفظاً به وإذا کان الثبات فی الحقیقة للأصل قالمعتمد یپ ھ7 
فالآأحسن تقدیم الأصل عثایة ہن س-_-““"×*" 
ا قولە: : ولعله الثانيٴابلغ وٴٰجه الأبلیفة ما قالوا من ان فٔي الثاني رج حسن وھو آن قوله 
اٹ أصلہا صفة شجرة وأصل: الصفة أن تکون اسماً مفرداً لان الجملة إذا وقعت: صفة حکم 
علی موضعھا بإعراب المفرد فإذا قال ثابت أصلھا فقد جرت الصفة علی أصللها وإٰذاٴقیل 
اصلھا ثابت فقد وضعت الجملة موضع المفرد فالموضع إذا لە لا لھا فقوله ثابت أصلھا لا 
یہلغ صورة الجملة لآن ثابت جار في اللفظ علی ما قبله وإنما فيه وضع اأصلھا موضح الضمیر .. 
الخاص لتضمنہ إیاہ ولیس کذلك آصلھا ثابت لأنه جملة قطعاً أقول ھذا الذي ذکزوا ہو وجه 
الحسن لا وجه الأَہلخیة فلعل وجه الأبلغیة أنه کوصف الشيء ء مرتین مرة صورة ومیرة معتی مع 
ما یه من:الاجمال والئفصیل کہا في لالم نشرح لك صدرك؛4 [الشرح : ]١‏ فإنه لما قیل:ڈٛألم 

نشرح لك٭ [الشرح : ]١‏ تعلق العلم إجمالاً بأن ثمة مشروحاً ولما قیل صدرك علم أن,ذلك ٰ 
المشروح هو صدرہ علیہ السلام علماً تفصیلیا فکذلِك إذا قبل کشجرۃ ة طیبة ثابت تبادر الدھن 
من جعل ثابت صفة لشجرۃة صورة آن شیٹاً من الشجرة متصف بالثبات ۔ثم ثما قیل أصلھا علم _ 
جو ٹپ و یں ئت ة قوله اقته الله أي وفته کما في اقنت والأصل وقتت:, 


سورة إبراہیم/الأبتان: ۲٦ ٦٢٢‏ ےم سس سسےےےہےخینسہژم.۔ _ ٦٘۹‏ 
قوله تعالی: تو 7-۸ ےئ ۲ حا بإِذْنِ ری وطریٹ الد بد المعاگ تاس ا0ی 


سمے کے رم 


تذکرون لا 

قوله: (تعطی ثمرھا) تعطي نفسبر تؤتی من الإیثاء والٹمر تفسیرا کلھا والإسناد مجازی 
لکونھا سپا أو محلاً لە واختیار الجملة القعلیة مع کونھا مضارعاً لتجددہ حیناً فحیناً کما قَال 

قولہ: (اقته الله تعالی لائمارھا) الھمزة مبدلة من الواو إذ أصله وقته اللہ رمکذا وقع 
فی بعض النسخ وآشار بذلك أن کل حین عام خص مث البعض بدلالة العقل کقوله نعالی : 
فوجاءھم الموج من کل مکان4 [یونس: ]٢٢‏ الایة قیل إذا کان المراد من الشجرۃ النخلة 
علی ما روي فأکلھا الطلع والبسر والرطب والتمر وھو دائم لا ینقطع فلا حاجة إلی التقیبد 
بھذا القید ورد بعضھم بأنه تقیید للڈیتاء لا للأاکل فلا بد من تخصیصۃه بما ذکر انتھی. ولا 
یخفی أن الشجرة کون المراد بھا النخلة غیر مقطوع بہ وفی مثل ھذا لا یحسن البحث لعدم 
التعیین وأیضاً لو سلم دوام ما ذکر فإطلاق الثمر علی ما لا ینتفم به غیر متعارف والاإطلاق 
علی ما ینتفع بە آوفق بالتمٹیل . 

قوله : (بإرادة خالفھا وتکویلە) وقد فسرہ ہأمرہ أیضاً لکل مقام حظە . 

قوله: (لآن في ضربھا زیادة إفھام وتذکیر فإنه تصویر للمعاني وإه ناء لھا من الحس) 
ری میتی یساکو 

قولہ تعالی : وَمَتل کوَحَيتَةے کتَجرَةۃََيكَو امت ينقَوق الَأَضِمالھاین‌فرار (لڑڑا 

قوله: ( بر محامسمح مس ہت لمعنی معه فالتشےه نشسه 
ممُرد بمفرد فإن المٹل بمعنی الصفة الخریبة . 

قولە: (استؤصلت وأخذت جٹتھا بالکلیةڈ) استژؤصلت بالواو وبالھمزة علی الأصل 
حاصل معنی اجتثث وأصل معناہ أخذت جثته بالکلیة علی أُن بناء الافتعال لأخذ الأاصل 
وھو الجثة ھنا وإما ہالکلیة فمستفاد من الجثة أي البدن لآنه اسم للکل . 

قولە: (لآن عروٹھا قریبة منهہ) نيه إشارۃ إلی أن الفوق مجاز للقرب منە بعلائنة 
المجاورة فإنه بأاخذ حکم قریبه. 

قوله: (استقرار واختلف فی الکلمة والشجرة) طیہتھما وخبیٹتھما . 

قوله: (ففسرت الكلمة الطےۃة بکلمة الٹوحید ودعغعوۃ ااوسلام وانقرآن والکلمۂ الخبیثة 
بالإشراك با والدعاء إلی الکفر وتکذیب الحق) ھذا من أفعال القلب فالکلمة أُعم من 
اللفظ والمعنی والمفرد والجملۂ. 


ثوله: استرصلت من جٹەه واجئثہ أی قلعه واقتلعه . 


×۷ ورۃارامیم/ لاة: اق ٰ 


قوله: (ولمل المراد بھما ما يهمٴ فلك) إذ لا قرینة قویة تفید التخصيعَ) والعموم ظامر 
والنکرة الموصوفة بصفۂ عامة قد عدت من صیغ العموم أو مطلق یجبپ ان لاآقید ما لم . 
یقم قریلة علی تقییدہ ولعل من خصص ببعض فمرادہ إیراد مثال من أمثلتھا۔ ً 
قوله: (والکلمة الطیبة ما أعرب عن حق) وصواب فھو عام لکل 'ما له حسن الما ٰ 
قوله: (آو دعاء إلی صلاح) قھو وما قبلہ سواء في المعنی والتغایر ة في العبیر والمبنی " 
والقول بات الثاني اعم من الارل نطلقاً آو من وجە بنافی غرض المص وھو الٹعمیم پلا. 
تخصیص (والکلمة الخبیئة ما کان علی خلاف ذلك). ۱ ٰ 
قوله: (وفسرت الشجرة ٴالظیبة بالنخلة) وجه الشبه ظاهر من النظم لبیل ھ۶ 
. الثبات بحیث لا یتطرق الخلل' والطیبة وإعطاء التمرٴفي حین بعد حین بحیثا لا ینقطع 
بمرور اللٰدھور لا سیما إذا آرید الشجرة قی الجنة (وروي ذلك مرفوعاً بشجرة في 'الحثا , 
ات قولە: (والخبیثة بالحنظلة والکشوٹ) ویحتمل أن یکون الشجرة تہ 
جو رر رو اود راو و رو جح دہ ین 
في السماء دوام نفعھا وعلو شاتھا وطیب ثمرھا. ٴ 
قوله: (ولعل المراد بھما) إیراد لعل في الموضعین ما علی'عادات العقلاء 7 لاقا 
القطع بالمراد غایة الأمر الرجاء)_. ۱ ۱ ٰ 
قوله: سی لسر بت ۱ 
للمشاکلة وھی نوع من المجاڑ والکشوث بضم الکاف وقد یفتح والشین المعجمة والثاء 
ا ا ےر سو دو بوھ 


قولہ تعالی: تا ة ا :ارز ایی نی ایا وَؤ ال 
0008 رت . 


.- (الذڈي ثبت بالحجة سی أي عند المؤمنین اذ الشول الثابت الذي یثبت 
بالحجة وائبرھان فی قلب صاحبه. ۱ 

فولہ: لوٹمکی فی .قلویوغٔ) ععلف المعلول می العلة ذ ذلك التمکن فیا وھوٴمبارۃ 
عن الاعتقاد مسبب عن ثبوتە بالبرھان وإنما لم یحمل علی ثبوتہ فٰي نفس الامر ومطابقتہ 
للواقع سو رات بر سس یو کو رو 


قوله: بالحتظل والکشوٹٔ الحنظل نہات: یخرج اغصاناً واوراقاً مفروشۂ عَلیٰ الأرض لە 
رود ار سال ہہ شود بی بس تید نج 
عو الکشسوٹ فلا أصل بلا ورگ ولاف سیے ولاظسل ولائ مر 


سورة ہراضیم/الایة: ۲۷ ۔_ ۔۔سےسہسسسسششسسسےہ ےمم "٦‏ 
المص أن الباء لیس ہمتعلق بآمنوا وصلة لە إذ ما تمکن فی قلوبھم هو المعثقدات ولا معنی 
لاإیمان ہما تمکن في قلوبھم إلا ان یراد بە الدوام. 

قوله: (فی الحیاة الدنیا) مشعر بالدوام وقیل جوزوا تعلقه بیلیت وہامنوا فإ5اتعلق 
بأمنوا فالباء سببیة فالمعنی آمنوا بالتوحید الخالص فوحدوہ ونزھوہ عما لا یلیق وإذا تعلق 
بیثیت فالمعنی ٹبتھم بالبقاء علی ذلك أو ثبتھم فی سؤال القبر به انتھی. ولا بخفی أنە لا 
یلائم تقریر المص وإذا تعلق بآمنوا علی وجه ما ذکرنا وعلی ما ذکرہ فمتعلق یثبت محذوف 
اي عليه وإذا تعلق ہیثبت فالباء بمعنی علی کما أشار إليه القائل بقوله ثبٹھم بالبقاء علی 
ذلك ثم المراد بالقول الثابت هو الکلمة الطیبة ذکرت صفتھا العجیہة کما قیل هو ما أي 
اأعرب عن حق وقد مر أن الکلمة والقول عام للفظ والمعنی جمیعاً لا یزلون من الزلل وھو 
عدم قرار القدم في الأرض واستعیر منا للتحول أي لا ینحولون عن اعتقادھم ومعتقداتھم 
وإِن أظھروا الئثحول بمقالاتھم کعمار رضی اللہ عله. 

قولە: (فلا یزلون إذا افنٹنوا في دیٹھم کزکریا ویحیی علیھما السلام وحرجیس 
وشمعون والڈي فتنھم أصحاب الأخدود) افتنوا أي ابتلوا بأنواع المحن في دینھم أي في 
شا او لاجله فالفاء ہمعنی اللام کزکریا ترکه أولی إذ ابتلاؤہ مختلف بین العلماء ذکر فی 
البحر عن اہن إسحاق أن زکریا عليه السلام مات موتاً ولم بقتل وجرجیس وشمعرون 
قصتھما مذکورۃ في حاشیة مولانا سعدي والذین فتنھم أصحاب الآأآخدود عطف علی زکربا 
وقصتہ مشروحة في سورۃ الہروج . 

قوله: (فلا یثلعٹمون) أي لا یتاخرون ولا یتوقفون عن الجواب بعون الملك 
الوهھاب . 

توله: (إذا سألوا عن معتقدھم) فیه نوع رمز إلی أُن القول الثابت هو معتقدعم فھو 
یؤید ما ذکرنا وفي اختیار إذا مع الماضي لطف في غایة الحسن والبھاء. 

قولہ: (في الموقف ولا یدھشھم أحوال یوم القیامة روي أنە عليه الصلاۃ والسلام ذکر 


قولە: وجرجیس وجد في کتاب المبدا المنسوب إلی أبي عبد اللہ محمد بن عبد اللہ الكکسائي 
نہ قال إِن جرجیس کان من الحواریین أصحاب عیسی عیه السلام وعلمہ اللہ الاسم الذی یحیی به 
الموتی وکان باأارض الموصل جبار یعبد الصلم فدعاہ جرجیس إلی عبادة اللہ ونھاہ عن عبادۂ الصنم 
فأمر به فشد رجليہ وبدنە ودعا بامشاط عن الحدید فشرح بھا صدرہ رہدنه ثم صبت عليه عاء الملح 
فصبرہ اللہ عليه ٹم دعا بمسامیر من حدید فسمر عیليه وأذنيه فصہرہ الله عليه ٹم دعا بحوض من 
نحاس فأوقد تحته حتی آبیضں ثم القی عليه وأطبق رأسه فجعل الل برداأً وسلاماً وزادہ 9نا 
وجمالا ٹم قطع أرباً فأحیاہ اللہ ودعاہم إلی اللہ وأحیی الموئی فلم یؤمن الملك فامر اللہ تعالی أن 
بعتزلھم وقلب بالمدینة فجعل عالیھا سافلھا . 

قوله : فلا یتعلشمون قال الجوھري تلعثم الرجل فی الأمر إذا تمکٹ فيه وتآنی . 


شش ہش ۳۷٣‏ 
ثبض روح المؤمن فقال ثم تعاد روحه في جسدہ) في الموئف أي عند توافق:الاشہاد اقدمہ 
رہ الس اسیو ارت ھا لی حور ان یکون معناہ الثبات عند اللہ فی :القبر 
بقوله وروي آنە عليه السلام الخ . عذا الحدیث أُخرجه أبو داد والحاکم عن الَلِاء بن 
ےک سپ ری ید سس سوج تے وہ 
من منازلھا قیل وقد سماہ بعض الأدباء دھلیز الآخرۃ انٹھی۔ والمص لادشارة أیضاً لم بقل ٰ 
نو بر رر پوس بپر۴ی پو سی 
فیعاد روحه ونعتقد أُصله ولا نشتغل بکیفیة الاعادة وقیل ندپبسھع 
فی حال الحیاة وقیل کحال النوم . - ٴ 
قوله: (فیائبه ملکان فیجٔلسانہ فی قبرہ) یحتمل أن یکون الملکان یسألان :کل من هو 
فی القبر شرقاً وغرباً ولا غرو فيه لان جمیع الأرض بالنظر إلیھما کالقصعة بالنسبة إلیْٹا کما ۱ 
مثل لمٹل ھذا قي عزرائیل علیہ السلام ویحنمل ان پکون المراد ؛ بھما النوع فلھما إفراہ ٣‏ 
کثیرۃ کلھم یسمون بالمٹکر والْنکیر قیجلسانه لم یجیء فیقعدانه للفرق المتعارزف بین القعود 
والجلوس بأن الاول ما هو مِنْ القیام والٹاتی ما هو من الاضطجاغع ولا باس فی استغمال ٰ 
کل منھما قي موضع الآخر. ' 
ا قوله: (فیقولان لە من رِيك ونا دینك ومن ٹیيك فیاقوک ربي الله ودیٹي الإسلام وَتببي 
محمد عليه السلام) ھذا بالنسبة الی أمِةَ محمد عليه السلام وآما 27 8 فالا مر 
معلوم بالقیاس . ُ ْ 
وله: (فینادي مناد من السماء) أی من جائب ااثية ظھوز انداء من جانب: نما 
للا‌شارۃ إلٰی علو ذلك المؤمن ود ے موجہ 


قوله : (إِن صدق عبدي :فذلك قوله : 'ڈیلیٹ ٹ الله الذبن آمنوا 4 اإبراهیم: ۷] بالقول 
الثابت) إن صدق إما تفسیربة و مخففة من الثقیلة والمعنی أ ن أي الشان ثبت عبدي:علی 
الصدق والصواب فله عندنا حُسن ماب وإلی ذلك المعنی أشیر:بقوله فذلكِ قوله تعالی: 
ظیئبت ال4 [إبراھیم: ۲۷] الایة وفي التعبیر بعبدي تشریف من وجھین التعبیر بالعبد 
وبالاضافة ولعل المنادي کما قیل ملك مأمور بذلك فإضافة العبد یحتاج حیبنِ إلی التمحلْ 
بأن یقال قال اللہ تعائی إن صدق عبدي أو یحکي المنادي من اللہ تعالی بلا تغییر ولا ییعد 
أ یحمل علی ظامرہ کما قیل في قوله تعالی: طسلام قولا من رب رحیم؟ لیس: ۸ 
من أنە یسلم علیھم بغیر واسطة تعظیماً لھم وذلك مطلوبھم ومتمناھم . ْ 

قوله: (الذین ظلموا أنفسھم بالاقتصار علی التقلید) فيه إشارۃة لی ۵ ائمراہ 
بائظالمین المؤمنون الذین أعرضوا عن البینات ال و اضحة . ' 

قوله: (فلا بھتدون إلٰی الحق) بی ہد ہت ئی الساطعۂ ۔ 

قول: (ولا یابتون في موقف الفتن) فضلاً عن الثبات في یوم التناد ویڑیا۔ ھذا المعنی ٰ 


-۔ 


سورة إبراغیم/ الاَیة: ۲۸ 
فوله تعالی: ہ٭٭ ومن الناس من یعبد اللہ علی حرف فإن آصابہ خبر اطمأن بیإن أصابتہ فتنة 
انقلب علی وجھە٭4 [الحج؛ ]۱١‏ الآبة وقد حکی المصنف ھناك ارتداد قومالعیاذ با 
تعالی حین أصابته فتنة قد جوز بل اختار بعض المتأخرین کون المراد بالظالمی“الکفرة 
بدلیل ما یقاہله ولا یخفی عدم التثامه وانتظامه إلی ما قبله إذ الثبات علی الیمان وعَلکه 
غیر متوقع من الکفرة حتی یثبت للمؤمنین وینفي عن الکافرین بل الظاھر أُن الکلام في 
المؤمن المستدل والمؤمن التارك للاستدلال والإشکال بأنه یوھم کون کلمة التوحید إذا 
کانت لا عن اعتقاد مقرون بالحجج داخلة تحت کلمة التوحید وإن کانت الممثل لھا شجرۃ 
لھا قرار واکلھا دائم لکن تلك الکلمة الزائلة ہالفٹن الھائلة کوٹھا داخلة تحت الشجرۃة غیر 
غریب إذ الدخول المذکور لیس لذاته ہل لوصفه ومذا لا بنافی صحۃة إیمان المقلد کما هو 
المذھب عندنا والتعبیر بالظالمین لترکھم الاستدلال ولکون اعتقادھم فی معرضں الزوال 
والعلم عند الله الملك الٰمتعال . 
ا قولہ: (من ٹٹبیت بعض وإضلال آخرین من غیر اعتراض علبہ). 

قولہ تعالی : چ4 انم تر لی الین بڈلوا مت اق کذرا روا قَمَهَم دار الوار للڑا 

قوله: (ہالم تر [إبراھیم: ۲۸]) أي أآلم تنظر یا أبھا اللبی أو یا من شأنه النظر إلی 
ما صدر من الکفرة من الأمور الغریبة تعجیب وتقریر لمن سمع قصتھم العجیبة. 

قوله: (أي شکر نعمته کفراً بأن وضعوہ مکانہ او بدلوا نفس النعمة کنراً نإنھم لما 
کفروھا سلبت منھم فصاروا تارکین لھا محصلین للکفر بدلھا کامل مکة خلقھم اللہ تعالی 
واسکٹھم حرمہ) نعمته کفراً قدر مضافاً إذ ظاھرہ لیس بمراد إذ التبدیل وھو ترک شيء وأخذ 
شيء آخر مکانه ذاتاً آو صفة لم یقع علی نفس النعمة بل المتروك شکرھا والمأخوذ کفرانھا 
کما آشار إليه بقوله بأن وضعوہ مکانه أو بدلوا لفس النعمة کفراً أي المتروك نفس النعمۂ 
لکن لا لاختیارھم بل لاجل تعاطیھم سبب زوالھا کأنھم ترکوا النعمة وحصلوا الکفر بدلھا 
وإليه آشار بقوله فإنھم لما کفروھا سلبت أي من غیر اختیارھم فعلی مذا بدلوا استعارۃ 
تبعیة کما فھمت من تقریرتا وإنما آخرہ لطول ذیلہ وسعة بحٹە لا لضعفە إِذ تقدیر المضاف 
لیس أھون من ذلك مع أُن في الاستعارة مبالغة لطیفة کأھل مکة أشار بإیراد الکاف أي إن 
الموصول لیس للعھد الخارجي إما لعدم التعیین أو لانتفاء المبالغة فی تقبیح شأن الکفرۃة 
ولا ضیر في العموم کون المخاطب عدم رؤیة ذلك فإن .مثل ھذا صار مثلاً فی النعجب کما 
صرح بە المصنف في سورۃ البقرة في قوله تعالی : گالم تر إلی الذین خرجوا من دیارھم 4 
[البقرۃ: ]٢٤٢٤٢‏ الاأیة. 


قوله: أو بدلوا نفس النعمة فعلی الاول النعمة باقیة لکٹھا موصوفة بالکفران وعلی الثاني 
الئعمة زاثلة مہدله بالکفر فالمراہ بالتبدیل علی الأول تغیپر الصفة بأن جعلوا صفا :الکفران بدل 
الشکر وعلی الثانيی تغبیر الذات حیث : سلب عنھم :نُفس النعمة وہغی ابدلٰ الکفران ٤‏ 


٦‏ .- ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ : و رۃ رای / الیة: ٭- 
قوله : اسر وازیدازان سو رد سیر لاف رد بگھزرد نون 


سالمین ویمتمخطف الٹاس من حولھم ذلیلین آر جعلھم خادمي بیته فصار ذلك نیپ شرفھم ۱ 
واحترامھم ہیں الاشقیاء والسعداء . 


قولە مہ سی مت تو سی عو جو (رشرقھم پنحمد صلی 
الله تعالی عليه وسلم نکقروا ذلك). َ- ۱ 
قوله: (فقحطوا سہع سٔتین) قیل قال في في القاموس قحط الناس کسمغ وقجحطوا ٰ 
وأفحطرا بضمتھا قلیلتان انتھیٴ. أي قحطرا مبني للفاعل کما هو الظاھر من کلامہ وُہعنی . 
قحطوا بصیغة المعلوم أي أصابھم القحط وأسروا وقتلوا یوم بدر وصازوا آذلاء.. -3- 

قولہ : (فبقوا مسلوبي النعمة موصوفینْ بالکفر) یفھم منە أُن المراد بالکفر ما ھؤ ضد 
الایمان لا ما یقابل الشکران فحینثذِ الأولی أن یقال فیما سبق فإتھم لما کفروا ٔلبت: منھم: 
سس ا ریف سی اس سوری بو ہو ور وو ا 
إما عین الکفر الشرعي أو مستلزم لە ٰ " ٴ 
قولہ: (وعن عمر وعلی ری لله تعالی عنھما ہم إلا فجران من قرش بن المقیرۃ 
وبنو أمیة) أي الحیان . ۱ 

قوله: (قأما بٹو المفیرۃ ا فکفیتموھم ہوم بدر) مبنيٰ للمفعول اي ناکم الله اھوؤلاء 
الکافرین بکسر شوکتھم پإھلاك صنادیدھم لا بجمعھم. ٴ 

قوله: رای یھو سر تد 
انقضی الٰحین پ توئ شر ید سر سب بد دو ت ون 
یتم الفائدۃ . ۱ 

قول: (وأحلرا) أي انڑلوا فالضمیر للرؤساء ویتبادر مُنه أن ضمیر بدلرا ایض 
لرؤساٹھم تحاشیاً عن تفکیك :الضمیر ولو اختیر العموم فی فاعل بدلوا والٹز م التفکیك نم 
یبعد فإذا أنزلوا قومھم فئزولھم تلك الدار بطریق الاولی إذ المراد ہیں ود سط ْ 
الشرك المؤدي |إ إلی النزول کما أشار إلیه المصنف بقوله ہحملھم علی الکفر . 7 
قوله: النین شایدوھم فی لکفر) آی تابدومم نی الکفر مرادالمصنف بیا بیان وجہ ْ 
الإضافة حاصله إضافة القوم إلْيھم لادتی ملاہسة مجاڑاء - ٰ 
قولۂ: (دار الھهلاك بہحملھم اعلی الکفمر) أي البوار بمعنی الھلااك اضافة الدار 
اللاختصاص آی دار أعدت للھلاك الذي لا ھلاك وراء۰. 

قوله تعالی: جھہ جک لھا یذ الترز للا 

ثوله: (جھٹم عطف بیان لھا) جھنم علم لدار العقابِ وفي الأصل ۰ للنارٴوقی 
معرب وقد یطلق علی درک مخصوصة من سبغة أبواب وکونھا عطف بیان لھا بخصصہ 
الأول . پ٭9و 


سورة إبراحیم/ الاَیة: ۳٣‏ ۹۷ 


قولہ: (حال منٹھا) أي من جھنم للضمیر الراجع إلیھا قدمه للقرب . 

قوله: (او من القوم) وھو اأعذب معئی وإن أبعد لفظاً ولا یبعد أن یکلوان کلمة أو 
لمنع الخلو فقط . 

قوله: (أي داخلین فیھا مقاسین لحرھا) أی الصلی عبارۃ عن الدخول مع المقَاساۃ 
فلذا رجح علی التعبیر بالدخول . 

قوله: (أو مفسر لفعل مقدر ناصب لجھٹم) قیل فالمراد بالإحلال المذکور حینثِ 
تعریضهھم للھلاك والقتل والآسر انتھی. فعا لباعث علی ذلك فالمراد به ما ذکر أولاً والفعل 
المحذوف مع معمولە کالتاکید لما قبله علی أن الدار لا تساعد ما ذکرہ القیل لکن مذا 
الاحتمال مرجوح إذ في الأول تھویل عظیم بالإبھام أولاً ٹم البیان ٹانیا. 

قوله: (أي وبئس المقر جھنم) أي القرار بمعنی المقر مجازاً ذکر الحال وأرید المحل 
فیکون المخصوص بالذم جھنم ولو أبقی القرار علی ظاھرہ وکان المعنی وبٹس القرار 
قرارھم فی جھنم لکان حسناً إذ یقید صریحاً أن حلولھم علی وجہ الاستمرار والآہد۔ 

توله تعالی: وَجَصَوا لہ اندادا اپھنسلوا عن یلیل ڈل موا ما مین إِی 
ار 2ا 

قولہ: (ڈوجعلوا ‏ انداداً لیضلوا عن سہیلە 4 [إبراھیم: ۰] الذي هو التوحید وقرأ 
ابن کثیر وأبو عمرو وورش عن یعقوب بفتح الیاء ولیس الضلال ولا اللإضلال غرضیم في 
اتخاذ الأنداد) وجعلوا لل أنداداً الضمیر لکبراہ المشرکین فیدخل صنادید قریش دخولاً أولاً 
وھذہ الجملة کالتفسیر لاحلوا إذ المراد کما مر حملھم علی الکفر والإاضلال وتقدیم لل 
للاھتمام إِذ المذموم لیس جعل الأنداد مطلقاً بل لل تعالی وقراً ابن کثیر أي قوله لیضلرا 
بفتح الیاء أي من الثلائی فحینئذٍ لا یکون عذہ الجملة کالتفسیر لاحلوا إذ الضلال لا یستلزم 
الاضلال وإن کان الإضلال یستلزم الضلال أو عپنە . 

قوله: (ولکن لما کان نتیجتہ جعل کالغروض) أي الاضلال والضلال نتیجته ویٹرتف 
عليه کالغرض المترتب علی الفعل غالباً فاستعیر لە اللام الدالة علی الغرضیة استعارة تبعبة 
کما حققه أئمة التفسیر ومھرۃ أھل البیان فی قولە تعالی: فالتقطه آل فرعون لیکون لھم 
عدوا وحزناہ [القصص : ۸] الایة . 


قوله: آر مفسر لفعل مقدر تقدیرہ یصلون جھنم ثم قیل یصلونھا تفسیراً للمقدر . 

قولە: أي وہٹس المقر جھنم پرید أُن المراد بالقرار محل القرار مجازاً وأن المخصرص بالذم 
محذوف وھو جھنم . 

قوله: ولکن لما کان نتیجتہ جعل کالخرض فاللام في لیضلوا عي المسماة بلام العاقبة کاللام 
فی : ڈلدوا للموت وابنوا للخراب٭ٴ فھی من باب الاستعارۃ التبعیة شبە الاضلال بالغرض فی 
الترتب علی الفعل فاستعمل فی المشیہ ما ہو موضوع للمشبه ہہ وھو لام التعلیل . 


نفنیلسئنبنئ یی و ۳٣‏ 
قولہ: (٭قل تمتعواہ4) ُخاطب اللبي عليه السلام وأمرہ باللخطاب ت لی وجه التھدید'۔ 
والعتاب وفي أمرہ عليه السلام:بە مزید توبیخ للکفرۃ . وقرط تھدید للفجرۃ. و ستجتػ۔ 
ات قولە:. می سو سب سو نے + 
وجه لاف الشرع .. ا ْ 
قوله: (أو بعبادة لأوٹان فإنھا من قبیل الشھوات لا کم وا آن آو المراہ بھا 
خاصة وإِلا فتدخل في المشتھییات کما اعترف والقول ہأنھا مشتھیات مجازاً فلا تدخل في 
المنتھیات الحقَیمّة ضعیف (د الظاھر من کلامه أُٹھا مشتھیات حقیقة لأئھم ہب بی 
تلذذھم بالأطعمة والأشربة وغیرھا. ۱ ْ ۱ 
ا قولہ: (وفی التھدید بہصیفة الأمَر إیذان بأن المھدہ عليه کالمطلوب لإفضائہ الی- 
المھدد بھ) أشار إلی أن تمتعوٰا لیس بأمر حقیقة بل هو علی صیغة الأمر مجازاً فإنه لیس 
التمتع مطلوباً بل هو کالمطلوب :والجامع بینھما التقابل فیکون من قبیل: الاستعارۃ ْ 
ڈڑ ال2 ھاسو پ رس وی مہ ای نبشرھم بعذاب ألیم4 [آل 
عمران: ]۲٢‏ والحاصل أُن تمتعوا بمنزلة لا تتمتعو ااعبر بهە تھکماً بھنم وفيٰ :قول 
المصنف کالمطلوب نوع إشارۃ إليه لکن قوله لإفضائہ الخ یوھم ان وجہ الشبه غیر ما 
ذکرنا لکن الغیر المطلوب خصول:والمطلوب حصوله عما متقابلان فلا جرم ان الو 
ما ذکرناہ وقد صرح بە مولانا خسرو في حاشیة شرح العلخیصض قوله :بات الأآمر أي 
الشیە المھدد عليه وھو الٹٰتع کالمطلوب کما أوضحناہ ہ لإنضائہ آي في الجملة ان ْ 
داوموا وثبتوا عليه إلی المھدد بە وھو دار البوار مع الاشزار. ٴ 
ا قولہ: (وإن الأمرین کائنان لا مَحَالة) أي التمتع والنار کائنان لا محالة ومَذا اقظات 
بالنسبة إ إلی علم اللہ تعالی ہی ہی سی ہی سی رش و وت جو 
الأوثان تاب وآقام علی عبادة الرحمْ إلی أن قضی نحبه ولاقی ربە الواسع اللاحسان:ٴ 
قولە: (ولذلك علله بقول : نن مصیرکم إلی النار4 [ابراھیم: .))" أي لایذان ۱ 
المڈکور وإن المخاطب أرید یه الٰجنس فلذلك وحد وعذا |إشارۃ إلی وجہ التشبيه بوجه آخر 


ا رلا : إیذان بان الٰھدد غليه أي وفی الٹھدید بصیغة الأمر وهي تمتعوا الذلالة علی, الطلبٰ 

.إیذان بان المھدد عليه وھو شھواتھم أر عیادتھم الأصنام کائمطلوب الذي یطلب أمثاله بصیخ الأمو _ 
ویو ات مم وس سر وت تس کت 
لوأحلوا قومھم دار البوار جھنم یصلوٹھا* [إبراھیم: ۲۸ء ۲۹]. 
٣‏ قوله: وآن الأمرین یلک سے رت تر اھ سی رو ا ای کہا ع 
والمھدد بە کائنان اليتة فکینوئة المھدد عليه فی الدنیا ظاھر وأما کینونة المھدد به فی :الآخرة فذلك 
۔واقعة فی الآخرة لا محالة دل غلی تحُقق وقوعه فیھا:قوله عز وجل: فان مصیرکم إلی النار 4 
[إبرامیم: سی ہے نس ری سو سج ہہ 
سرسزتزر ست س سس شر سے ' 


سورۃ إبراهیم/الایة: ١٣‏ سس سے قکمےمہ ...۹۹" 
فإن الأاول بالنسبة إلی أن المھدد به کالمطلوب وعذا باعتبار أن المخاطثٴبٹل المأمور به 
قوله لاتھماکە یہ ری مر کی م التمتع لا ہہ فیکون مجازا بمرتبْتین کما هو 
الظاعر فإن مصیرکم أي رجوعکم إلی النار علی أن المصیر مصدر صار بمعنی التام,وإلی 
النار خبران لکن الرجوع ھنا لا بمعنی العود إلی الحالة الاولی بل العود إلی مقرھم الأبڈی 
کأنه مکانھم الأصلي الذي انتقلوا منە ٹم عادوا إليه. 

قوله: (وإن المخاطب لانھماکه فيه کالمأمور بە من آمر مطاع) إن المخاطب أي 
المخاطبین لانھماکە فيه یوعم أن الأمر التھدیدي إنما یکون إذا کان المخاطب ملاباً 
للشیء و ید اھ یک ھ ردنا 5 تر ر۰ 
وھذا کاف في التوعم علی ان الاستقراء یعین ذلك . 

قوله تعالی: اف و رت سے 


ےر مھ ×" 


کل أن پا وع الاب عم ید ولا انل چا 


قوله: (طتل لعبادي* [إبرامیم: )]۳٣‏ إعادة قل لااشارۃ إلی تباین المقولین 
الاول تھدید والثانيی تشریف ولما کان بین القولین تباین باعتبار المقولین ترك؛ العمطلف 
لعدم الجامع ۔ 

قوله: (خصھم بالإضافة تثوبھاً لھم) أي تشریفاً لھم فإن الغرض من الإضاقة تعظیم 
شأن المضاف والتعبیر بالجمع للنص علی الاستغراق والتوصیف بالوصف العام یزداد تقریراً 
لە قیل وإلا فالامر شامل لھم ولغیرھم بئاء علی أن الکمار مخاطبون بالفروع انٹھی. 
والظاھر أنَ مرادہ حمل الکلام علی التخصہص کما أن الخطاب الأول خاص ہالکفار کذلك 
الخطاب هنا مخصوص بالأآخیار . (وتبیھاً علی أٹھم المقیمون لحقوق العبودیة). 

قوله: (ومفعول قل محذوف دل عليه جوابہ أي قل لعبادي الذین آمنوا أقیموا الصلاة 
وأنفٹواگ؟ [إیرامیم: ۱) اي مقوله محذوف للاختصار للقرینة الدالة علی تعیینه وإليه أشار 
بقوله یدل الخ أي ٭قل لعبادي الذین آمنوا أقیموا الصلاۃ وأنفقوا4 [إبراهیم: ]٢٣‏ أي مما 


قولہ: خصھم بالإضافة یعنی لم یقل: فلقل للذین آمنوا 4 [الجاثیة : ]٤١‏ بل قبل : ٭قل لعبادی 4 
لإبراھیم : ]۳٣‏ دلالة بالإاضافة علی تعظیم العباد وبلفظ العباد علی أنھم المقیمون بحق العبودیة . 

قولە: یدل عليه جوابه أي جواب قل تقدیرہ: فلقل لعبادی الذین آمنوا أٹیموا الصلاة 
وأنفقوا 4 [إبراعیم: ]١٣‏ یقیموا الصلاة وینفقوا قفحذف اقیموا وانفقوا لدلالة بقیموا وینفشوا عليه 
ولا یظن منە أن یقیعوا وینفقرا جواب اقیموا وانفقوا المحذوفین کلا وحاشا لأن التقدیر حینثذِ أن 
تقیموا یقیموا وأن تنفقوا ینفقوا وذلك لیس بمستقیم إذ لا ملازمة بین [قامة المخاطبین وإقامتھم 
وکذا بین انفاقھم وانفاقھم بل ھما جواب قل اقیموا وانفقوا. 


رزقکم الله واجباً کا أوٴعتطوعَاً ترك ھذا لظھور ! می یج 
والظھور یغني عن التصریح بالبیان ولم بقل صلوا وأنفقوا لنکتة ذکرت في أواثلاسورة البْفرة: 
٠‏ لأنھا أم العبادات وجامع لاکٹز المبرات ولأنھاتجب علی الفقراء والأغنیا2 رولکونھا: ‏ 
شق علی النفوس لتکررھا غي .کل یوم ولیلة مع صعوبة مراعاۃ آُرکاٹھا وسائر ماوجبا:قیھا: . 
کش سن ما لأنھما قد تذکران ویراد جمیع الطاعاثال 
فإن کلھا إما عبادة بدنیة أو مالیة و مرکبة منھما فالصلاة عبادة بدنیة والزکاۃة عبادة مالة فیضح. 
ان قاع اے زد سی ا کرادت الأ'جزاء ارمطع رات راید الکل و الكلني ك0 
نقول إن چمیع العبادات راجع إما ]لی تعظیم أمر الله تعالی أو إلی شفقة شفقة علی خلِیٰ الله تعالی: ٰ 
فالصلاة لعظیم مہ تعالی والکاة مشتمل علی ترحم مخلوقہتمالی فیصح اث رہ چس 
المأمورات بھما۔ ۳ 
قوله: (فیکون یقاتاًبأنھیم لفرط مطاوعتھم الرسول صلی ال تعالی عليه سلم بیثہً 
۱ لا ینفك فملھم عن آمرہ وائہ کالسبب الموجب ە) تفریع علی کون المفعول مُحذوفاً بدِلالة ْ 
الجواب عليه قیل اسم کان ضمیر مسنتر عائد إلی جعل یقیموا وینفٹھوا جواباً للامر انتھی _ 
وعلی ھذا یکون التفریع علی: الجعل المڈکور وما ذکرناہ هو المتبادر من العبارةۃ زاختار ۱ 
المصنف أنه جواب قل کما ڈھب إليه الأخفش والمبرد ولما ورہ أنه لا پلزم من الأمر 
بالإقامة فعلھم فلا یکون القول سبباً فکیف بکوثت جواباً لە إشار إلی الجواپ بقوله: آنھم ۱ 
لفرط مطاوعتھم الرسول علیع السلام الخ یعني ہملاحظۃ كَ رکرت الات الیڈگزر' سیا 
مفضیاً إلی تحقق الجزاء وإن کان التخلف ممکناً بل واقعاً إذ المراد بالعباد لمؤُهُنون 
الکاملون ولا ریب في سببیة قوْل التني عليه السلام وأمرہ لھم لانقبادھم لہ وفعلھم ٹم بالغ 
فی ذلك زقال اه کالگست الموجب له مثل سببیة طلوع الشمس لوجود الٹھار وإن العلاقۃ 
بین أمرہ عليه السلام وفعلھم ٴکالعلاقة بین الشمس و والٹھار وإلا فالشرط لا یلزم انا یکو 
علة تامة لحصول الجزاء بل يأکفي في ذلكٰ توقف الجزاء عليه کٰذا قاله المحقق التفتازاني 
نی شرح التلخیص في بحثٹ الإنشاء وقد ذھب بعضھم إلی ان الجواب جواب للأمر 
المقدر أعنی أقیموا وأنفقوا جتی عزی إلی المبرد أیضأً والمعنی قل لھم أَقيموٰا إِن أقاموا 
یقیموا ولا پخفی رکاکٹه وسنخافته والاشتغال بتصحیحه قلیل الجذوی وخلاف القإ٘حویٰ 


قولە: فیکون إیذاناً أي فیکون تصویر تقیموأً وینفقوا بصورة الجزاء حیث جیٹا مجزومین 
إیذاناً بفرط مطاوعتھم الرسول بُحیث لا ینفك فعلھم عن آأمرہ وذلك لدلالة الجزم غلی الجزائیة _ 
للشرط المقدر الدال عليه لفظٴقل فکأنه قبل إن تقل لھم أقیموا الصلاۃ وانفقوا یقیموا الصلا 
ویفقرا| والجزاء مسبت عن الشرظ والمسبب لا ییفك عن السبب عن حیث ھما کذلك: ۱ 

قولة: نہ کالسیب الموجب لە بفتح آن عطفت علی بأنھم في إیفاتا باٹھم الخ آي وایداتا باذ 
أمرہ عليه الصلاة والسلام کالسبب الموجب لفعلھم معنی السببیة اھ یں سی ُصورۃ ۱ 
الشرط والجزاء 1 8 ویلفقوا کما ذکر . ٴ 


سورۃ [براھیم/ الاَیة: ١٣‏ ۷۱ 
سیجيء الکلام عليه وسیجيء الإشارۃ إليه من المصنف ویجوز ان یقدر بلژم:الامر عطلف 
علی مقدر ینسحب إلیھا الکلام أي یکون جزمه علی أنه جواب قل. 

قولە: (وبحوز أن یمشدر ہلام الأمر لیصح تعلق القول بھما وإنما حسن ذلك هَھنا) 
ولما کان جواز حذف لام الأمر خفیاً حاول إلی بیان جوازہ وحسنه فقال وإنما حسن ذلك 
مھنا الخ . یعنی أن حذف لام الأمر کثیر فصیح إذا کان قبله قول بصیغة الأمر کما ھنا نقل 
عن ابن مالك حذف مذا اللام علی آضرب قلیل وکثیر ومتوسط فالکٹیر أن یکون قبله قول 
وش ہاو قول غیر أمر کقوله: 

والقلیل ما سواہ انتھی وقوله لیصح القول بھما أي یکونان مقولان له فلا حذف حینئذ 
إلا اللام وھو أھون من حذف الجواب وإنما قدر اللام إذ لا یصح ذلك إِلا بتقدیر اللام . 


قوله: (ولم یحسن قولە: 
محمدتغدنفسك کلنفقضس [|[امساخضغتمن أسرتثبالا) 
أي قول الأعشی من فصید مدح بھا التبي صلی الل تعالی عليه وسلم محمد أي با 
محمد لعله بمحافظة الوزن وإلا فذکر اسمه المنیف یخل المدح والأدب قوله تفد أمر 
حذف اللام أي لتفد من العذاب تبالا أي هلاکاً والمعتی لتفد نفسك یا رسول اللہ کل نفس 


قول: لیصح تعلق القول بھما أي لیصح أن یکونا مقول قل قي فاقل یا عبادی4 
[الزمر: ]۵٥‏ ویتعلق القول بھما تعلق الفعل بمقعوله فعلی ھذا لا یحتاج إلی تقدیر مفعول 
القول کما احتیج إليه في الوجه الأول والأصل عدم الحذف والتقدیر . 

قوله: وإنما حسن ذلك عھنا أي وإنما حسن تقدیر اللام في هذا المقام ولم یحسن ذلك فی 
فوله محمد یفد نفسك کل نفس أي محمد لیفد نفسك کل نفس بتقدیر اللام فی یفد المبني 
للمفعول من فدی یفدی لعدم قرینة الحذف فیە وعھنا قد وجدت القرینة الدالة علی اللام المقدرۃ 
وهو فل في قل یا عبادي حتی قالوا إِنْ قل ھھنا عوض عن اللام المحذوفة قال الزجاج وجائز ان 
یجزم باللام المحذوفة لان الأمر دل علی الغائب تقول قل لزید لیضرب عمروا وإن شثت قلت قل 
لزید یضرب عمروا بجزم یضرب بتقدیر اللام ولا یجوز یضرب زید عمروا بالجزم بدوت تقدم قل 
لان لام الغائب لیس لھا عوض إِذا حذفتھا وذکر أبو البقاء مثله وقال صاحب الانتصاف وفائد: 
التزام اللام في الغائب التنبيه علی أن الصیغة أمر فلما علم الأمر للمخاطب افتقر ما سواہ إلی اللام 
من غائب وعتکلم وفي الکشاف وإنما جاز حذف اللام لن الأمر الذي عو قل عوض من ولر قیل 
بقیموا الصلاۃ وینفقوا ابتداء بحذف اللام لم یجز فقول المصنف لم یحسن یدل علی آأن حذف 
الام في مثله یجوز جوازاً مرجوحاً والزمخشري قال بعدم جوازہ بناء علی شذوذہ قال صاحب 
المفتاح ان اضمار الجازم نظیر اضمار الجار یعني أنه شاذ نحو قول رؤبة خیر ہائجر لمن قال کیف 
اصبحت أي بخیر ئم قال فانظر أي ےت شذوذہ ومثله فی الئیابة عن الجار الإاضافة قالوا إن 
المضاف في غلام زید عمل عمل الجر لنیاہتہ عن حرف الجر لفظاً لأئہ فی موضعه کذلك مھنا۔ 


:۳۱ ے ہت ۱ ۱ :ور إبراھیم/ الآیة:‎ ٢ 
ٰ نا ماک راس رت رب فرف کر جراا راتا مرف‎ 
قول: لعاة قل علی) عللقولہفاتما حسن قدلال لی علی آمری اَی ولا‎ 
۱ ْ ٠٠". أیضاً فالترجیح مفوض إليك‎ 
قوله: (وقیل ھما جوایا آقیمواٴ'وافقوا) قد آشرنا لی آنہ قول بعض النحاۃ وآئہ سا‎ 
"0۸+۸0 ای الشردقغاقت الارك اه‎ 
قوله: (مقائین مقاتھنًوُعو شعیف) مااتھا بقسم المیم في الاو اشم مو‎ 
والثاني اسم مکان والظاھر أن :المٰیم أیضاً مضموم وفیه جناس تام وإن اعتبر المیم ور‎ 
ٰ فی الثانی فالجناس محرف لاختلاف الھیئة بالحرکة۔‎ 
ْ قوله: رای زا بی الا تاور ا کرورام انا اش سط ار نامز‎ 
فقط أ و فیھما جمیعاً وهنا لیس کذلك والقول بأنه یجوز أن یکون من قبیل من کانت ھجرتہ'‎ 
وا رووا اہ ا ان تقیموا تقیموا إقامة مقبولة نافعة :سخیف آما‎ 
أولاً فلأنه إذا کانت القرینة الدالةعلی ذلك قویة ظاھرة وھنا لیس كذلك وأما ما ثانیاً فلأنه إذا‎ 
اس ایی فی و ا و و یر کی رک ا‎ 
شتراط المخالفة بین الشرط والجزاء مثلا ان تاتني تاتني إتباناً نافعاً یترتب عليه أمرٴکافیا‎ 
۱ . ٗث لی غیر ذلك والتزام ذلكث خارج عن الإنصاف ہل عین الاعتساف‎ 
قولە: زولآن أمر المواجھة لا یجاب بلفظ الغیبة إذا کان الفاعل ادا ٹیل ا‎ 
آراد أُنه إذا کان محکیاً بالقول فغیر مسلم فإنه إ إذا کان محکیاً بالقول بجر فْد وین‎ 
نظراً إلی الغیبة بالنظر إلی المر بقل فتامل وإن آرید بدونہ فلا یفید انتھی ولا یخقی أنہ‎ 
اشتباہ بین کونه جواباً لقل وبین کونە جوابا اٌلأنفقوا وأقیموا فان معنی الاول إن قلت‎ 
لھم أنفقوا یتفقوا وأقیموا یقیموا ولا یخفی جزالة المعٹی في ھذا ومعنی الثاني اُن‎ 
تقیموا یقیموا وأن تنفقوا یفقوا ولا ایخفی رکاکة المعنی علی من لہ طبع سلیم اوفھم‎ 
مستقیم ولا یژثر في دفع ذلك کون محکیاأ بالقول ا إنفاق سر الخ بتقدیر المضاف‎ 
'فإطلاق المصدر عليه مجاز کافتار ال انَيھْما قیدان تلانفاق والمحاني ال الڈلاثة ات‎ 
۱ مفھوماً ومتخدة مآلاً وجە تقدیم ما قدمہ ظاھر ۔‎ 
فقوله: (منتصبان علی: المصدر أی إنفاق سر وعلانیة آو علی الحال 7 ذويٰ سر‎ × 
وعلانیة أو علی الظرف أي وقتی سر وعلائیة) مع مجاھرین و معلنین لکن‎ 
' ۱ : اویل المصنف أبلغ.‎ 
۱ قولەه: (والأاحب إعلان الواجب وإخفاء ج0 ہہ) اشار یه إلی أن الإنفاق مام‎ 


قوله: ولان أمر المراجهة لغ عقل ضعف بلك بوجھین کلاهما واجمان لی قدان الد 
بین النشرط والجزاء حینثلِ علیٰ ما ذکرنا والأحب اعلان :الواجب آي المستحب اظھار ابزاجبِ 
تعویع س ما سی نو بی یت الریاءع: : 


سور؟ إپراہیم/الاب: ١۱‏ مہ ےس۔۔ ہہ ٹچ اہے۔مے_۔۔_۔-۷۳ 
رپ وامس فالامر لیس للوجوب ولا للندب بل للمفھوم المشتزہپن الوجوب 
والندب مجازا رھو الاإآذن ورفٔع اللحجاب , 

توله: (فیبتاع المقصر ما یتدارك به تقصیرہ) إشارۃ إلٰی فائدة نفي البیع فی ھذا(الیرم 
ما یتدارك تقصیرہ کأداء ما فاته من حقوق اللہ تعالی وحقوق العباد. 

قوله: (أو یفدي پە نقسه) ویتخلص بە عن العذاب وکلمة أو لمنع الخلو۔ 

ثولە: (ولاخلال) إعادة لا للتنبيه علی آن کل واحد مٹھما مقصود بالنفيی وتقدیم البیع 
لأئه آقوی انتفاعاً وأوفر ارتفاقاً ولذا خص البیع بالذکر من بین عقد المعاوضة کالھبة 
والإجارۃ کأنە قیل بادروا إلی الطاعات خصوصاً إلی الانفاق والصدئات من قبل أن پأتی 
رد لا ظتررة عای 7۸7ا جا ارک ارت فا اسنا افسات اتال طردف 
حتی تحصلون ما تدارکرن تقصیرکم بە. 

قولە : (ولا مخالة) أي خلال مصدر فاعل کالمفاعلۃ . 

قوله: (قیشفع لك خلیلك أو من قبل أن بأتی یوم لا انتضاع فیه بمبابعة ولا مخالة) أي 
المراد بلفی الخلة الشفاعة وأما فی سورۃ البقرۃ لما نفی الشفاعة بعد نفی الخلة حمل نفی 
الخلة ھناك علی نفي الإعانة غیر الشفاعة وأما ھنا لما لم یذکر نفي الشفاعة حمله علی نفي 
الشفاعة ولو عمم إلی نفي الڑعانة أ٘یضاً لکان أعم فائدة وأوفق لما ذکر ھنالك معلی 
والظاھر أن المراد بالبیع (واستعماله فی غیرھا [ظھار) معنی الشرع وھو مبادله المال بالمال 
لا البیع المقابل للشراء ولو آرید بە لاستلزام انتفاء الشراء إذ هو یتوقف علی البیع أي لا 
انتفاع فيه بمبایعة کانت في الدنیا ولا مخالة کذلك وإنما آخرہ لالہ خلاف ظاھر النظم 
الجلیل فإن فیە حکما بتفي البیع في الآخرۃ وإرادة نفي الانتفاع بالبیع والمخالة الواقعین فی 
الدنیا بعید جداً ولذا لم یتصد لە فی سورۃة البقرة مع أن نفي البیع فيه یستلزم نفي الانتفاع 
بالبیع في الدنیا إذ المراد به نفی القدرة علی تدارك ما فرطوا فی جنب الله بتحصیل مال ولا 
ریب ح في استلزامہ بخلاف العکس . 

قولە : (وإنما ینتفع فیه بالإنفاق لوجه اللہ تعالی) أشار به إلی ارتباطه ہما قبله کأنه قیل 
کیف طابق الآمر بالإنفاق ووصفہ الیوم بأنه لا بیع فیە ولا خلال وأجاب ہما ذکرہ کما فصل 
فی الکشاف واأما ارتباطهہ ہما ذکر أولا علی الوجہ الأول فیما أشار إليه بقوله فیتباع المقصر 
أی بترك الإنفاق وسائر القربات . 

قولہ: (وقرأً ابن کثئیر وأبو عمرو وبعقوب بالفتح فیھا علی التفی العام) لن لا التي 


قولە: ولا مخالة جعل خلالاً مصدر خال یخال مخالة من باب المفاعلة بمعنی واد یواد 
مرادۃ من الحْلة بالضم بمعنی المودۂ والمح4 . 

فوله: علی النمفي العام أي علی استغراق التفي فإن لا حینثدٍ لنقی الجنس والجنس إذا نفي انتفی 
بجمیع جزثیائہ ولذا إذا قیل لا رجل في الدار بالفتح لا یجوز خروج الواحد أو اثنین فلا یجوز أن یقال 


...سس سس سس سس ود یرایم/ الا .7 


لی الجنس نص فی الاستغراق کاو الرفع وإت کان ور شی ا 
ولیس کلمة لا نصاً فی الاستغراق وقد فصله المص في سورة البقرة. ۱ 


ہے می ار یں اسسھ 


_قوله تعالی: سس رہ سوہ 
ات ال سضر نک کے نت لِتَجَرَ فی الْحْر بانرو* وَسَخَرَ لک ا الاکھنر یا 

قوله: (مبتدا وخبر لوأنزل من السماء4 [إبراھیم : ۲ الآبة) ٹائدۃ الخ 20 
علی الشکر والطاعة لموجد مذہ الأجرام العظام رساج جا رت علتا سن انزال الأمطار 
وإخراج الأثمار مع التعریضللکفرۃة الأشرار الذین عبدوا الأصنام وأعرضوا عن:القادر 
القوی انار رونا اسم ار الله لجا قب اعت اھ وجه تقدیم ببان خلقھا: علی 
سائرھما وأنزل من السماء ٭ مام أي السحاب آو الفلك فاخرج بە مبدا الخروج والشریع فی 
سو لال فْلذا اُدخل الْمٰاء لے ۱ 

قوله: (تمیشون بە) أی تمتعون بە وتنتفعون في المعاش وفي الحیا: وہنا ماخو سن ۱ 
التعبیر بالرزق واللام یقررہ ۔ ٴ و 

قوله: (وھو یشمل العطمٰوم والملبوس مفعول الأآخرج) إذ الرزق بمعنی 1ئ" 
وأیضاً المطعوم لیشمل المأکوٴل والمشروب وشمول لمنوس یقعضي کون إلشمراتۂ بحموم 
المجاز أو الجمع بین الحقیقة والمجاز . ٰ ۱ 
ٰ قولہ: (ومن لشمرات بان له حال من) قدمہ عليه لکمال العنایة ۳ت 
۱ جت ویحمل عکس فلك) با یکون من ہس اتی ورڑفا بن المشخ ای 
المرزوق وعلی ھذا کون الحال مقدرة أظھر رجح الأول لأآن فيه إبھاماً أولا ؛ 8000( 
ٹانیاً وھذا أوقع في النفوس . ٰ 
قولہ: یجوز ان یراہ المصدر یتپ پالمٹاآی علی نہ مقموللہ ا الرزق۔ 
فعل اللہ تعالی بمعنی الترزیق . ۱ 


لا وجل قی الدار بل رجل أو رجلان آو بلائة رجال لان لا لتقي الجنس تص فی الاستفراق. 7 
قوله: مفعول أخرج أي با کر اخرج ومن في من الشمرات بیانیة اتی اخرخ رزقا ٰ 

لم کائنا من الثمرات . ٰ 

قول: یححمل کس خلث آ ویعمل آ یکو من ارات مضغول 1ح عل ان کو 

تر ےت ا 

ٰ قوله: فینتصب بالعلة أی إذا أرید بقول عز وجل: رزنای [إبرامیم: ]۳٣‏ لسصرق 

نصےه نصبه وجھان الأول أن یکون ئضبه علی أنە مفعول له لاخرج والمفعول:ہہ من الٹمزات ؤالمعیٰ ٰ 

آخرج به بعض الثمرات ترزیقاً کم علی أن یکون التثرزیق علة حاملة علی الإخراج الوجہ الثاني ان : 
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قولە: (أو المصدر لان أخرج فی معتی رزق) أي المفعول المطلق لأنا:خرج هنا نی 
معنی رزق أي أخرج بواسطة کون مفعوله الٹمرات في معنی رزق لا مطلق الاخراجے کما لا 
یخفی فیکون مثل فعدت جلوساأ لکن فيه تعسف ولذا آخرہ. 

قوله: (ا٭رسخر لکم الفلك** [إہراھیم : ]١۲‏ الّیة) الفلك منا جمع بقرینة ٹائیث 
تجری وضمه ضمۃ أسد وقد یستعمل واحداً کقوله تعائی : ٭في الفلك المشحون٭4 
[الشعراء: ])٢۱۹‏ فضمه ح ضمة قفل لتجري فی البحر والأوفق لسخر بحسب الظاھر کون 
الفعل من الأفعال أي الإاجراء لکنە عبر بالثلائی تنبیھاً علی کمال انقیادہ ولافادة کونه ہأمرہ 
تعالی وذکر في البحر مع ظھورہ تنبیھاً علی آنه من أعظم نعمه حیث لا طاقة للعبد للانتفاء 
بە وإنما الانتفاع بتسخیر القادر المختار وبندرج فیه تسخیر البحار . 

قولە: (بمشیئته) إذ ما لم یشأ الله تعائی لم تجر آبدا والتعبیر بالآأمر إذ المشیئة سبب 
للآمر فذکر المسہب وأرید السہب مبالغة وللمصنف توضیح لھذا فی قوله تعالی: ٭رإذا 
قضی أمرأً فإنما یقول له کن فیکون* [البقرة: ۱۱۷] والحاصل أنە لا أمر حقیقة بل تعلق 
الإرادة والمشیئة کافیة فی حصول الأشیاء ووجودہ. 

قول: (إلی حیث ٹوجھتم) وھذا مفاد قوله تعالی في سورۃ البقرة: ٭والفلك التي 
تجري فی البحر ہما ینفع الناس4 (البقرۃ: .]٦٦٤‏ 

قوله: (فجعلھا معدۃ لائٹفاعکم وتصرفکم) حمل الأنٹھار علی المیاہ العظیمۃ إما 
بتقدیر المضاف أو بطریق المجاز المرسل أو المجاز العقلی وإنما حملھا علیھا لأتھا ھی 
الم الس ووۃ اتعال آر اللکرعا لی جب البحر چیلھا سدۃ باَخَاۃً الجداول َھا 
بسقون بھا زروعھم وأ٘شجارھم وغیر ذلك من المنافع التي لا تکاد أن تحصی . 

قوله: (وقہل تسخیر ھذہ الأشیاء نعلیم کیفیة اتخاڈھا) الأشیاء أي الفلك والآأنھار 
وجمع الأشیاء باعتبار أفرادھا والمراد عا فوق الواحد فعلی عذا یکون المراد بالأنھار محال 
المیاء ومجراھا وتعلیم کیفیة اتخاڈھا بإلھامھم وأقدارعم وتمکینھم من صنعة السفن وإجراء 
المیاہ بالسواقی والقنی وما یترتب عليه ویجوز إسناد التعلیم إليە تعالی وإن لم یصح إطلاق 


یکون نصبه علی المصدریة أي علی أنه مفعول مطلق علی غیر لفظ فعله نحو قعدت جلوساً 
علی تضمین أاخرج معنی رزق آو علی أنه مجاز فيه لأن الترزیق لازم الاخراج ذکر الملزوم 
وارید بە اللازم مجازاً فقولہ لآان اخرج بفتع الھمزة علی صیغة المضي لا بالضم حکایة لما فی 
الایة وکذا رزق علی صیغۃ الماضي قولەه: لسباتکم ومعاشکم لف ونشر قوله: سئل أولم 
یسل فعلی مھذا یکون فوله تعالی: طوآناکم من کل ما سألتموہ4 [إہراھیم: ]۳٣‏ من ہاب 
التمٹیل والاستعارۃ المرکبة کما في قولك للمتردد فی أمر أئی أراك تقدم رجلا وتؤخر آخری أو 
یشبه نعم اللہ التيی من شانھا أن یسال لکونھا مما یحتاج إليه بنعم سٹلت من منعمھا فعلی ھذا 
یکون من الاستعارۃ المفرد؟. 


دس نت تی انی تر گھالی ھس4ہے دج 
[البقة ٣‏ الاآیة وجه التمریض أن التسخیر بھذا المعنی قد وجد فیما مضی: والخطاب . ْ 
ھُنا یحتاج إِلی تمحل بعید عن:الفحوی وأیضاً أله لا یلائم قوله لنجري في البخر بأَممٌمع ۱ 
ان التسخبر استعماله فی التعلیم غیر متعارف لأنه لیس حقیقة فيه والعلاقة بینھما غیر ا ا 
علی أنه لا قریئة صارفة غن الظاھر المتبادر وتعداد النعم أوفق به المعئی الأول الاحم: 
التعسخیر التذلیل وجعل الشيء داخلا تحت الطوع وقال الراغب هر القھر علی الفعلٰ اوھو 
سس سوب وس ہس . 
ووجوب 200 


قوله تعالی: وَسَحَر لا لئے اکر کیو رمکر 7 6ر ٌ 

قولە: (یدآبان فی سیرھِما) فسر المفرد أي دائبین بُالجملة وھي لباق انا بات 
المراد الاستمرار التجددی وہأن اسم الفاعل ھنا للثبرت والمادہ ئ الدب پدل علی العادة: 
وھمي الفعل الدائمی أو الاکٹر وبمعونة ووس* مت سے سسجت کی والا 
فالمناسب عکس ذلك إِذا کات الجملة حالاً قوله فی سیرھما مشی فيه علیٰ اصطلاح, 
الحکماء وإلا غلا سیر لھا بِأَنفسْھما بل کانت معلقة في قتادیل بین السماء والأرض بسلاِسل 
من نور بأیدي الملائکة کما قالٰ عطاء إلا ان یقال المراد بالسیر التسییر . ۱ ْ 

قوله: مترتھا) الال واضاتھماتخلباً شس علی القمر وآما مک فلا بخلو 
عن الکدر. 

قوله: (وإصلاح ما یصلحانہ من سرت کالأئمار فان لن تنضجھا 
والقمر یلوٹھا . ُ کا؛:.: 

قوله : (یتعاقبان لہانکم) ناظر إلی اللیل أي ازع عن الا حساس والحرکۃ اسقراحة 
للتروی ال جو ائیة . 
ْ قولە: (ومعاشکم) ناظر لی الٹھار پر سیت ہو 
الہتعاطفة بلفظة الواو متحدة فی المسند إليه وأما في' المسند فوجود الجامع فیة بخصوصه 
خفی یحتاج إلی تمحل عظیم فالأولی أن یقال إن الجامع ہیٹھما کون الغرض بیان قدرتہ 
تعالی الکاملة ونعمه الواسعة إلتي ینتظم بھا مصالح العباد وبقاء نوعھم لی حد من: نھایة 
الامتداد إذ خلق السموات وإنزال الماء وإِن کان یمکن أنِ یقال إن الجامع بیٹھما خیالي 
ولکن الجامع بینھما: وبین اتسبٔخیر المذکور المتعلق بأمور عدیدة غیر واضح . ٰ 


تر تعالی: وك نو ل٤‏ مال وہ کنفاضنت اؤل خرتاً رک 
الاکن اظلومٌ کعاز تا ۱ ۱ 


قوله: : (ئی بعضی جمیم ما سائتموہ) أشار إلی آن من تبعیضیة مفعول ٹا لائي می فی ٰ 
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قوله: (یعنی من کل شيء سالتموہ شیا فإن الموجود من کل صنف)بمض ما ني 
قدرة الله تعالی) من کل شيء الخ نبە بە علی أن ما للعموم ھٹا فإنه قد یکون عائاًإذا کان 
موصولاً آر موصوفاً وھنا حمله المصنف علی الموصرف وقد أضیف لفظة الکل الٹھ( فی 
العموم فأشار إلی ان عھنا عمومین مقصودین بالإفادة الأول عموم الافراد بمعنی المجموغ 
کما قال أولاً بعض جمیع ما سألتموہ والثانی عموم الأصناف بمعنی کل صنف صنف وقد 
آشار إليه بقوله کل صنف فالمعنی من جمیع أفراد کل صنف سألتموہ شیئاً بعضاً من ذلك 
الجمیع وہین وجھه بقولە فإن الموجود من کل صنف بعض ما في قدرة اللہ تعالی مثلا إذا 
سال شخص من ربە التزوج ولو بامرأۃ معینة آو التملك بدار مخصوصة وعبد مخصوص 
وغیر ذلك فاعطی سبحانه وتعالی مسڑؤولە بعیله فھذا المعطی بعض ما سأله إذ المراد بسؤاله 
ما یحتاج إليه ما کان حقیقاً بأن یسل لاحتیاج الناس سأل آو لم یسال ولا رہب في آن 
المحطی فی عذہ الصورۃ بعض ما یحتاج إليه وإن کان ذلك المعطی مسڑولا بعینه وإلی ھذا 
التفصیل أشار روح اللہ روحه بقوله ولعل المراد ہما سألتموہ الخ فحینثدِ لا إشکال بن أحد 
العمومین خال عن الفائدة إِذْ لم یعتبرا علی نسق واحد کما عرفت من أن المراد من 
أحدھما مجموع الأفراد ومن الآخر کل صلف ولو اعتبر الصنف فی العموم المستفاد من 
الکل وجمیع رہف سرد ار و المحذور أیضاً لکن لا 
کٹا رگیکم سن جسچ آفہ کل نوج ساسر: دہ بل لك المحذور مع استقانۃ 
اس تا ےد ہیں سب تر ںیت ا لصف للاتداء 0 
شیئاً مقول أئیکم مؤدی من التبعیضیة في النظم الجلیل . 

تولە: (ولعل المراد ہما سالئموہ ما کان حقیقاً بان بسال لاحتیاج الناس إليه سأل أو لم 
یسآل) بأن یسآل فاندفع الإشکال بأن المحصول عین المسؤول في بعض الاوقات کما صور 
سیر ری و ہا و ہو سس و سور تید 
ھو آأنەلما کان المراد بالمسؤول ما بحتاج إلیه ومن شأنه ان أسال فالمحصول ؛ بعض أافراد 
المسؤول إذ تحت قدرۃ الله تعالی أفراد أخری غیر المحصول وقد تظاھر العقول والقول . 

قوله: (وما یحتمل ان تنکون موصولة آو موصوفة ومصدریة ویکون المصدر ہمعتی 


ا أو موصوفة کَأئه قیل من کل شيء بی 
: ویکون المصدر بمعنی المفعول بعنی إڈا حملت ما علی المصدریة یکوتٹ المصدر 
ہی سی سی سس تھ سر تو و ہو 
سالتموہ فالضمیر فی سالتموہ حینثدٍ عائد إلی مصدر سال الڈي هو بمعنی المفعول . 


۸ے سے لت ملسم -تےے  ___‏ ت9 90:191 ۱ 
بتنکیر شيء فالمختار عندہ الموصوفیة إذ کونھا موصولة یحتاج إلی مؤنة اغقبار التخریف 
درب ۲ص :دہ ہیں :ھی جا ہو و سی او اس اس 
عنه تعالی پوت المسؤول عام والمراد من المسؤول ما من شأنه ہے سا 
لکونە محتاجاً إليه فیۃ فیتمشی فیه الٰتوجیھات المذکورۃ في الم وصوفیة : ۰ ۱ 
ا قوله: (وفریء من کل بالننوین أي ٭وآناکم من کل شی ء44 [المائدة: ١‏ غللدی 
. للابتداء علی ھذا الوجه والمفعول الثاني يك لاتاکم ما سألتموہ. ۱ 
قوله: : (ما احتجتم إليه):إشارۃ الی أن المراد بما سألٹموہ 90ە./ امن 
ورس سوسش یس بعہ- چو بہد زع می بعو ہیی سی کی و ٰ 
علىی عادة الکر ماء . .0 
قول: (وسألتموہ بلسان الحال) |إشارۃ إ|لٰی توجیه آخر خیر ما کرٹ من ال علی۔ 
الَجال الاوٹی حَامل آن استعارة تبعیة مثل نطقت الحال وما ذکرناہ أوفق لکلامہ و 
کان حقیقاً بأن حا ا أشار:إلٰی التوجیھین في الموضعین . ۱ ۱ 
قولهە: (ویحوز ان یکون ما نافیة في موضع الحال أي 2017 
سائليہ) أي علی قراءة من کل بالتنوین فعلی ھذا لا یتوجه إشکال المذکور إخلاء الکل عن : 
الفائدۃ ولا یتاج إلی التوجیه المزہور لکن آخرہ لأتھا تخالف القراءۃ الأولی والأصل توافق . 
مد یسیو سش وپ ری سی سرک القال :زان 
کانوا سالوہ بلسان الحال فمال القراءتین واحذ. : 


قوله: وا سر یی را نشج ار ا لام اراس یع ود ا 
إذ الإعدام الأزلیة غیر عتناھیة بالفعل أي بالحصول والوجود قال مولانا أبو السعؤد نی ھذاٴ ۱ 
المحل وآنت خبیر بن ما یتوقف عليه وجود الشيء من الأمور العدمیة التي لھا دخل في_ 


وجودہ کارتعاع موائع لا تحصی غیر مثناھیة حقیقة لا ادعاء انتھی ومعلی کوله حقیقة کوٹھا: ۱ 


غیر متناہیة بالفعل فلا وجه ڈاڑإشکال بآن الإعدام لا تتصف بعدم التناي لا تضبظوھا لازم' 
بس لا تقر ما وانیا ارآ تپ لد يد الغرط والجزاء الا سام ا می ام 
العد بالحصاء بناء علی ان ذلكِ عادتھم لکنه کئی عن مطلق العد فصار م٭ مشتھراً فیه فکان . ٰ 
سو یرب می سر یں سیت تا 


قو لہ : 1ص کک م) 
قوله: اسر مو گل کپ کی سارہ ملا سض مس لا الہ رام فا نک 
من کل شيء ما طلیتموہ مہ یعتي وآتاکم ذلك قبل طلبکم ایاہ کما عو شأن الوعابٰ الغتي بعطىي . 
السائلین مطلوبھم غیر طالبین ایام .. : 
ا قولت؛ ولامہتراعد از مہاقمی تی متا ابق وی ب0ا الام 
مصدر پ و"( فوع ورس او موی سیت موضوع × یی 
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فی قوله تعالی: قٛإذا قمتم إلی الصلاۃ٭ [المائدۃ : ]٦‏ أي إذا أآردتم القیام إِلوْخ الصلاۃ تع 
اد ا وإضافة النعمة إليه تعالی للاستخراق قال فيی سور؟النحل آر لا 
تضبطوا عدھا فضلاً عن أن تطیقوا القیام بشکرھا لن هذا پناسب قولە تعالی :”٭إنِ الله 
تخفور رحیم4 [ژالتحل : ۱۸] ولذا قال المصنف ھناك حیث بغفر تقصیراتکم في 3ء 
شکرھا ومنا تعرض لعدم تناھی نوعھا لان ختامه بقوله تعالی: ٭ٛإن الإنسان لظلوم کنار4 
الکلام عنا بقولہ : شإن الإانسان لظلوم کفار٭ (إہراھیم: ]٣٣‏ ومناك بقولہ: ڈإن اللہ لخفور 
رحیم4 [إبراھیم: ہی ہج صدر الکلام فیھما بملاحظة السباق والسیاق ویسمی ختم 
الکلام بما یناسب الابتداء ذ فی المعنی التوشیع من المحسنات البدیعیة لکن المناسبة قد 
قرو قت ظصرھ:ناقائل کا ارتا آنفاً فتامل ۔ 

قولە: (وفيیه دلیل) أي دلیل آئيی 

توله: (علی ان المفرد یفید الاستغراق بالإٴأضائة) أی إذا لم یقم قریئة علی العھد کما 
منا بالإاضافة لانھا کاللام فی |فادۃ المعانی الأربعة (یظلم النعمة بإاغفال شکرھا أو یظلم 
نفسه بان یعرضھا للحرمان شدید الکفران وقیل ظلوم فی الشدۃة یشکو ویجزع کفار في 


النعمة یجمع ویمنع) . 

قولے تعالی: لال نِم رت أجسل نذا الد یا وا واجدبق وَبَق ان بد 
الام ڑا 

(ہلدڈ مكة). 


قوله: (ذا امن لمن فیھا والفرق بینە وبین قوله: ظاجمل ھذا بلدا آمنا 4 [البقرۃ: ]۱٢١‏ أن 


قوله: وفيه دلیل علی أن المفرد یفید الاستغراق بالإضافة أقول عذا فی حیز المنع لم لا 
یجوز أن بستفاد معنی الاستغراق من نفی الاحصاء وقد ڈگرنا فی نظیر عدہ الإضافة أعنی فولہ 
تعالی : فژوفرعھا ثابت4 [إبراهیم : ]٤٢‏ حیث قال عناك لاکٹسائه الاستعراق بالإضافة أنه لم لا 

قوله: بآن یعرضھا للحرمان أي بن یجعلھا عرضة للحرمان عن النعمة بسبب الکفران بنعم 
الله تعالی الغیر المحصاۃ بالعد فإن ترك الشکر علی النعمة مسلبة للنعمة مژؤد إلی زوالھا ولذا رتب 
عليه قولە: ٭کفار* [إبراھیم: ]۴٣‏ فإنه من کفران النعمة . 

قولہ: وقیل ظلوم في الشدة أي في شدۃ الفقر حیث یشکو ویجزع من فقرہ کفار فی اللعمة 
من حیث إِله یجمع ویمنع فإن بذل اللعمة شکر لھا فمنعہ عن المحثاج کفران . 

قولە: والفرق بیثه وہین قوله: ف٭اجعل ھذا بلداً آمنا4 [البقرة: ]۱۲١‏ أقول ما ذکرہ من 
وب و دی ہو و مس جو 


کسسوتولأہھچھتتھس سس ار ںی 
الہسؤول فی الأول إزالة الخوف عنہ وتصییرہ آمناً وفي الثاني جعله من البَلاد الآمكنة) في. ۱ 
الأول إزالة الخوف لأن محط الفائدۃ ھو المفقعول الثانی لأئە خبر فی الأاصل ذٰفيی الثاني . 
جعلە من البْلاد الآمنة أي المعژول فی الثانی وو ما فی سورة البقرۃ جعل ذلك ٣‏ ہکان : 
بلداً آمناً کما نبه عليه فی البقرۃ وفیه إشارۃ إلی أن السوال متعدد دون الواحد وقیل السَاَلْ 
واحد ولا یلائمه تعریف لبلد.بالسؤال في البقرۃ مقدم واللام منا للعھد ومن قال بالوحدة: 
جعل اللام فی البلد إشارۃة إ إلی ما في الڈھن قبل وجود البلد وھو تکلف وحاصل الفرق أنه. 
سأل أولا بما فی البقرة وفٹ إسکان الذریة فی الوادي جعلە بلداً وذا أمن فالمسبُؤول: اثنان ' 
فی فاسعنت الا ذر2 التای کم سال ٹانیا بنا لی عت الفزرتوٹر الاہرم الحرف: 
٠‏ دون البلدیة لأنھا حاصلة وعدم استجابة الثاني لا یدل عليه الکلام بل منفھم من :سژاله:ثانیاً: 
علی ما یستفاد من کلام القیل لکنە ضعیف لان الظاھر أنه تکرار م رہم سے 
المتعال طلباً لدوامہ إلٰی یوم القیامة (بعدني وإیاھم) . 7 
قولە: : (واجعلٹا مٹھا فيٰ جانب وقریء وأجنبئي وھما لغتا نجد) من الأفعال لکن 
الھمزة لیست لِلتعدیة کما قال وھما لنتا نجد (وأما أعل الحجاز فیقولون جنبني شرہ وفیه. 
دلیل علی أن عصمة الأنبیاء بتوفیق اللہ کودپو ۱ 
قولە: (وھو بظاھرہ لا یتناول احفادہ وجمیع ممرسْاانڈرپیر' 
علیہ الصلاۃ والسلام لم یعبدواً الصنم) أحفادہ أي اولاد أرلادہ وجمیع ذریته عظف تفسپر ۱ 
للاحفاد قال فی قولە تعالیٰ : ومن ذریتنا أمة مسلمة لك4 [البقرۃ: ۸ الاَیة وخضصا' 
بعضھم لما أعلما أن في ذریتہٰما ظظلمة إلی خر ما.قال وظھر ضعف زعم این عیینة کأئہٴ 
ڈھل عن ھذہ الآیة الکریمة فلا إشکال بأن کثیر من بینە عبدوا الأصنام لما عرفت من أن. 
ٰ بس یسوی و راوخ ات بقرینة الایة التي في البقرۃ وھذا اری:' 
من کلام المصئف . ۱ 
قوله : (محتحاً بەه) أي بہذا 7 أنه عليه السلام دعا بتوفیق اللہ تعالی وحفظہ' 
إیاھم ومن :جملۂة أبنائه اولاد: ہو و جج سو وپ ہیس جح 
و سد ٴ ' : 
قوله: (وانما : کانت 7 حجارة بدورون بھا وبسمونٹھا الدوار) ہضم اندال وقتجھا: 
رتكنلت الدال َکَْتیدھا قال الأنباری هي حجارة کانوا یدورون حولھا تشبیھاً بالطائفین 
بالکعبة أدام اللہ شرفھا ناستحب أن یقال طاف بالبیت ولا یقال دار بالبیت لتتنحضِین الأدب' 
مع بیت الرب ولا یخفی 72 الأبات الدالة والاآخبار الناطقة بعبادتھم 2 راتییغ 


و را ال طا بالیتث زلا بقال غار ٹالییٹ سط عن موافقة فول': 
المؤمین قولھم وفی انکشاف قاستحب ان یقال طاف بالبیت ولا یقال دار بالبیت یعني لا یقال دار 
بالبیت لثلا پتاسی ہس یت ٰ 


سورة إبراھیم/ الّیة: ٠٦‏ ۸۱ 


والتقریع عليه والزا م الحجة والٰحکایة منھم علی إصرارھم علی عبادتھا بلقیّت مبلغاً بحبث 
لا یقبل التاویل ویقطع عرق التعلیل . 

قوله: (وبقولون البیت) علم بالخلیة للکعبة المعظمۃ . 

قوله: ہا سی سی سو ہو 


قوله تعالی : رت ہن أسلَانَ نوا ین النایں فمن نمی فَإت می وَمَنْ عصان َإِنَكَ عَتورز 
حسم لت 

قولہ: (فلذلك سالت منك العصمة) بقولي واجنبني ویني أن نعبد الأصنام أي سثلت 
دوام العصمة . 

قولە: (واستعذت بك من إضلالھن) إما مستفاد من قوله واجنبلي أیضاً بطریق الالتزام 
وع او مستفاد من ھذا الدعاء والنداء ومرادہ الإشارۃ إلٰی مناسہته ہما قبله حتی 

نہ و-00 ثە وإنما صدر بالنداء إظھارا لاعتنائہ بە ورغبته في استجاہته یعنی أصل 
اس نھن أضللن فلذا آکد بکلمة أن وإنما صدر بالنداء لما ذکرہ وللاستعطاف أیضاً أن 
العمصمة من ذلك من آثار التربیة وکمال العنایة. 

قولہ: (وإسناد الإاضلال إِلْیھن باعتبار السببیة کقوله: ڈ٭٭ٛوغرتھم الحیاة الدنیاچ 
(الاأنعام: ۷۰]) أي مجاز عقلي بملابسة السببیة وصیغة العقلاء إذ الإاضلال من أفعال 
العقلاء قیل والمضل فی الحقیقة هو اللہ تعالی انتھی. والصواب وخالی الضلال هر اللہ 
تعالی إِذ إطلاق المضل عليه تعالی لیس بمسموع ثم نقل عن البعض وقیل إنھم ضلوا 
بانفسھم ولیس کل مجاز لە حقیقة وفیه نظر انتھی ۔ عذا مختار الشیخ عبد القاھر لکن إذا 
لم یعلم لە فاعل حقیقي مثل سرتني رؤیتك وهنا الفاعل معلوم بالنص کقولەه تعالی : ٭بضل 
من یشاء4 [الرعد: ۲۷] الاأیة فلا وجه لە عنا والظاعر أن کثیراً ھنا یقابل القلیل لا الآکثر إِذ 
أھل الضلال کثیر کما وإن کان أھل الھدایة کثیراً کیفاً. 

قوله: (علی دیني) لا علی أمر دنیاوي . 

قوله: (أي بعضي لا ینفك عني فی أمر الدین) یعني أن من اتصالیة کقولە عليه السلام 
یا علي انت مني بمنزلة ھارون من موسی وإطلاق البعض علی الثشبیه أي کبعض فی عدم 
الانفکاك وقال الفاضل المحشي یعني أن من تبعیضیة فالکلام علی التشبیه أي کبعض فی 


قوله: إِلا أن الوعد فرق وذلك قولہ عز وجل: فلإن الل لا بغفر أن یشرك بہ وبغفر ما دون 
ذل ك۴ [النساء: .]٦٢‏ 

قولة: أي بعضی لا یرید بە أن من في متي تبعیضیة وإن صرح بلفظ البعض بل ہي اتصالیة 
چو وج سًَ سی والمنافقات بعضھم من بعضص٭*٭ [التوبة : ۷) ولذا قال اي بعض 


۸۲ ُ : ورة ایراھیم/ الاية: ۰/۳۷ 
عدم الانفکاگ عئي ویجوز حلٰھا عُلی الاتصالبة الظاھر آنه جعل کونڈٹائضالیة مفابلا'_ 
لکونھا تبغیضیة والمتعارف فيٴمٹل هذا کونھا اتصالیة سی مور ہو ا 
قولە لا ینفك عني الخ أمس بالاتصال ۱ 

قوله : (تقدر أن تغفر لە وٴترحمہ ابتداء أو بعد التوفیق للتوبة) لما سیذکرف“ 

قوله : (وفیە دلیل علی أن کل ذنب فلله أن یغفرہ حتی الشرك إلا أن الوعید فرقٗ بینه' 
وبین غیرہ) یعني في احتمال أن یراد بە المغفرة ذ کما هو الظاھر من السوق ولنة قدمة'وھتا ٰ 
قال علی إطلاقه وفيه حتی الشرك أي یجوز عقلاً مغفرۃ الشرك وعدم غفرانه بمقتضی: ۱ 
الوعید فلا امتناع لذاتہ والی ڈُلك أشار بقوله إلا أن الوعبد الخ . وقد صرح:بة في ۔آؤاخر 
سورۃ المائدة وذلك لفرط ترحمہ ورقة قلبه وکمال صبرہ علی أذی قومه حیث:أثبت اقدرة 
المغفرۃ ة لمن للهُ شکاسة عليه وبحدم اطاعته لدیه ئفعنا اللہ تعالیٰ بشفاعته ربٹا:اٹر:مُليه السِلام 

ضمیر الجماعة ھنا مع أنه علی السلام اختار ضمیز الواحد أولاً لآن الدعاء المضدر یة وما 
أوردہ بصدد تمھید مبادیء إجابتہ من قوله : ٭إنیٰ أسکنت٭٭ [إہرامیم : ۷ الایة متعلق' 
بذریته وھو عليه السلام متنعم بِکونھم مواظبین للطاعات ومرزوفین ۶ فالتعرض لوصف 
الرہوبیة لە عليه السلام وذریته ا آدخل فی القبول وحصول المسؤول زأما ما سب فلماکان 
المسؤول فیه التوحید والثبات: علی التفرید وکان عليه السلام فیه قدوۃ ورئیساً للموحدین 
سس رص سی سن ہے و جو ۱ 
علم سرہ مما ذکرناہ. ٰ ٰ 


قوله تعالی: ژبتا ان تو اض 7-7ج] ےڈ ٹا 
امہ دَمْمَل أََيْدَء نے الاین توف 5 اردّْقهُم لت الیم شکرن یا .. 
قولە: (طإني اسکنت4: [إبزافیم : ۷) ست لمز 7 ات تھا بل آن 
یکون اسکنت إنشاء وإ|خباراًء_ 

قوله: (أي بعض ذریتي) أي کو مس فستہ حہن 

ور (أو ذریة من ذریٹي) فَهٰي بمعنی التبعیض ایض لكنه حرف جر آخرہ إذ ڈلا 
حاجة إليه لکنہ لکونہ إجمالا أولا ؛ ٹم التفصیل ثانیاً آبلغ وأنسب بالمقام . 0( 

قولہ: (فحذف المفعولٗ وھم إسماعیل ومن ولد منه فان ِسکانہ متضمٰن لإسکانھم) 
ومن ولد منهە ھذا التعمیم لقوله : ٭ربنا لیقیموا الصاڑۃ4 [إبرامیم: ۳۷]:ولما وزد ان 
الإڈسکان وع 'لإسماعیل عليه السلام فقط أشار إلی جواہه بقوله فإن [سکانہ الخ فاعتبر في 
الإسکان إ إما الجمع ,بین الحقیقة والمجاز کما هو مذھبه آو عموم :المجاز . 

قوله : (یعني وادي مكة) فالنتکیر مع کونە معلوعاً للتفخیم .. ۱ س-“ 

قولہ: سر سس سس سیت إلیھا کاتھا مرکیة من الأاخجار' 


سورة إبراھیم/ الاَیة: ۷ ۸۳ 

قوله: (لا تنبت) معنی غیر ذي زرع والتعرض لحجریتھا لہیان علة ذلكٗولم یقل ولا 
تزرع إذ المراد ني النبات مطلقاً للعلة المذکورۃ والتخصیص بالزرع لکونہ ام و تفیعهہ اعم 
قیل ومذا باعتبار الأعم الأغلب وفي الکشاف غیر ذي زرع لا یکون فیہ شيء من زرعقط 
کقول: فہ(ٗقرآناً عربیا غیر ذي عوج4 [الزمر : ۲۸] یعني لا یوجد فیه اعوجاج قط ما فیه إَل 
الاستقامة لا غیر انتھی . أشار إلی وجە العدول عن غیر مزروع وھو أَبلغ منه والمصتنف 
اکتفی بیان ذلك بقوله فإنھا حجریة الخ. فإله یفید کونە أبلغم وقد سکت عنە الزمخشري . 

قولە: (الذي حرمت التعرض لہ والتھاون بہ) حمل علی الحرمة الشرعیة أولاً لتبادرھا 
والحرمة المضافۂ إلٰی الأاعیان حقیقة عندنا خلافاً للبعض فقوله الذيی حرمت التعرض للتنبیہ 
علی آن تحریم الفعل لازم لتحریم الذوات لکنە تبعاً والمقصود إخراج الذوات عن المحلیة 
بالمرۃ وقد حقق ذلك في فن الأصول أو لم یزل معظماً فالمحرم من الحریة بمعنی التعظیم 
لا ما یقابل الحل کما في الاول فالتحریم المضاف إلی الذات إذا کان بمعنی التعظیم لا 
یحتاج إلی التوجیه . 

قوله: (او لم یزل معظماً ممنعاً) من روادف کونه معظماًء. 

قوله: (یھابە الجبابرة) إشارۃ إلی ذلك إذ منشأ الھیبڈ کونہ محرماً معظماً ولذلك جعلە 
من ثتمة الوجه الثانيی ولم یجعله وجھاً مستقلاً وصاحب الکشاف نظر إلی تغایرہ ذلك في 
الجملة وجعله وجھا آخر. 

قوله: (أو منع منه الطوفان) فالمحرم بمعنی المملوع لغة لا شرعاً. 

قوله: (نلم یستول عليه) أي بالڑھلاك والاندراس وھذا علی القول بأنه آرل بیت بناہ 
آدم عليه السلام فانطمس في الطوفان ثم بناہ إبراھیم عليه السلام کما قاله المصنف فی 
سورة آل عمران لکن بین قوله فانطظمس آأو ملع الطوفان نوع منافرة. 

قوله: (ولذلك سمی عتیقاً أي أعتق منه) أي خلص ونجا من فھو مجاز إذ الڑإعتاق 
یلزمه الخلاص . 

قولە: (ولو دعا بھڈا الدعاء أول ما قدم فلعله قال ذلك باعتبار ما کان أو ما سیژول 


قوله: فلعله قال ذلك باعتبار ما کان آو ما سیکون یعنی لما کان دعا بھذا الدعاء حین قدم 
بمکة بقرینة قوله: ٭بہذا البلد [البلد: ]١‏ فإن ھذا إشارۃ إلی القریب وعنه وقد علم أنه عليه 
الصلاۃ والسلام دعا بھذا الدعاء حین قدومه بمکة ولیس فیھا أحد حینثدِ فحینثذِ الظاھر أن |سکان 
ذریته بوادِ غیر ذي زرع لیس وقت قدومه بمکة فإن المراد بالوادي وادي مکة فح کان الظامر أن 
یکوں الإسکان قبل قدومه وعر یخبر عما مضی أو سیکون بعد قدومه والإخبار بالمضي لتحقق 
وقوعه أقول لم لا یجوز أن یکون دعاؤہ ھا وإسکانه ذریته حین قدم یژیدہ ما روی محیي السنة 
فی المعالم أنه جاء إبراھیم عليه السلام بأم إسماعیل عليه السلام وباہنه مٹھا إسماعیل علیھما الله 
وھي ترضعه حتی وضعھما عند البیت عند دوحة فوق زمزم فی أعلی المسجد ولیس بمکة یومثذِ 


۸5 ہے .- تکرۃ ا میا / الاڈ - 
إليه) لو کی آ0 تع الدعاء لان قیه إظھار الاحتیاے وغایة التذڈلل والدعاء کیسارة ۵كھ۶" 
المراد بہ قولە:. ٭فاجعل أفندة من الناس 4 [إبراھیم: ۳۷] الخ قولہ: ٭ارب إئی :کت4 
[إبراھیم: ۷ لایة تمھید لذلك باعتبار ما کان علی الاحتمال الأآخیر أو ما یوؤل إِليق ای 
علی القول بأن اول من بنی البیت إبراھیم عليه السلام وحاصلہ ان إطلاق ق البیت المخرم: ۱ 


اوت واوارعہمحىا فررنر ماد اففرمساف سن نے ْ 
عليه السلام منطلقاً فتبعته أم إسماعیل فقالت یا إبراھیم أین تذھب وتترکنا بھذا الوادي الذي لیس . 
فیه آنس ولا شیٰء فقالت لہ ذلك ہراراً وجعل لا یلتفت إِلیھا فقالت لە الل.أمرك بھذا قال نعم قالت . 
إذا لا بضیعنا ثم رجعت فانطلق إبراھیم حتی إِذا کان عند الثنیة حیث لا یرونە استقبل بوجھه البیٹ . 
ٹم دعاء ولاء الدعوات ورفع یدبه ققال: طرب إئی اُسکنت من ذریٹي ہوادِ غیر ذي زرع: 
[إبراھیم : ۷ حتی بلغ ٭یشکرون [إبراھیم: ۷ وجعلت أم إسماعیل ترضع إسماعبل: 
وتشرب من ذلك الماء حتی إڈا نفد ما في السقایة عطشت وعطش ابنھا وجعلت تنظر إليه یبّلوی, 
فانطلقت کراھیة أن تنظر إليه فوجُدت الصفا أقرب جبل فی الأرض پلیھا فقامت عليه ٹم استقبلت: 
لوادي تنظر عل ری آحد آفلم تر أحد فھبطت من الصفا حتی إذا باخت الوادي رفعت طرف 
درعھا ٹم سعت سعي الإنسان المُجھود حتی جاوزت الوادي ثم أنت المروۃ فقامت علبھا ونظرت ‏ 
مل تری أحداً فلم ت تر احداً فقعلثٗ لك سہع مزات قال این عبا٘س رض اللہ مٹھما قال البی آق 
فلذلك سعی الناس بيْٰنھعا فلماٴ اشرفت علی المروة سمعت صوثاً فقالت صه تریڈ نفسھا ٹم 
نسمعث فسمعت أیضاً فقالت قد اسمعت إِن کانت,عتدك غواث فإذا عي بالملك عند موضع 'زمزم 
فمحث بعقبه أو قال بجناحة حتی: ظھر الماء فجعلت تحوضہ بیدھا ھکذا وجعلت تغرف من:الماء: 
فی:سقاٹھا وھو یفور بعد ما تخرف قال ابن عباس رضي الله عنھما قال النبي قل رحمہ اللہ آم 
إِسماعیل لو ترکت زمزم أو قال لو لم تخرف من الماء لکالت زمزم عیناً معیناً قٹال فشظریت: 
وأرضعت ولدھا فقال لھا الملك لا تخافوا الضیعة فإن عھنا بیت اللہ یبنیە هذا الغلام وآبوہ ؤإن اللہ 
لا پضیع أعله وکان البیت مرتفعأً من الأرض پر یس یر یچ ہہ 
کػذلك حتی مرت بھم ٴرفقة من جُرھم أو أھل بیٹت من:جرھم مقبلین من طریق کذا فنزلوا ذ في آسفل 
مکة فرأوا طاثرأً طاتفاً فقالوا إِن عذا الطائر لیدور علی ماء تعھدنا بھذا الوادي وما فبه,ماء ٹارسلوا 
جریاً او جریین فإذا ہم بالماء فرجعوا فأخبروھم بالماء فاقبلوا وام إسماعیل عبْد الماء فقالوا 
اتأذنین لنا۔أن نٹزل عندك قالت نسُم ولکن لا حق لکم في الماء قالوا نعم قال اہن عباس قال الئبي 
پچ فالفی ذلك أم اسماعیل وھي تحب الانس فنزلوا وارسلو إلی أهلیھم فنزلوا معھٰم حتی إڈا کان 
بھا أھل أبیات منھم وشب الغلام وتعلم العربیة مٹھم وآنسھم وأعجبھم حین شب فلما ادرك 
زوجوہ امرأۃ منھم وماتت آم إسٔماعیل فُجاء إبراھیم بعدما تزوج إسماعیل بطالع برکتە, رأقول 
یحٹمل أن یکون مراد المصنف بقوله فلعله قال ذلك باعتبار ما کان و ما سیکوت أنه إن أرید 
ہالمحرم کونە مضحرعاً عن الطوفان أراد إبراھیم بقوله: لاعند بیتك المحرم٭ [إبراھیم : ۷] نہ 
محرم عن الطوفان في زمن نوع علیہ السلام آرٴھر محرم عن الطوفان فہما سیکون بناء عل 
مذھب الملجمین من ن ان الطوفان یجيٰء کلما جری ومضی نصف دور فلك البروج یتال الدور 
فلك البروج الدور الأعظم ومقدار زمان تمام دورہ عند بطلیموس الحکیم خمس وثلاٹون ألف سنة ۱ 
7٤‏ پ0 ۱ ١‏ 


۸ٰ۵ 


سورۃ إبراعیم/ الآیة: ۳۷ 
علی البقحۂ الخالیة عن البناء إما مجازاً باعتبار ما کان کقوله تعالی: ٭وآتوا الیتامی 
أموالھم* [النساء: ]٢‏ الایة أو مجاز باعتبار ما پژول إليه کقوله تعالی : ٭ٛإني آرانی أعصر 
خم را4 [یوسف : ]۴٦٣‏ الایة . 

قوله: (روی أن ھاجر کانت لسارة رضي اللہ عتھا نوهبتھا من إبراهیم عليه السلام 
فنولدت منە إسماعیل عليه السلام) فیه تأکید کون المکان خالیاً عن البناء أول قدومه عليه 
السلام لکن قوله ذلك باعتبار ما کان أو باعتبار ما یژول إليه لا تآبید فیه أحد الاحتمالین إِذْ 
علم أن البیت الحرام حینئذْ لم یکن موجودآ ویجوز إن لم یرجد قیل أو وجد قیل فائطمس 
نی الطوفان وأنت خیر بأن الإإٴطلاق باعتبار ما کان وباعتبار ما یژول إليه کلاھما موجودان فی 
اعتبار وجودہ ثم اندراسه کانت مملوکة لسارۃ وھي أم إسحاق وجدۃ یوسف عليه السلام۔ - 

قوله : (فغارت علٰيھما) من الغیرۂ وغیرۃ النساہ أمر جبلي لا یلائم علیھا إن لم 
یتجاوز حد الشرع . 
ات قولہ: (فناشدتہ أن یخرجھما من عندھا فأخرجھما إلی أرض مکة) فناشدتہ أي طلبته 
أو أقسمت عليه أو طلبت منه الحلف فحلف وإخراجھما کان بوحي وکذا نقل ولدہ إلی 
حیث لا طعام ولا ماء بالوحي والاإعلام بأنه تعالی سیوجد ھناك ماء وطعاماً بحیث ینتفع بە 
کافة الآنام . ۱ 
قولە: (ناأظھر اللہ تعالی عین زمزم) إرعاصاً لإسماعیل عليه السلام عندنا ومعجزۃ 
لڑبراھیم عليه السلام عند المعتزلة فإنھم لا یقولون بالإرعاصات کما فھم من کلام الإمام. 

قوله: (ثٹم إن جرھم رؤوا ثمة طیوراً فقالوا لا طیر إلا علی الماء نقصدوہ فراؤعما 
وعندھما عین فقالوا أشرکینا پبي ماك نشرکك في آلیائنا ففعلت) جرعم بفتح الجیم وسکون 
الراء وفتح الھاء حي من الیمن وھم أصھار إسماعیل عليه السلام وکانوا خرجوا من دیارعم 
لقحط أو وباء وکان عمر إسماعیل عليه السلام فیما یذکرون مائة وثلاٹون سنة ٹم مات عليه 
صلوات الہ وبركاته فدفن في الحجر مع أمہ ھاجر کذا فی أول سیر ابن هشام۔ 

قولە: (اللام لام کي) اي لیس لام الأمر کما قیل فإنه مرجوح . 

قولہ : (وھی متعلقة باسکنت) أيی باسکنت المذکور لا ہاسکنٹ المقدر مژخراً لا فادة 
الحصر قوله وتکریر النداء بدل علی الاول فالحصر ح مستفاد من السوق إذ إقامة الصلاۃ 
لما کانت غرضاأً للڑإسکان فھم علە أن الإاسکان لیس لغرض سواھا إذ لو کان لذکرہ. 

قوله: (أي ما آسکنتھم بھذا الوادي البلقع) أي القفر الذي لا ماء ولا کلاء فیه وھذا 
القصر یراد به کمال التضرع وفرط التذکر . 


توله: أي ما اسکنٹھم بہذا الوادي البلقع قال الجوھريی والبلقع والہلقعة الأرض المستویة 
القفراء التي لا شيء بھا معنی الحصر یفیدہ تکریر ذکر ربنا لأنه للاھتمام بشأن المدعو المطلوب 
وجعل لیقیموا علة الڑإسکان ہوادِ موصروف بھذین الوصفین کونه غیر ذي زرع وکونه عند بیتك 


ْ 2 .سس ستٹت سس سس سس سس ور ارامم/لایة‎ ._٦ 
ثولہ: (من کل مرتفق ومرتزق) مصدران میمیان أيٴ من کل ارتفاق واتفاع رمرتز یق‎ 
: عطلف تفسیر للمرتفق (إلا لاإقامة الصلاة) التی فرضت فی شریعته عليه السلام :وَالاشْتغال‎ ْ 
بکیفیتھا مما لا ینبغی تعاطیه سس وی یو یش مسن جست‎ ۱ 
الصلاۃ بالذکر لھا أم الطاعات: وجامع الجمیع المبرات . خف‎ 
قوله: : (عند بیتك المحرم وئکریر النداء وتثوسیطە للإٍشعار ہأنھا المقصودة بالقات من‎ 
اِسکانھم ٹمة والمقصود من الاقاء توفیقھم لھا) وتوسٰیطہە أي النداء ہین العاملى ٴأي آسکنت:‎ 
وبین معموله أعني لیقیموا لاإشعار ہأنھا المقصودة بالذات الخ . وجه الإشعار هو آن ذِلك:‎ 
التقریر والتوسیط لإظھار کمال العنایٰة بإقامة الصلاۃ وبسبب لق ہے کوتیا ھت‎ 
.]۳۷, : بالذات من اسکانھم ولو کرر بذون التوسیط.بأن یقال: ٭ربنا إنيی أسکنت1.4[]برامیم‎ 
و لو وسط بدون التکریر کأن یقال: ڈربنا لیقیمرا الصلاۃ4 [إیراعیم: ۳۷] بعد قولە:.‎ 
ظإني اأسکنت4 [إبرامیم : ۴۷] بدوٹ رہنا:لفات الإشعار المذکور علی التھج المزبور:‎ 
والمقصود والظاھر أنه معطوف: علیٰ اسم ان أي ولاشعار أیضاً بأن العقصود مُن الدعِاء أي,‎ 
الدعاء السابق وھو قولہ : غإنی أسکنت بواد4 [إبراهیم : ۷ وقد أوضحت :مناك وجه:‎ 
کوئه دعاء أي المقصود من الدعاء السابق الدعاء ہتوفیقھم لھا إذ إقامة الصلاة کوٹھا غایة'‎ 
ٰ . الاسکان إنما یتحقق بتوفیق اللہ إیاھم لھا‎ 
7 قوله: (وقیل لام الأمر المراذ هو الدعاء لھم بإقامة الصلاة) فح لا یعفاد‎ 
مقصودۃ بالذات من الڑسکان ؤتکریز النداء عندہ معلل بعلة آخری والأمر لھم یحتاج الٰی:‎ 
۱ توجیه کما قال والمراد الخ ولعل لھذا مرضۃ ولم یرض پە۰.‎ 
ْ قوله: (کائہ طلب منھم الإقامة) تخیباً للموجود علی المعدوم۔‎ 
قوله : (وسال من اللہ انی ان یوفقھم لھا) فإنہ مفہوم باقتضا۔ لدع ! اذ الطلب‎ 
".-..ً" ': المذکور لا بکوت إِلا بطلب التؤفیق‎ 
قوله: (فاجعل أئفدة من الناس أي أذندۃ من أفئد: الناس ومن للتبعیض) ادخل لد‎ 
لأاه سس مساق اذ التضزع المذکور وجعل الإقامة غرضاً ومقصوداً بالذّات تمھید‎ 
مبادیء |[جابه دعائه الصرہ یح بلمفه الفصیح وتنکیر أفثدة لعدم التعیین مثل قوله تعالی : ار‎ 
اطرحوہ أرضاً بخل4 [یوسففبْ: ۹ الخ والفؤاد وسط القلب نبه عليه في سورة الهمزة‎ 
ٰ وإیثارھا علی القلوب کو سی وسطھا وأیضاً بشعر ذلك تمام المودۂ ×× إلمحبة‎ 


ممم بی لا ہار آحد مل مُا وفع لا لاق شبات وت اتی ال تال وائر ‏ 

لشرفہ وخص الصلاة لانھا عمود:الدین. _ : 
قوله : ۳ ۰۰۰۰ 7 "ئ0 

(الکھف: ویقال ما فیھا مرف من مرافق الدار نحو المتوضأً والمبطخ أي ما فیھا شنيٴء منتقع بە.. 
ٹوله: أي افندة ناس قال صاحب الکشاف ویجوز أن یکون من ٹلابتداء کقولَكٰ القلبٰ منيٰ 


سورۃ إبراھیم/ الایة: ۳۷ ۸۱۷ 


قوله أي آفندۃ من أفثدة الناس قدرہ مضافاً فإنه حمل کلمة من علی التبعِٰظّل فلا جرم أنە 
منتظم بحذف المضاف وإنما حملھا علی التبعیض حتی بحتاج إلی التقدیرٴ لن کونھا 
للابتداء یحتاج إلی التمحل کما ستعرفه . 

فوله : (وذنذلك قیل لو ثقال آفٹد: الناس لازدحمت علیھم فارس والروم) لإإجابة دعائہ 
عليه السلام إذ الجمع المضاف إلی المحلی باللام یفید الاستغراق. 

قولە: (ولحجت الیھود والنصاری) ھهذا قول سعید بن جبیر کما قاله الإمام فما قال 
بعض المتأخرین من ان ما زید عليه من قولھم ولحجت الیھود والنصاری فغیر مناسب 
تھوي إليه انتھی. فغیر لائق إذ الغخرض الأصلي من المساکلة إقامة الصلاۃ وسائر القربات 
ویدخل الحج دخولا أولیاً بلا ارتیاب . 
نشأً سقامة هذا العضو مني ومن قبلي وجھتي قیل واعلم أنە قال في الإیضاح أنە قد یکون 
القصد إلی الابتداء أي دون أُن پقصد انتھاء مخصوص إذا کان المعنی لا یقتضی إِلا المبتداً 
أمنه کأعوذ بالل من الشیطان وزبد أفضل من عمرو انتھی. وھنا من هذا القبیل والمعنی 
اُفندۃ مہتدأۃ من الناس فہذا الاہتداء لا تھایة لە إلا أن پأول ھکذڈا فاجعل أفثئدة عائلة ابتداء 
میلھا من الناس منتھیاأ إليھم ولا شك في تعسفہ وھکذا أول کل موضع حمل من فبه 
للابتداء ولا نھایة لە ظاھراً وما وقع فی الإہضاح چید قطعاً. 

قولە: (وقرأً ہشام آفثدۃ بخلف عنہ) بضم الخاء وسکون اللام أي باختلاف في الروایة . 

قوله: (ہیاء بعد الھمزة) قیل إنھا إشباع ورد بأنه مخصوص بضرورۃ الشعر والوجه 
منع ذلٰك الا ختصاص . 

قولہ: (وقریء أندة وھو بحتمل أن یکون مقلوب آفندۃ کأدر فی آدؤر) مقلوب آفندۃ بأن 
قدم الھمزۃ علی الفاء بعد نقل حرکتھا إلیھا وقلبھا ألفاً فورزنہ أعفلة قدمه لأنه أرجح کاآدر في 
أدور جمع دار قلبت الواو المضمو مة ھمزة ثم قدمت وقلیت انا فصار آدر قوزنهہ اعفل . 

قولە: (وأآن یکون اسم فاعل من أفدت لرحلة إذا عجلت) مبني للمفعول وقد یجيء 
آفد بمعنی قرب لم یذکرہ لعدم المناسة ھنا۔ 


سقیم ترید قلبي فکأنه قیل افثدة اس ثم قال وإنما تکرت المضاف إليه فی هذا التحٹیل لتکریر افثد 
لاتھا في الایة نکرۃ لتتناول بعض الأفئدۃ قال صاحب الفرائد لا پحتاج إِلی جعل المعرفة نکرۃ 
لجواز أن یقال المضاف مقدر أي بعض افتدۃ الناس أو یقال الناس للجنس کقولہ تعالی: ڈالذین 
قال لھم الئناس٭ [آل عمران: ۱۷۳] آو بقال الناس للجنس فکأنه أي کون الناس ٹلجنس مقصود 
المصنف وصاحب الکشاف بناء علی أن التعریف في الناس بمنزلة النکرۃ کقولك ادخل السوق في 
بلد کذا وکما في قوله ولقد أمر علی اللیم یسہني البیت . 


۸۸۰ ۱ ۱ ےت ِ- ۱ سس ۱ 
قوله: (أي جماعة) إشارۃ إللی مو موصوف مقدر . ٴ ٥‏ 


ای تمجلون فحوھم مت للضعول کم مر سن آئة ویر الہک کرد 

فوله: (وافدة بطرح الھمرٰۃ للتخفیف وان 27ھ )) 
یکون من أفد) وافدۃ أي وقریء آفدة بفتح الهمزۃ ة بلا مد فوزن أفلة إ[خراجه ہین ہین قال : 
الفاضل المحشي مخالف لما في کتب الصرف من أُنە إذا تحرکت الھمزۃ بعد حزف صحیح ' 
سناکن تعین الحذف بعد نقل جرکتھا إلی ما قبلھا ولا یجوز جعلھا بین ہین (قسرع إلیھا_ 
شوڈا ووداداً وقریء تھوي علی :البناء للممعول من ھوی إلیة وأھواہٴ غیرہ وتھوي من هوی , 
یھوی إذا أحب وتعدیته بإلی لتضمین معنی النزوع) مع سکناھم وادیاً لا نبات فی اقلك _ 
پ رووا یہ نو چو وس تی و دو وا 


مھ سی سر 


اس وت خی نا رڈ اب لآ ء ِن شَؾ بر فی 
ْ 2 عم مرا کداتعلم ملا ولسنی ئک عم پااا ونصالدا) می 
المقصود من فحوی النظم . .-٭ 

قوله: (وارحم پنا منا بانفستا) مستفاد ۶ص یی" "ء7" ۱ 
عن تعاطیھا ورحم بنا بالعصمة والعنایة والتشویق إلی العبادۃ ورزقنا بلڈة المناجاۃ وجلاوۃ 
الطاعات مع أن أنفسنا مائلة إلی الشھوات والأذواق العاجلة الفانبات وسائر المھلکات قإذن: : 
لیس لٹا مرحمة بانفسنا قلا زاحم إِلا هو کما لا معبود إلا هو فقوله أعلم وآرحم ني, 
الموضعین صوري لا حقیقي ٠‏ ْ کت 


قوله: وإن. کان الوجه یں وت نظر لأن الھمزۃ المتحرکۃ الاکن ما قیلھا 
نما یکرٹ تخفیٹھا بالعذف لا بأن ٹجعل ہین بین کما قی مساله اصلھا سبالة رلا یکن فیا بین: 
ین لان بین ہین إما ساکن أو قریت من الساکن علی انختلاف المٰٹھبین فلوجملت عذۂ الوم بین 
بین لزم التقاء الساکتین آو ما ہو في حکمە. ٰ 

قوله: وتعدیته بالی لتضمین معلی النزوع قال کو و و لشي؛ إٰذا اے 
7ئپ۷ٰ۷ھئپ "0 تو شود یت 
ذو غور, 

قولہ: سو سرت فاعم کال ہیا سرد نے او الا 0 
ٰ قولە: وقیل ما نخفی من اوجد الفرقة هذا الوجه علی أنِ ما موصولة والضمیز من الصلة 
محذوف تقدیرہ ما نخفيه وما نمْلئە فالفرق بین ھذین الوجھین أن ما في الوجه الأاول مصدریة ْ 
ےشن سم کساعی سرت جج دق 


سورة إبرایم/ الأَیة : ۳۸ ۸۹ 

قولہ: (فلا حاجة لنا إلی الصلب لکنا ندعوك إظھارا لعبودیتحك وافتقَاوّاً إلی رحمتك) 
تفریع بمجموع الوصفین إذ لو فرض الاعلمیة دون الآرحمیة أو بالعکس لا یخلیدن التفریع 
ولذا تعرض الأرحمیة دون سائر الصفات مع أن الفحوی تدل علیھا أیضاً إظھاراً لَعَازدِيتك 
فإن الدعاء إظھار کمال العجز والافتقار وھذا هو المقصد الأسلی من العبادة ولذا واناد 
الندعاء مخ العہادۃ لکن مع شروطلهہ المعتبرۃ . 

قولە: (واستعجالا لنیل ما عندك) الأولی ترك ھذا الکلام فإنه یوھم خلاف المرام. 

تولە: (وقیل ما یخفی من وجد الفرقَة) بفتح الواو وسکون الجیم الغم والھم وھذا 
الحزن أمر غیر اختیاري فلا لوم فیە مرضه إما لأنه من جملة المخفیات یدخل تحت العموم 
دخولاً أولیاً فلا یناسب التخصیص ار لن المتبادر من ما نخفی الأمر الذي اختفی بالاختیار 
والوجد المذکور حصل بالاضطرار وفي الکشاف وقیل ما نخفی من کابة الافتراق. 

فوله: (وما نعلن من التضرع إليك والتوکل عليك) یرید به ما جری ہینە وبین عھاجر 
حین قالت عند الوداع إلی من تکلنا قال إلٰی الل تعالی أکلکم قالت ال أمرك بھذا قال نعم 
فالت: إذن لا نخشی ترکتنا إلی کاف انتھی. وقولە والتوکل عليك لا یبعد أن یکون إشارۃ 
إلی تلك المحاورۃ وإلا فالتوکل أمر باطلي غیر داخل تحت الإعلان مع أنه غیر منفھم من 
النظم صربحاً کانفھام التضرع ظاھراً. 
الالتجاء . 

قولە: (لأنه العالم بعلم ذاتي یستوي نسبنه إلی کل معلوم ومن للاستغراق) أي بعلم 
مقتضی ذاته العلي وکل ما ھذا شأنہ فلا یختص ہمعلوم ما بل نسبته إلی کل شيء من شأنه 
ان یعلم علی الاستواء وأما علم الملك والبشر فعلمھما لیس من ذاتھما بل من غیرھما 
فیعلم شیئا دون شيء والمراد بالمعلوم عام بالموجود والمعدرم الممکن والممتنم ولٰذا 
اختیر في النظم الجلیل لفظ شیء بمعنی ما یصح أن یعلم ویخبر عنه لا بمعنی الموجود 
فقط والأرض قدمت هنا لأتھا أفرب إلینا أو الرعایة الفواصل أو للترقي من الأدنی إلی 
الاعلی وتوسیط لا ہیٹھما للتثبیيه علی استقلال کل منھما في النفي ولو لم یوسط بینھما لا 
بھما العالم کله وتخصیصھما بالذکر إذا الحس لا یتجاوزھما ومن للاستغراق اي زیدت 
لإفادۃ استغراق النفي نصاً إذ بدون کلمة من بحتمل الاستغراق وعدمه فیفید أنه تعالی یعلم 


قرولك فلان یعطی ویمئع أي یفعل الاعطاء والمنع ج- الٹوجه الثاني موصو لَه ونخقعی ونعلن 
الفرقة وما نعلن من الئضرع إليك. 


قولھ: ومن للاستغراقف اي لفظ من في من شیء مزیدۃ لاستغراق الفٰي . 


کوییچوسیویجچتھ ‏ رہ ۳۹ ٴ 
جمیع ما في العالم کایأً کا و میا موجوداً أو معدوماً فیعلم السر والعلالیپیکون دلیل ٴ 
موہ ہی سو تو وس شس یں ہشیر ہا 
کالدلیل عليه یضاً فإنه تصدیق مبْه تعالی لکلام إبراھیم وھذا دلیل لا فوقه دلیل :. ۸ 


عق لآ لحَتڈو اه مَمَبَ لَل الک جج ردعْ ای 1نا ٤‏ 


قولہ: (أي وہب لي وأنا کبیر آیس عن الولد) یشیر إلی ان قوله علی الکبر حال لکن . 
لما عبر بالجملة الاسمیة آتی بالواو بخلاف ما وقع في النظم الجلیل فإنہ مفرد ولفظة بعلی : 
آما تکون بمعنی مع کما اختارم صاحب الکشاف أو معناہ الأصلي وھو الاستعلاء مجازاً . 


وانختارہ أبو حیان والمصنف اڈوس مود ای ہد بی ۱ 


الظاھر من کلامه إذ لا إشارۃ فی کلامە إلی الاستھٰلاء ہ ٴغایته أله یمکن حمل کلامه عليه . 

لإٍطلاقہ والأظھر آن الکنز مسعمٌل عليه لا عکےے ٹالکلام علی القلب أي علی:الکیں بیاء : 

المتکلم کقولە تعالی: لحقیق علی أنلا أقرل علی اللہ إِلا الحق44 [الأعراف: ١‏ 8٦]ء->‏ 

قوله: (قید الھیة بحال الکبر استعمال ما للنعمة وإظھاراً لما فیھا) ا ازس لیڈ ری ٰ 

مک جو رسک جو یر کہ .ك0 
قولہ٭: (من الآية) أي لإبراھیغ عليه السلام: 


قولہ ہی ےتشر تہ ٰ 
وقد روي أنە ولد لە إِسماعیل لأربع وستین وإسحاق لتسعین وعن سعید بن جبیر لم ایولد . 
لإبراھیم إِلا بعد مائة وسیع عش سنة والمصنف اخار ما اختارہ لان اظھر الروایأات عنل. 

قوله: (أي لمجیبە من قولك سمع الملك کلامي إذا اعتد بہ) فھو مجاز کمٰا في مع . 
اللہ لمن حمدہ فإنه بمعنی القبولِ والإجابة وإنما حمله عليه إذ لا حسن في إخباز آنه سٔمم :. 
. الدعاء بالمعنی الحقیقي وإلی ذلك آشار بقوله من قولك سمع الملك الخ للاید افضان ۱ 
إلی المجاز والمناسب هنا الإجابة لکون السمع سیا لھا في الجملة, -- 


قوله: (وعو من أہنیة المیائغة حسبت الفعل اضہف إالی مفمولہ) مٗ ھذا مذھب ْ ْ 


قوله: راتا یر إشاوۃ لی آّ الطرف اعتيٴعلی الکیر حال من یاہ کلم فی قولہ: ] 
[إبراھیم : ۳۹] ومعنی 07 وو چو لی فان الشیخ الا الکیبر انح یس بت 
ہر ے یت ا‫ " 
قوله: وظھاراً ما ھا مالية ا من العلام لدلة علی کمال قثرۃلل علی' وعب لد 
من غیر مساعدة قاہلیة المحل . ۱ 
اتوله: لمجیبہ برید آن سمیغ ھھتا:مجاز مستعمل لمعنی مجیب اطلاتً للفظ المفروم وآزاد_ 
للازمہ العادی فإن الاٌجابة من لوازم سماغع اندعاء غالباً ولو لزوماً عادباء ٠‏ ٭ 
قولە: رت ر سج سد ضس دسا 
ہے رت سوہ ہو و یت جو نوا 


سورة إبراعیم/ الأَبة: ۳۹ ۹۱۹ 
سیہویە وخالفه کثیر من البصریین فقاعل إذا حول إلی فعیل أو فعل عمَلٗابجمله وقد تفرد 
سیبویه بذلك آضیف إلی مفعولە لکن إن أرید بہ المستقبل وآما إذا أرید بت الماضی أو 
الاستمرار فلا یعمل والمناسب للمقام الاستمرار فلا حجة لسیبویه علی مذا الاحتمال . 

قولە: (أو فاعله) أي یقدر الفعل لازماً أولا ثم اشتق منە الصفة المشبهة من غیر ظز 
إلی تعلقه بمفعول فیضاف کذا قیل یحتمل أن یکون مرادہ آلەه نزل منزلۃ اللازم فلم بقدر له 
مفعول ویحتمل أن یکون مرادہ أنه نقل من باب علم إلی باب حسن فجعل لازماً کما قیل 
فی رحم قول القائل یقدر الفعل لازماً کالغریزيی ثابتا یژید الاحتمال الأخیر . 

قوله : (علی إسناد السماع إلی دعاء اللہ تعالی علی المجاز) إلی دعاء اللہ تعالی أشار 
إلی أن اللام فی الدعاء عوض عن المضاف إليه قیل إن انخاذ الصفة المشبهة من الفعل 
المتمدي قول للفارسي لکنه شرط في إضافتھا إلی الفاعل عدم اللبس وھنا التباس وجوایه 
ان عدم اللبس إنما یشترط في إضافته إلی فاعله علی القطع وھنا لیس کذلك فإن أرید 
المبالغة پختار |ضافته إلی الفاعل بالتاویل المذکور وإلا فیجعل إضافته إلٰی المفعول وکثیراً 
ما یعتبر فی الکلام وجھان بالاعتبارین ولا یبالي باللبس فإنہ بأي وجه اعتبر استقام الکلام 
وحصل المرام. 

ثول : (وفيه إشعار بأنه دعا ربە) بیان ارتباط ہذا الکلام ہما قبله وإنه من تتمة الحمد 
والٹناء ۔ 

قوله: (وسآل بە الولد فاجابہ ووہب لە سؤاله حین ما وقع الیاس منه) أي قبل إسکان 
ذریته بواد إذ ذکر أن ربي لسمیع الدعاء یقتضی ان یسأل من الل تعالی المطلب فاأجابه 
فیکون مذا ثابتاً باقتضاء النص وأما کون المسؤول خصوص الولد فبدلالة ذکرہ عقیب 
الحمد علی هرة الولد . 

قوله: (لیکون من اجل النعم وأجلاھا) لیکون متعلق بوعب . 


علی التقدیرین دعاء العبد أما علی الأول فظاھر لن التفدیر سمیع دعاء عبدہ وعلی الثانی یکون 
التقدیر لسمیع دعاء عبدہ إذا دعاء برقع الدعاء علی أُنه فاعل سمیع علی الإسناد المجازي مبالقة فی 
مسموعیتہ عند اللہ حیث آسند إلی المفعول بە ما شانہ أن یسند إلی الفاعل فھذا في المفعول بە مثل 
نھارہ صائم ولیله قائم في المفعول فیه حیث آسند الصوم والقیام إلی الٹھار راللبل إسناداً مجازیاً 
قصداً للمبالغة فی ملابسة الفعلین لھما۔ 

قوله: وفیه إشعار بأنه دعا ربه فإت سماع دعاء العبد إنما یکون بعد دعائه ففيه إشعار بأن 
إبراھیم دعا ربه أن یھب ولدا قوله حین ما وقع الیأس مفھوم قوله علی الکبر . 

قوله: لیکون من أجل النعم وأحلاھا بائحاء المھملة أي الڈھا اللام في لیکون متعلقة 
بالإشعار فی قولە وفیه اشعار علی أنه علة لە أي وفیه اشعار بأن اللہ تعالی وہب لە سؤله حین ما 
وقع البأس من الولد لبکون من أجل النعم . أقوله: ھذا أجل النعم فی حد ذاته سواء أُشعر بە أو 
لم یشعر فتعلیل کونە من اأجل النعم بالإشعار المذکور لیس کما یلبغي اللھم إلا أن یراد بقوله 


۹۲ " اتور ای الایة: ٤‏ 
وله تعالی : رب معن مُقيمٌ السّ لو ومن درب رہن وتتنل اتا ٰ 
قوله: (معدلاً تھا ومواظباً علیھا) فیکون مستعاراً من أقمت العود إذا ومن کت 

لنکتة اختیار مقیم الصلاة علیٰ مصلي ومواظباً علیھا فیکون باخوذ من قامت اللوق ذ 

أنفقت وجمع بین المعنیین المجازپین لجوازہ عند.. ۱ 
قوله: (عطف علی المنصوب فی اجعلنی والتبمیض لعلمه بأعلام "ھ70098 

۱ لأمم الماضیۃ آله کون في فریت کفارا ولان الحکمة الإلیة لا تفتضي الاتفاق علی الإخلاص 

والاقبال الکلی علی اللہ تعالی قَإنه مما یشوش المعاش کذا قاله فی سوزۃ البقرۃ'وما ذکر نال 

أحسن مما قررہ هنا من وجھین أحدھما أنە لا یلزم من کون ذریته متفقاً علی الإخلاص تشنویش 
المعاش لجراز أن یکون غیر الذریة کافرین غیر المخلصین والآخر هو ان المسؤؤل صلاحھم 
وإیمانھم فکونھم متقین علی۔الیمان لا یخل المعاش واعتبار الإقبال غیر منفھم من کلام علية 

السلام ولا لازماً له ولڈا قال إ [نه یکرن فی ذریته کفار مع ان دعاله بإقامة الصلاة وسائر ار ۱ 

وخص الذریة بالدعاء لأنھم أحيِ بالشفقة ولآٹھم إذا صلحوا لح بھم الاتباع . ْ ۱ 
کوله: (واستجب دعائی) فتقبل مجاز عن استجب اذ الاستجابة لازم للقبول. 


قوله: (أو تقبل عبادتي) فالدعاء مجاز عن العبادة لکونہ جڑءً منھا ونم 7 یق 
عبادتنا اکتفاء بالأصل .. : 


لیکون معئی لیظھر کونە من أجل النعم عندہ وآلڈھا له کما في قول الشاعر: 
"لات ات ا مالس سے 

ای إذا ذکرنا انسابنا ظھرأنی لم تلدثي لثیمة ہل یظھر أني من اولاد الکرام اوت 
اظھار المتة من نفسه والشکر علی مثل عذہ العظیمۃ وإلا فالمخاطب عالم بالخمایا غني بعلمه 
الشامل عن اظھار ما فی القلوب: من السرائر فعبارۃ الکشاف آولی في ھذا المقام مما ذکرہ المصنف 
سا تال ا سر جال کر لن ا بمدزر اتی لی سے طف اکا اہ قد 
أعظم من حیث آتھا حال وقوع لیس من الولادة 0>" 0*۱ 
وأاحلاھا فی نفس الظافر . ۱ 

قوله: معدلا تھا معنی الد نستفاد من لفظ الامامة المدلول عليه بقولہ مقیْم الصلاۃ قد 
ذکر ذلك في تفسیر قوله تعالی: : ہ'لویقیمون الصلا8 [البقرۃ::٣]‏ في أول سورۃ الیئرة لکن جمغ 
ھنا ہین معنبی الإقامة المتغاہرین فإنه قد ذکر عناك أن یٹیمون 27ھ002 العوذِ إذا موم یکون 
بمعنی تعدیل أُرکان الصلاة ران کان من إقامت السوق إذا نفقت یکون بمعنی المحافظة لاتھا ِا : 
حوفظ علیھا کائت کالتافق فاراد معن اللعظ دی سو ور و بس 
فالأولی ان بقال معدلا ھا أو موٴاظباً علیھا . ٰ 
ْ قوله: استجب دعائ آز یل غائقی الدعاء قد یجیء یچ رض رہ ہی 
بمعنی العبادة غاستوفی محثمٰلیٰ معناہ ومجي) الدعاء بمعئی العبادة کما في قوله تعالی؛ 
'رأعتزلکم وما تدعون من دون ال4 [مریم : : ۸] أيٴ وما تبعدون من دون الل . ٰ 


سورۂ إبراھیمم/ الأپتان : ٣٤ ٢٤‏ ۹۳ 


قوله تعالی : رہنا اغقر ل ولولدی وَللمَمین یوم یغوم الحجساب زایا 

قولە: (وقریء ولأبوي) وفیه تغلیب علی القراءتین . 

قوله: (وقد تقدم عذر استغفارہ لھما) قد مر مشروحاأً فی آواخر سورہ التوبه وعل ال 
الحسن رحمە أن أمه عليه السلام کانت مؤمنة فلا یحتاج إلی الاستغفار لھا إلی عذر انتھی 
وحینئذٍ یحتاج إلی أن یقال إن المؤمنة یجوز أن تکون تحت نکاح الکافر شی شرع قدیم ولعل 
لھذا قال المصنف وقد تقدم عذر استغفارہ لھما تلویحا إلی أن ذُلك لم یثبت عندہ وإن مرادہ 
إِن عذر استغفارہ لھما عنا قد علم مما مر فی عذرہ لاستغفارہ لأہيه إذ العلة مشترکة بیٹھما 
فبیان عذرہ في آبيه بیان فی عذرہ في أمه فلا إشکال بأن المتقدم هو عذر استغفار آبیە . 

قوله: (وقیل أراد بھما آدم وحواء علیھما السلام) وهذا بعید جدأً فإنه نسب واسع 
القیام علی الرجل فإنه یستلزم الثبات . 

قوله: (کقولھم قامت الحرب) أي ثیتت استشھاد لکون استعمال القیام بمعنی الثبوت 

قوله: (علی ساق) فیه استعارة مکنیة وتخییلیة . 

قوله: (أو یقوم إليه أعلهہ فحذف المضاف وسد إليه ٹیامھم مجازا) ٹلا مجاز فی 
الکلمة بل المجاز في الإسناد ولو قدم ھذا الوجه لکان أولی إذ المجاز العقلی أولی . 


ری سھ ےم سر مم پر پ چہھ رص سے اسر کر شر کے سے 
قوله تعالی: ولا تَحس) الہ فلا عَنًا سمل الظللمونَ نما بؤخرغم لہومر تشخص 
نر ار ھا 


قولە: وقد تقدم عذر استغفار إبراھیم لھما حیث قال ما کان استغفار إبراھیم لأبیه إلا عن موعدة 
وعدعا وفی الکشاف فإن قلت کیف جاز ە أن یستغفر لابویە وکانا کافرین قلت هو من مجوزات العقل 
لا یعلم امتناع جوازہ إلا بالتوقیف وقیل بشرط الإسلام ویأباہ قوله: ٭إلا قول إبراھیم لأبیه لأستخفرن 
لك٭ [الممتحنة: ]٤‏ لآأنه لو شرط الإسلام لکان استغفاراً صحیحاً لا یقال فیه فکیف بستٹٹنی الاستغفار 
الصحیح من جملة ما یؤنسی فیه بإبراھیم یعني ھذا القول مردود لانه لو نوی إبراھیم عليه السلام نی 
قوله رہنا اغفر لی ولوالدی إن أسلما لکان مثل هذا الاستغفار مما بژتسی فيه ومأموراً به وقد قال اللہ 
تعالی : فاقد کان لکم أسوة حستة فی إبراھیم والذین معہ 4 [الممتحنة : ]٤‏ إلی فولہ: ۶ٛإلا فول إہراھیم 
لابیە لأستغفرن لك4 [الممتحنة : ]٤‏ فالل تعالی نھانا آن نانسي في ھذا الاستغفار ولو کان مشروطاً 
بالإسلام لکان مأموراً بالاتباع فضلاً عن أن یکون منھیاً عنه. 

قولە: من القیام علی الرجل بالکسر هو القیام المتعارف المشھور . 


7 سور ابراهیم/ الا‎ ۱ : ٰ ۹٤ 
اہ خطاب لە عليه السلام وعطف علی لا تسین الچ[النور ۷]۔‎ ٤ : الناس4 [إبراھیم‎ 


قوله: ۹۹٣‌ه٣/۷۷۷٭پ۷٭۷ى٦٣‏ ھ0 مم 
یخفی عليه خافیة) جواب إشکال تثبیته علی ما هو إذ النھي عن الشيء ء پستلزم الَآمَوہضدہ : 
ولما کان المأمور به حاصلاً قبل الأمر حمله علی الثبات والدوام اي دم علی ذلكا'ھی: 
علمك باأنه منزہ عن الخفلة ولما کان 02۵0" ان ظاھر التھي لیسن بمقصود؟ 
کان مثل قولہ ٭فصل لربك 4٤‏ [الکوٹر : ]٢‏ أي دم علیھا وکذا الحال في نظائرہ فلا بمرف ' 
وُجە ما قاله صاحب الکشاف'من قولە أن فيه رکاکة:یصان التنزیل عنھا إذ لا یتوهم عدم 
الثبات عليه کما لا یتصور منە نجواز الغفلة إذ بعد ما ورہ في التنزیل الامر بمعئی الدوام لا 
وجه لھذا الکلام والعجب أُن'البعض تبعه واستحسنه ومن جملة ذلك قولە: ہیا آیھا: 
الرسول بلغ ما آنزل إليك 4 [المائدة: ۷ الایة بعد الأمر به وقولهة: ا وذکر نما نت ابنععة: 
زبك بمجتوث والفرق أن الٹھیٰ یقتضي [إمکان وقوع المٹھي عنه من العبد وأما الآمز فلا: 
بقتضی تٹوھم غدم الثبات فیصح مر عليه السلام بذوام ما کان علیۃ مع انتفاء اتوھماعدم' ٰ 
لثبات وآما نھيه عما لا یتوقع منہ علیہ السلام فلا بد من التمحل فیە مع آن الامر بالدوام ۱ 
پورٹ النشاط والانبساط ۔ ٴ ۱ ٴ 


۱ قوله: (والوعید بآنه معاقبھم علی قلیله وکثیرہ لا محالة) أي أن تر ےد 
نجازاً بمرتبتین قإنه مجاز عنٴحسبابہ تعالی تاركاً لعقابھم لطفاً وکرماً والتعبیر عنه بذلك 
للمبالغة فی التھي والاشعار بن ذلك الحسبان بمنزلة حساله غافلا إذ العلم : بذلكِ 
مستوجب للعقاب لکن لا مطلقاً بل بناء علی أنە تعالی قطع علی عدم عغذ عفو الشرك فحسبان . 
عفوہ تعالی ولو بالنظر إ ]لی لطفہ ہمنزلة حسبانه تعالی غافلاً عما یعملون وھذا:أ٘یضاً نجاز ْ 

عن الوعید لکونہ لازماً له وھڈا وجہ ان لتوجیہ ولا : تحسبن ال4 1إبراھیم: ۵ہ 


- قوله: والمراد تثبیتہ الخ'أي تثبیت علی فاعلء ترك الحسبان عذا ہے اط ٣‏ 
یتعالی الله عن السھو والغفلة تکیف یحسبہ رسول ال گل غافلاً وھو أعلم الناس با فأجیب بان 
المراد الثبیت علی ما کان علييه أنه 'لا یحسب الل غافلاً کقوله عز وجل: : ولا تکونن من _ 
المشرکین ولا تدع مع اللہ آٹھاً آخ ر4 [القتصص: ۷ ۸] کما جاء شطّیا ایھا الذین آمنوا آمنوا باللہ 
اورسولہگچ [النساء: ]۱۳١‏ ویجوز أن یکون المراہ بالٹھی عن حسبائنه غافلا الابذان بانہ تحالی.: 'عالم 
ہما یفعل الظالمون لا یخفی عليه شيء منە وأنه معاقبھم علی کثیرہ وقلیله علی:ببیل الُوعید 
سے جو طواللہ ہما تعملون علیم4 [البقرۃة : ۸۳] یرید الوعید فھذا کنایة أو مجاز في 

تہ الْثائیة عَن الوعید والتھدید أي لا تحسبن اللہ یترك عقابھم لأئه جائز في کرمه .ان یعفو عنھم 
د ےت رھت وت الوعید بأنه معاقیھم وفيٰ 
الکشاف وجە آخر وو أن یراد ولا تحسنہ تعالی یعاملھم معاملة عما بعملون ولکن بعاملهم معاملاً 
مس ہس کو ہج چ شی دیو وو وشن 
کما مر فی یخادعون الل. ۱ ۱ 


سورۃ إبراعیم/الایة: ۹۵٥ ٤٤‏ 
ویجوز ان یراد ولا تحسینه تعالی یعاملھم معاملة العافل ولکن معاملَةالِرزقیب علیھم 
المحاسب علی النقیر والقطمیر فیکرت استعارة تمثیلیة والعطلف بالواو لا جتناعھما في 
کونھما نکتة ولو نظر إلی عدم اجتماعھما فی أنفسھما لعطف بأو الفاصلۂ . 

قوله: (أو لکل من توھم غفلئہ جھلا بصفاته واغتراراً ب[ھماله) فالنھی علی حالہ فلا 
ہد من التمحل في عطف وانڈر الناس کما سنشیر إليه والمراد بکل من توھم کل واحد منہ 
علی سہیل البدل فھو لغیر معین مجازاً, 

قولهہ: (وقیل إنه تسلیة للمظلوم وتھدید للظائم) أي الخطاب لغیر معین أیضاً لکن 
لیس لمن توھم غفلته کما في الاول ہل لمن جری الظلم بینھما إحداثاً ووقوعاً وإذا علم 
المظلوم والظالم آنه تعالی لیس بغافل عما یعمل مع أن المراد منه الانتقام تسلی المظلوم 
وصبر وخاف الظالم وطلب الظفر وجه التمریض أنە لیس مقابلاً للمعنی الاولی مع أن فیە 
کون اعتبار الکل علی سبیل البدل یحتاج إلی التکلف إذ لو اعتبر الظائم لم یتناول المظلوم 
وبالعکس فیحتاج إلی ما ذکرنا من آن المراد من جری ہیٹھما الظلم. --_ 

قوله: (اي پؤخر عذابھهم وعن ابی عمرو بالنون) إذ لا معنی لتاخیر دواتھم فہقدر 
المضاف والتعببر عنه بذلك للڑیذان بأنھم یؤخروتن یوم العحذاب ولیس لھم محلیة للنجاۃ 
والخلاص وخارجون بالمرة ة عن أھلیة الانتفاع وأیضاً فیه إبھام یفید التھویل فإن تأاخیرعم 
لیس إلا لأمر ما فیتناول أنواع العذاب وسوء الحساب والوقوف ہین یدي الملك الوهاب . 


قوله: (أي تشخص أبصارھم) أي الألف واللام إما عوض عن المضاف إليه أو للعھد 


قولە: أو لکل من ٹوھم عطف علی لرسول الل فی قوله خطاب لرسول اش أي أو خطاب 
لکل من توھم غفلتہ للجھل بصفاتہ . 

قولع: وقیل إنه تسلیة للمظلوم وتھدید ٹلظائم ھذا علی أن یکون الخطاب عاماً لکل آحد قلا 
یختص به مخاطب لان الناس بین ظالم ومظلوم فإن سمع المظلوم أن اللہ سبحانه عائم ہما بفعله 
الظالم وبنتصر لە وینتقم عن الظالم عان عليه ظلمه والظالم إِذ تصور أن الل تعائی عالم بما یفعله 
ولا بد من أُن یجازیه عليه فریما ارتدع عن ظلمه مذا الوجە الأخیر مروي عن ابن عپینة أنه قال 
الایة تسلیة للمظلرم رتھدید للظالم فقیل لہ من قال ھذا فغضب وقال إنما قاله من علمه وإنما 
غضب اہن عیینة عليه لأن السائل قصر التأویل علی التقلید وطلب منە الروایة ولھذا قال إنما قاله 
من علمه قال صاحب الدرایة هذا مناسب تتالیف النظم فإن الابة مردودۃة إلی قولہ: فلآقل تمتعوا4 
[إبراھیم: ۳۰] فلوقل لعبادي [إبراھیم : ]١٣‏ أمر صلوات الہ عليه وسلامه بمتارکة القوم وبأن 
بقول لھم تمتعوا فإِن مصیرکم إلی النار وبأن یشتغل تبلیغ الرسالة من ینتفع بە بالعمل وباستعمال 
الفکر والاعتبار بقول: ەل یقیموا الصلاة [إبراھیم: ]١٣‏ الایة وبفول: ٭ؤاللہ الذي خلق السموات 
والأرض** [إبراھیم: ]٣۲‏ رفقوله: ٭إذا قال إیرامیم٭ [إبرامیم: ]٥٣‏ ثم سلاہ ومدد الظائم علی 
سہیل العموم بقوله: ورس ا قالداس مس ای و 7٦‏ وخم ہما یتصل 
بە السورۃ والل أعلم . 


5ِ جونتستسسستسھس ھی رر ہہ‎ ٠ 
ٰ ولم یحمل الألف واللام علی الاستخراق لعدم ملائمته لملسباق والسباق وکسا 'الاستغراق‎ ْ 
فی حد ذاته غیر مستقیم إذ إبصار الآخیار قارة في مواضعھا: میں بت‎ 

قوله: دی قنشراتی خرتات رک ار ارس رارا۔ گر 
الرجل من بلدہ إذا خرج منھا ضرح بُه بعضض المتأخرین فھذا المعنی یلزمه عدم القرار قَعَا ٰ 
ذکرہ المصلف لازم معلی ثبت في اللغة وإنما حمله علی ھذا المعنی لن قوله لا پرتد معناء 
لا یرجع إليه أجفانھم ولو حملہ منا علی ھذا المعلی لزم التکرار ئم جملة إننا یؤخرمم 
سس وش سس ہے سیت ہد سو س۴ 
تاخیرہ وعدم المؤاخذۃ للتخلیظ: والتشدید . ٰ ۱ 


قوله تعالی : 7 ٹ0 ٰ 
قولہ: (مسرعین إلی الذاعي) وھو إسرافیل صرح به ھی سورۃ القمر أر جبرائیل گلا ٰ 
قاله في سورۃ ق في قوله تعالٰی : إیوم بنادي المناديی4 [ق : ]١٤٤‏ إسرافیل: او جبرائیل ْ 
فیقول آیتھا العظام البالیة والأؤصال المتقطعة واللحوم المتمزقة المتفرقة إن الله یأمرکن ان 
تجتمعی لفصل القضاء انٹتھی فیسرعون إليه بعد اجتماع إجراءھم ورد ارم تیر 
قوله: (أو مقیلین بأبصارھم) أي بذلة کالسارق الخائف . 
قوله: (لا یطرقون هیبة وخوفا) أُي لا یحرکون اجفاتھم للنظر آو لا نظروق. ََُ 
قوله: (وأصل الکلمة و الإقبال علی الشيء) فتفسیرہ بالإسراع في المشيٴ معنی 
مجازی أو حقیقة عرفیة إِذْ هو مسٹلزم للاإقبال المذکور فیل والإھطاع معناہ الإسراع في _ 
المقشی قال إذا دعانا فأامطعنا لدعوته وإليه آشار المصنف بقوله مسرعین انتھی۔ وھذا ۷ڑ _ 
یلائم قوله وأصل الکلمة إلی آخرہ هو الاقبال عنلی الشيء فالوجه ما ذکرناو فوله آو مقبلین 
آعای ھذا ملائم ثقوله وأمُل الکلمة الخ . لکن الاقبال بالإبصار مجازاً اذ الحقیقة هو 
الاقبال بالبدن وعن ھذا ھ7 وأیضیاً فی نوع تکرار مع ]ما سیجيء وإن لم پکن تکرارا ُ 
حقیقة کما ستعرفه ۔ أ 
قوله: (رافعیھا) اختارہ تے وقیل ھ9 یو م٭ستفہ ف۔- 
حالان مما دل عليه الإبصار مُن أصحابھا أو مقنعیٰ حال متداخلۃ من الضمیر في الأول أُوْ 
حالان من الإبصار عبالغة کما مر في السمیع اندعاء إذ المجاز فی الإسناد أیلغ :. ۱ 


قولە: (ہما بقیٹ عیوٹھم شاخصة لا تطرف آو لا برجع إلیھمٰ نظرهم فینظروا إیٰ 


قولہ: مسرعین لی الاعی آو مقبقین من مع فی دوہ إڈا سرع آو من مطع الرجل اقب ۱ 
ببصرہ علی الشیء لا یقلم .۰ 
قوله: وافعبھا من اقنع راسہ إڈا رفعہ واقیع یدیه في الصلاة إنا وفٹھما في القنوت مستفبلا 
ری تع ہے ٰ 


سورۃة [براهیم/ الایة : ٤‏ ۹۷ 


أنفسھم) الأولی ترك بل لأنه تفسیر لقوله: لا برتد4 [إبرامیم: ]٦٣٤‏ الاک (خلاء أي 
خالیة عن الفھم لوط الحیرة والدحشة ومنە یقال للأحمتی وللجبان قلبه ھواء اي لا اری فیه 
ولا فوۂ قال زھیر من الظلمان جؤجژہ ھواء وٹیل خالية عن الخبر حاويهےة ی٠‏ عن الٰحق). 


ىا پی کے مل ا کا سآ ہر 1س ہی کت 


قوله تعالی: وآنذِر اشَاس َو ہے سی ِب ظلموارتا خرن اع آسل 
تیب ین توف وت ارس ازع را نشم نا بہ٭ہیت 

قولە: (یا محمد) الأاولی ڈیا آ, زس بج : ۸ آشار بذلك إلی أنه معمطوف 
علی لا تحسین اللہ [إبرایم: ۲] بناء علی ان المخاطب غیر الرسول عليه السلام فیحسن 
بذکر المخاطب لت یتوم اذ الخطاب للمخافب اڈولی رما علی کون الخطاب ني لا 
تحسبن للئبي عليه السلام فلا یحتاج إلی قوله: ٹیا أیھا النہی٭ [الأحزاب: ۲۸] ویحتمل أن 
یکون عطفاً علی المقدر أي بشر المؤمنین وآنذر الناس فیقول الذین ظلموا عدل المصنف عون 
المضمر إلی المظھر لتسجیل ظلمھم وإشارۃ إلی علة ما بردیھم واختیر الموصول مع أنھم عبروا 
باسم الفاعل فیما سہق إ (یماء إلٰی الوجه بئاء الخبر لکونه ذریعة إلٰی بیان شناعة اأحوالھم (یعني 
یوم القیامة آو یوم الموت فإنه اول أیام عذابھم). 

قوله: (وھو مفعول ثانِ لآنڈر) بتقدیر الجار والمراد ما وقع فيه وإنما أوقع عليه 
مجازاً لما في الإبھام من التھویل ما لا یخفی . 

قولە: (بالشرك والتکذیب) أي المراد بالظلم الشرك والمراد بالتکذیب تکذیب الرسل 
أو تکذیب یوم القیامة وھذا هو المناسب للمقام. 

قوله: (أي آحر العذاب عنا وردنا إلی الدنیا) |إشارۃ إلی أن التأاخیر یعضمن الرد إلی 
الدنیا إذ لا وجه للتاخیر بدونہ وھذا بعد خراب الدنیا فھذا من قبیل التمنی المنتظم للمحال. 

قوله: (وآمھلنا) إِذ الرد بلا إمھال لا یفید فھو ثابت التزاماً ولا یناسب کونه عطف 
تفسیر لردنا لما عرفت. 

قوله: (إلی حد من الزمان قریب) أي المراد بالأجل مجموع المد: لا آخرھا لکن 
تلك آمد غیر بعید وحاصله أنه قلیل من الزمان مقدار ما یعملون عملاً صالحاً غیر الذي 
کانوا یعملون . 

قوله: (أو آخر آچالنا) ناظر إلی أن المراد یوم الموت والمراد بالآجال آخر المدة إذ 
التاخیر من شانھا وابقنا مقدار ما نؤمن بك ونجیب دعوتك . 


والسفینة صدرھما یصف الشاعر مطیة بالنزو والوثوب والقلق کأن الرجل من عذہ المطیة فوق ظلیم 
لا قوۃ فيی قلبہ لان النعام پضرب به المثٹل فی الجبن ۔ 


۹۸ 


و راعیم/ لی گے 
ٹولە: عت للأمر - لولا آخرنٹی إلی اأجل قریب فاصلق واکن من 
الصالحین) ونظیرہ ہ أي فی الٔمعٰنی لا في الإعراب فإن قوله فاصدق جوابلولا راکیتے 
پبطرفت مہ لا جوا نی رانا کرت ال رتا ہے کرد ارت لو سی اون 
عطفاً علی موشع الفاء وما بعدہ کما ذکرہ في تفسیر هلہ الایة. ُ 
ٰ قوله: (علی [رادة القول) لان استقامة المعنی نتوقف عليه فیقدر القول افکذا فیقال 
لھم أو لم ٹکونوا أقسمتم ولما کانت الواو للعطف فمدخولھا معطوف علی محذوف تقدیرہ 
ُ أتمنیٹم الآن ھذا ولم تطلبرا العمل الصالح حین أفسْمٰتم واشتغلتم بالأذوائی العاجلة الفانیة 
رسک یف الاقیة الخالصة ٴفالاستفھام للإنکار الواقعي التوبیخي والقائل و الملانکۃ 
وبحتمل ان أن یکون ھر اللہ تعالیٰ إِذ القول التقریعي للکفار غما لا یأباہ الذوق السلیم۔ 
قوله: (وما کم نجواب اسم جاء بلفظ الخطاب علن المطابقة دون الحکابة لا ۱ 
جيء بالخطاب في حسو و وج اد ا ا 
الحکایة لقیل ما لنا من زوال وفي مثل هذا الوجھان جائزان۔ 
قولهھ: (والمعنی أقمتم گ99۵*ھ۹"ءھءءئ0" بالموت) ایضاً للمطابقة ادفي ٰ 
الحکایة لانزال ہالموت.٭ ۱ ۱ ٘ 
ٴ قوله: : (ولعلھم آتسموا بطرأ وغرورا) واب إشکال تی سے سام ۱ 
امنھم وھم من العقلاء مع ظھور ان البشر لیس لە خلود في الدنیا ولم ینکر الموت أخد من 
العقلاء ورصیخة الترجی ي لعدمْ الجزم باحد الأمرین قوله بطرا آئي کبرأً وغروراً مع أنھم 
جازمون خلاف ذلك کما نشامد بعض السفھاء ء یقسمون علی أن السماء تحتنا للخیلاء وعدم 
المبالاۃ ولمرن الترمات فالأقسام حیتذِ بلسان المقال مع تکذیب القلوب والبال. ٣‏ 
قولہ: (أو دل عليه حالھم حبث بنوا شُدیداً وأملوا بعبداً) فالأقسام حینثِ ثابثا بنظق _ 
الحال وھو أنطق من لسان الْمقالفح یکو اللوم علی طول الأمل وکثرۃ الزلل لا علیٰ 
الأقسام حقیقة فیکون نظیر قؤله تعالی : فا یحسب ان ماله اخلدہ4 (الھمزة: ٣با‏ ْ 
قوله: (وئیل أقسموا أھم لا نعقلون إلی دار خری وآنھم إذا مانو وا لا یڑالون عن تلكِ 


و ملف اخطاب عل السا بی جہ بفظ الخطاب نیما لک ماف ۱ 
وو سس .2ے 

قول: کی رس سو سو اع 
أن بقولوہ بلسان الحال حیث بنوا شدیداً وأملوا بعیدً أي لا قول ثمة ولا قسم لکن دل 'بطرھم وراشرھم 
من بناء القصور والامل البعید إلی ھذا المعنی فعلی:ھذا الجملة من ہاب الاستعارة التمثیلیة : ھ0"( 
نے قولەه: وقیل اقسموا لا ُنتقلون إلی دار آخری وھو کفرھم بالبٰمث وإتكارَعمْ لە فان القزم 
مر تشھو یہ ور وت یت 


سورة إبراھیم/ الأیة : ٠٤‏ ۹۹ 
الحالة إلی حالة أآخری کقولە: 9وآٹسمرا با جھد أیماٹھم لا یبعٹ اللن یموت4 
[التحل : ۳۸]) فیکون الأقسام حقیقة علی عدم البعث فاللوم والتوبیخ علی |إلکارہ مع 
۔ ظھورہ بالنصوص الساطعة مرضہ مع قلة التکلف فیہ لعدم ملائمثه ہما قبله ملائمة الو ھن 
الاولین خصوصاً إذا کان المراد بالیوم یوم الموت وھذا الوجہ الأخیر لا بلائمہ أصلا۔ 

قوله تعالی: وسہ تُف مَسَسک لن لم یز رڑے نٹ کیک مسنت 
بھ وَصرتالکم الال ریت 

قوله : (یالکفر والمعاصی) هذا بناء علی أن الکفار مخاطبون بالفروع . 

قوله : (کعاد وثمود) إنھم سکنوا في أطراف الحجاز وفي قرب مکة أدام اللہ شرفھا۔. 

قولە: (وأصل سکن ان یعدی بفي کقر وغتی واقام) وأصل سکن أي أصله بمعنی قٴ 
وثبت من السکون فتعدیتہ حینثلِ بفي والاستعمال في النظم الجلیل علی ھذا الأصل . 

قوله : (وقد پستعمل ہمعنی التہوء فیجحري محراہ کشثولك سکكنت الدار) اي نقل صن 
هھذا الأصل إلی الثبوت فیتعدی بنفسه ثم الظامر ان الخطاب مع العتاب لکفار مکۂ المشار 
إلیھم بقول : ٭ڑوآنڈر الناس4 [إہراھیم: ٤٤‏ الاَّیة من آثار ما نزل بھم من تخریب دیارھم 
وائطماس آٹارھم بعضھم بالصیحة وبعضھم الآخر بالخسف والبعض پإرسال الحاصب. 

توله: (یما تشاعدون في منازلھم من آثار ما نزل بھم وما تواتر عندکم من اخبارمے)!'' 
وھم القرون الماضیة في الأزمنة الخالیة البعیدة منکم مکاناً وزماناً فلم تشاعدوا ما نزل بھم 
ولکن تعلمون یقیناً بالخبر المتواتر المضاھي الثابت بالمشامدة في التیقن والثبات وفاعل تبین 
مضمر یدل عليه جملۂ کیف فعلنا بھم أي تبین فعلنا وڑھلاکنا [یاھم أو حالھم وخبرھم أُو 
مصدرہ أي حصل لکم التبین وقیل الجملة فاعله بناء علی جواز کونە جملة ذھب إليه بعض 
الکوفهین وھو قول مرجوح وقد مر توضیحه في قوله تعالی : لإثم بدا لھم من بعد ما رأوا 
الآیات کہ [یوسف: ]٥٣‏ الأية وکیف منصوب ہما بعدہ من الفعل علی الحالیة قدم ثلصدارة. 


زوال ولیس مرادھم عدم زوال الأشخاص لاٹھم یشامدون زوال الأشخاص فإن القائلین بالقدم 
یقولون ما هي إلا حیاتنا الدنیا نموت ونحی وما پھلکنا إلا الدھر خذلھم الل . 

قولە: وأصل سکن أن یعدی بفي لأنه من السکوں الذي هو اللبث والأصل أن یتعدی بکلمة 
في ولکنە لما نقل إلی سکون خاص تصرف فیه فقیل سکن الدار کما قیل تبوء الدار وأوطنھا یعنيی 
سکنتم فی الایة أما من السکون الذي عو ہمعنی اللبث والتبوء أو من السکون ہمعنی القرار فإذا 
رید به الأول یکون استعماله بفي نظراً إلی اأصل الاستعمال لا بالنظر إلی النقل بحسب العرف فإن 
أعل العرف یستعملونه بغیر فيی. 


)١(‏ قولە وما تواتر عندکم من آخبارعم أي من آخبار اھلاکھم مما یشاهدونه وإن لم تشاعدوہ والٹراتر 
کالمشاهد؛ نيی إفادۂ اليقَین : 


رر ة ابراھیم/ الایة: 2 

قوله: ( من اخوالھم اي بینا لکم ألکم مثلھم في الکفر واستحقاقاذاب) آبیان 
لاأمٹال بالمعنیٰ اللغوي ولذا قال أي بینا لکم أنکم مثلھم أي تشابھونھم في ذلكا قوله بینا ۱ 
معنی ضربنا وذا التبیین في مواضع من القرآن منه قوله تعالی : فلا تك من :مریة مملاکیعبید ٣‏ 
مؤلاء ما یعبدون إِلا کما یعبا آباژھم4 [ھود: ۹ ٠‏ الآَیة ومٹل ھذا صریح:في الٹْبیین 
المذکور والإشارات اکٹر من أُن تحصی منھا قولە : فإوسکنٹم في مساکن الذین ہی 
[[ہراھیم : ]٥٤‏ اي بالکفر والمٔعاضي کما نبه عليه المصنف.. ۱ ُ 
قولە: انف رارق رر ا سی ینارد راودا 
أو صفات ما فعلوا من المنامي والمنکرات وفعل بھمٴ من تدمیرھم بانواع العقوباتٛ ۔ 
فالأمثٹال حینثئذ بمعناہ المتعارف في عرف الشرغ وعن ھهذا قال التيی هي في الغرابة 
کالأمٹال المضروبة فھي بمعنی الصفة العجیبة استعیر المثل لھا لأن لھا:شأنا وغرابة 
'ولو قدم ھذا لکان أولی لشیوع استعماله فی مثل ھذا وصاحب لعفات ام رض" 
للأول لبعدہ عن المبنی والجمل الثلاث أحوال مُن ضمیر أقسمتم علی الخلود والحال . 
آنکم سکنتم في مساکن المٰقھورین بکفرھم وینتقم ذلك نکیف تذھلون عن حقیقة 
الحال بغد رب الامٹال . با کی یت الی | إٍ٘طاعة المعبود 0 ای 
دار الخلود. 


' قوله تعالی: ا رھم وعند ال الله کک سک و 
]ء۳1۳ٗئ) ۲ : 
فولە : ھ " '/ 
[ضافته للعموم إذ قد َر مراراً أن إضافة المصدر تفید الاستغراق واستفرغ نجھدہ إذا بنل _ 
طاقته فھو استمارۃ زانما ان نہ مفغول مطلق لان مکر لازم والکید نتعد ولا یل الکید 
أبلغ من المکر . ا 

ٴ قوله: (لبطال لاق وتقریر لاطل)] وھ لحقیی لا یکون نی الہ 7 مکرہ 
تعالی فللمشاکلة أو للاستعارة:. 


قوؤله : : (مکتوب عندہ فملھم فھو مجازیھم عليہ) منکرمم والتمیر یلام اتعمیٰ 


٠ 


قوله: المستفرغ یه جھداہم ھذا المعنیٰ مستلاد من الإفٔاقة ٹي مکرھم. 

قوله: رس مر کی و سا وی شی 
فاعله أي وعند ال مکرھم الذي فعلوؤہ وقوله أو عندہ ما یمکرھم بە علی أن یراد بالإضاقة إضافۃ 
المصدر إلی مفعوله أي وعند اللہ مکرۂ أي مکر اللہ إیاھم جزاء لفعلھم فلفظ المکر حیند من باب 
ُ المشاکلة کما في وجزاء سیئۂ سیئة وأما الإضافة في وإن کان مکرھم فمن إضافة اامجدر ای 
. الفاعل لا غیر. 


سورة إبراحیم/ الآیة : ٦ ٦‏ 


العذاب والجزاء قوله فھو مجازیھم أي المراد بکونه مکتوباً عندہ تعالی لازلَلاومو العقاب 
رَرو'العاتے۔ 

قولە: (أو عندہ ما یمکرھم بە جزاء لمکرھم وبطالاً لہ) فإضافة المکر إلی المفعو0لا 
الفاعل کما في الاول والمراد آخذہ تعالی بھم من حیث لا یشعرون ومن حیث لا یحسبون 
ولما کان ھذا فی صورۃ المکر أطلق عليه استعارۃ أو أطلق عليه مشاکلة وھذا المعنی أوفق 
لما بعدہ لکن أخرہ الشیخان لما ورد عليه أن مکر لازم کما عرفت ولم یسمع متعدیاً لکن 
لما أمکن أن یقال إله تضمن معنی الکید فعدی تعدیته جوازھما ویمکن أنە من باب الحذف 
والإیصال إذ تعدیته بالباء فحذف وأوصل الفعل وإبطالاً لہ کالٹفسیر لما قبله . 

قوله: (في العظم والشدۃ) آشار إلی أن إن وصلیة فالواو إما حالبة أو عاطفة علی 
مقدر نقیض المذکور أي وعند اللہ مکرھم أي المکر بھم إبطالاً لمکرھم إن لم یکن مکرھم 
لتزول منە الجبال وإن کان الخ فھذا أُنسب بالمعنی الثانی وأما کون المعنی وعند اللہ 
مکتوب مکرعم فھو یجازیھم إن لم یکن مکرھم لتزول منە الجبال وإن کان الخ فلا یظھر 
لە حسن کحسن ما ذکر إذ عظمة المکر وشدتہ بناسبھا ذکر إبطاله عقببه لا ذکر جزائه کما 
یشھد بە التأمل الصادی ۔ 

ثولە: (مسوی لازالة الحبال ومعدا) مسوی اسم مفعول من سواہ بمعنی صنعه أي 
مصنوعاً وأصل معئی سواہ جعلە سواء ولا یناسب ھذا المعنی ھنا إلا بالتکلف ومعنی کونہ 
مصنوعاً لازاله الجبال بیان کمال شدته حتی أرید ہه إزالة الجبال مع أٹھا تھدم کل ما 
تصادمه فالکلام محمول علی التمئیل . 

قولە: (وقیل إِن نافیة واللام مؤکدۃ لھا کقوله : ٭وما کان اللہ لیعذبھم٭ [الأنفال: ۳۳]) 
أي وما کان مکرھم علی أن الواو وللحال من ضمیر مکروا فح یلزم الفصل بین الحال وذیھا 
ولعل لھذ! مرضه علی أن الجبال مثل المراد بالمٹل الاستعارۃ التمثیلیة لکن الظاھر کون الجبال 
استعارۃ مصرحة فإتھا مشيه بھا ذکرت وأرید المشبه. 

قولہ: (علی أن الجبال مثل لأمر الٹبي عليه السلام ونحوہ) المراد جنس النبي عليه 
السلام فلا یرد إشکال بعض المتآخرین بن کوتھا عبارة عن أمر النبي عليه السلام وأمر القرآن 
العظیم کما قیل فلا مجاز انتھی. لآن ذکر أمر القرآن غیر متحقق في کلام والمراد جنس النبي 
عليه السلام ولو قیل إن المراد نبیتا عليه السلام بناء علی أن کفار مکة مثل الأمم الھالکین 


ثول : وقیل إن افیة واللام مؤکدۃ لھا أي مؤکدة للنفي المستفاد مٹھا فح لا یکون اللام 
للتعلیل کما کانت للتعلیل في الوجه الاول أي ما کان مکرھم تزول منە الجبال البتة علی أُن المراد 
بالجبال آمر النبي ونحوہ من شرائعه علی سبیل التمثٹیل والتشبیه شبه النبي ونھیه وشرائلعه التي 
شرعھا في کونھا ثابتة راسخة بالجیال الثابتات: الراسخات في مکانھا فاستعیر اسم المشبہ بە للمشبہ 
فقوله ونحوہ إشارۃ إلی معنی الجمعیة قی طرف المشبہ یناسب المشبه به فی کوٹھما جمعا أیضاء. 


۶٤ اسم‎ ۰۳ 


سے سس س ہت المھلکیں:لم بیع وائدقع الاشکال المذکور بالہ۹: 
قولہ: (وقیل مخففة من الثقیلة) فاللام حینئدِ هي اللام المارفة. 


قولە : (والمعنی انھم مبکروا) أي علی مذا حر الخ رتا ات ۰ ہیں 
المعنی لم یتعرض لمعنی کان ولوٴقیل إنە کان مکرھم الخ کان أقل تشیرا وٴَأَحَسن سبکاً. 
قوله: (لیزیلوا) إشارۃ إلی أنه کان حفه أن یقال لیزیلرا من الأفعال لکونہ عَلة مکرھم ھم 
میو بت ویو پر ار سو شس رس سی 
للتنبیه علی متانة مکرھم بحیث یترتب عليه زوال الجبال بلاا صد الاإزالة من الکفار. ٰ 

قوله: (ما هو کالجبال الراسیة ثباتاً وتمکنا من آیات اللہ تعالی وشرائعہ) أي لعج 
استعارة تمثیلیة ویحتمل أن یکن الامتعارة في الجبال فقط کما ذکرناہ. ×٦‏ 


۱ قوله: (وقرأ الکسائی لتزول بالفتح والرفع علی أُنھا المخففة واللام عي الفاصلة رت ٰ 
ٰ اتعظیم مکرھم وقریء بالفتح والنصب علی لغة من یقتح لام كي وقریء وإن کاد مکرھم) ٰ 
ومعناہ تعظیم مکرھم لا أن مکرھم لتزول منە الجبال في الواقع ونفس الأمر والمعنی أن _ 
مکرھم بلغ في الشدة میلغا لو أمکن زوال ما هو کالجبال من الشرائع والتوحید لامکن أو 
لزال لکن زواله ممتنع فکیف یزول بمکرھم فلا إشکال بأن إن إذا کان نافیة یلزم منہ نته ان ما هوٰ 
ٌ۲ کالجبال لا یزول بمکرھم وإذا کان مخففة من الثقیلة مع فتح اللام فھو منە أنه یزول, بە ولا 
۱ یسل لارااین سای رک اکافازن لا کی کی ا اس ا کی 
الفرض والکنایة کما أشار إليه المصئف والحاصل أن إن إما شرطیة آو نافیة أوْ مخففة من 
الٹقیلة ولفظة کان إما تامة أو ناقصة واللام في لتزول |ما جارة أو ابتداثیة وفاصلة مکسورۃ و 
مفتوحة والچبال إِما حقیقي:أو مجازي والکل مذکور صریحا 934ص2 إشارۃ فی کلام 
المصنف بقي احتمال آخر لم یذکرہ المصنف وھو کون إِن نایۃ واللام بمعنی إلا حین کونھا 
مفتوحة والمعنی ما کان مکرمم إلاٴعُسوی :ومعغدا لإزالة الجبال وقیل إن الضمیر في مکروا _ 
للمنفرین وھم کفار فریش والمراد مکرھم 00۳00 تعالی : 4 ْ 


قوله: واللام ھی الْماصلة 7۴ الَْارْقَة بیٹھا وبپن ان النافیه . ۱ 
قوله: ومعناہ تعظیم مکرزھم أيٍ ومعنیٰ × العاکید المستقاد من أن .ه۶ أیٰ 
وعند اللہ مکرھم یجاریھم علیة وأن مکرھم بحیث تزول مثە الجبال فعلی مذا الجملۂة تناسبٰ 
الحالیة فکكأنه قیل اللہ یجازھم علی مکرھم حال کون مکرعم ہھذہ الحیثیة من العظمْ قال ازجا 
االمعنی حینثذٍ وعند اللہ مکرھم وإن کان لا۔یبلغ في الکید إلی إزالة الجبال فإن اللہ پنصر دینه وآن 
اعلی مذا مخففة من الثقیلة وعلی الأول شرطیة وقدر علی الأول مسوی: لیتعلق بە .اللام لأنة خبر 
الکان وھو من الشرط الڈي یعقّب بە:الکلام وإنما لم یجعل اللام متعلقۃ بکان :لان کان .ناقصۃ. 
. والأفعال الناقصۃ لا یتعلق بھا الجار لأنھا لیست بداله علی الحدث بل ھي قیود لاخبارھا ا 
کان زید قائماً کی 0۵۶ الماضي ولھذا عون ارات الزمائیة . ْ 


سورۃ إبراهیم/ الآیۃ: ۷؛ __ ۱۰۳ 


الذین کفروا4 [الأنفال: ]٣‏ الآیة فیکون قوله نعالی : ٭٭وقد مکروا٭ [إبراهونے٤٤]‏ الاّیۃة 
حالاً من المقول المقدر أي فیقال لھم ما یقال والحال أنھم فعلوا ما فعلوا ولم ہك یتفعھم 
الاأیات والنڈر ولکوته خلاف الظاعر لم یتعرض لە المصنف . 


قولد تعالی : لا لس الہ لف ودنہ رُسُلهہ إنَ الله عَررڑ ڈو یما لیا 

قوله: (مثل قولہ تعالی: هٌلٛإنا لننصر رسلناہ4 [غافر: ]٦٥‏ فلکتب الل٭ [الٹوبة: ]٥۵٥‏ 
لأخلین آنا ورسلیي٭ [المجادلة: )]٢٢‏ بیان وعدہ رسلە. 

قوله: (وأصلہ مخلف رسلە وعدہ فقدم المفعول الٹاني) أي فی وعدہ وإنما کان مذا 
أصلہ إذ الخلف والکذب وکذا الصدق للشخص الموعود حقیقة وقد یوصف بە الوعد 


قوله: مثل قولە: إنا لننصر رسلتاچ [غافر: ]٤٥‏ فھو قریئة علی أن المراد بالوعد عھنا 
الوعد بالنصر المدلول عليه بقوله: ٭ٛإنا لننصر رسلنا4 [غافر: .]٥٥‏ 

قوله: وأصله مخلف رسلە وعدہ أي الأصل ان یقدم المفعول الأڈول علی الثانی لکن عکس 
وقدم الثاني علی الأول ایذاناً بأنه تعالی لا یخلف الوعد أصلاً وقال صاحب الانتصاف وفيه نظر 
لان الفعل إٰذا تقید بمفعول انقطع اطلاقه فلیس تقدیم الوعد إلا للدلالۃ علی اطلاق الفعل حتی 
یکون ذکر الرسل ثانیاً کالأجنبي ولا فرق بین تقدیم الفعل وتأخیرہ بل فيە الایڈان بعنایة المتکلم 
وھذہ الأیة سیقت لتھدید الظالمین ہما وعدھم اللہ تعالی علی ألسنة الرسل فلا یقف التخویف عليه 
وفال صاحب الانصاف ھذا السژال قوي وإنما الذي ذکر عھنا من أن تقدیم الوعد للدلالة علی أنہ 
تعالی لا پخلف الوعد أصلاً هو القاعدة عند علماء البیان قال الجرجاني مثل ذلك فی قوله تعالی : 
لإوجعلوا لل شرکاء الجن4 [الأنعام : ٠‏ ] إنما قدم شرکاء للاٍیذان بأنە لا ینبغی أنْ بتخذ الشرکاء 
لہ مطلقاً ٹم ذکر الجن بعد ذلك تحقیراً لھم أي إذا لم یتخذ من غیر الجن فالجن أحق ان ل٦‏ 
پتخذوا شرکاء وإن کان السؤال متوجھا علی ھذا أیضاً وآقول یمکن ان یجاب عن سؤال صاحب 
الانتصاف بآن یقال الفعل الذي آنحصر مفعوله في شيء واحد فتقییدہ بە بحسب ظاعر اللفظ لا 
بنافي اطلاقہ وفعل الاخلاف من ذلك القبیل فان الوعد متعین لن یکون مفعولە لا غیر فح لا فرق 
بین ذکر مفعوله وحذفە في الدلالة علی الاطلاق فإنه لا فرق بین قولك هو لا یخلف أي لا یفعل 
الخلف وہین قولك لا یخلف وعدہ في أن المراد نفي الخلف في الوعد في کلیھما فحین قدم 
مفعولە الٹانی للاھتمام بە وجعل العفعول الأول لتأخیرہ کالساقط بستفاد منه الفائد؟ التيی ذکرھا 
العلماء بخلاف فعل یحتمل أن یتعلق بأمور عتعددة فان ذکر أحد مفاعیله بقیدہ ویجعله خاصاً بذلك 
المذکور فیخرجه التقیید بواحد منھا عن اطلاقه مثل فلان یعطی الدراھم فلا بد فی دلالته علی 
الاطلاق والعموم ان لا یذکر معہ مفعول من عفاعیله ویقال فلان یعطی أي یفعل الاعطاء فیفھم منہ 
آنه یعلی جمیع العطایا وصاحب الانتصاف لم یفرق بین متعد ومنعد فاشکل عليه الأمر علی أُن 
المفائد٥‏ التتيی ذکرعا العلماء لیست مفادة من جعل الفعیل ہمنزلة اللازم بحذف المففعول ہل المفید لھا 
تقدیم عا حقه التأخیر اھتماماأ له والعجب من صاحب الانصاف أَنه سلم ورود الاشکال بل قال إِن 
الاشکال قوي ویعضد ما ذکرنا من أن الفائدةۃ مستفادة من تقدیم ما حقه التأخیر أن سیبویه قال 
یقدمون المھم وما هم ببیائه أعني فإذا قدم المفعول الٹائي علی الآول وقع الکلام فیه اصالة ویکون 
المفعول الاول تبعاً لە لا أن الفعل یصیر مطلقاً کما توهم . 


٠٤‏ ۱ 3 یہ اراعم/ لا کت 
کسی کے ھی : ففعقروھا فقال تمتعوا في "اَم ثلائة آیام 
ذلك وعد غیر مکذوب٭4 [ھوذ: ری وف رب ات بد 
فقدم المفعول الثاني المفعول بواسطة في. ٰ ٰ 

قولہ: (إبذانا ا بأنه لا بخلف الوعد أصلاً لقوله: ان ء0 0 
عمران: ۹ وإِذا لم یخلف وعدہ أحداً فکیف یخلف رسلہ) لا یخلف الوعد أصلاً أي في 
آرل الأمر قیل تقییدہ بمقعول انقطع به احتمال إطلاقه وھذا القدر کاف فی الیڈان المذکور 
ا کا أن قولھم الإجمال ولا : لم األتفصیل ثانیاً أوقع في الذھن مشتھر بینھم مع آن 
الإجمال والوبھام یزول بالتفضیل والإعلام وھذا توضیح ما قاله صاحب الکشاف من أن 
تقدیمہ یقتضی الاعتناء بە وآأنه المقصود بالإفادة وما ذکرہ ممن وقع الوعد علی لسانه علی 
رسلە إنما ذکر بطریق التبع للاٍیٰضاح والتفصیل بعد الإجمال وھو من أسلوب الترقيی کما في 
قوله تعالی: رب اشرح لی'صدري*4 [طه: ٥‏ وقد أشار إليه٭ المصنف بقوله کی _ 
بخلف رسلە الذڈین ھم خیرتہ وصفوتہ واستبان منة حسن ما قاله الشیخ عبد الفاھر في قولہ 
تعالی : للإوجعلوا لہ شرکاء4 [الأنعام: اکم ارس سوا ا 
مطلقاً : ٹم ذکر الجن تحقیراً فإذا تم بتخذ من غیر الجن فالجن احق بأن لا یتخذ اِنتھی ۱ 
وھڈا باب وا سع ذائع عثد رباب البلاغة وأاصحاب البراعة ۔ كج 

قولهە: (غالب لا یماکر) آشار بہ إلی ارتباطہ بما قبلہ کما آنہ ذکر لان فلا تکرار نی ۱ 
ذکرہ (قادر را ایدافع لأولیائہ من أغدائہ) . 


سے سے اردرت الہ مرخ 


تو تعالی: ث نے سے ہے سر ٰ 


حکم ےی 
۱ قوله: (او ظرف لالانتقام) وفيه لوغ ضصعف اذ الانتقام عامل لیس جا و 
قوله : (أو مقدر باذکر)إوھذا لا تکلف فیه فھو آ حسن الو جوۂ .: 


قوله: أآو لا بخلف وعلہ) أي ٴمقدر بقوله لا یخلف وعدہ وفیه ما في تعلقہ بُالانتقام 
۱ قوله: : (ولا یحوز أن بغصب ہمخلف لن ما ٹیل أن لا یعمل فیما بعدہ) قٌال آبو حیان . 
وکذا إن وما سو یر سی سی تو رجہ عو 
وما ذکرہ المصنف مما اختارہ آبو البقاء وارتضاہ الفضلاء. 

قوله : (عطف علی الأرض وتقدیرہ والسموات غیر السموات والتبدیل یکن فی 
الذات کقولك بدلت الدراغم بالدنائیر وعليه قول تعالی : بدلنامم جلوداً غیرھا . 
[النساء : ]٤٥‏ وفی الصفۃ کقولك بدلت الحلقة خاتماً إڈا أذبتھا وغبرت شکلھا: وعليیه 
قوله تعالی : طیبدل الله سیئاتھم حسنات4 [القرقان : ٠‏ ]والایة تحملھما) ھذا الٰوحه 
مرک دی گا النساء حیث قال وقیل یخفق مکانه جلدا آخر والعذابب في الحقیقۂ 


سور إبراھیم/ الأیة : ۸) 270 - 00000 ِ پە,:ةب ‏ 08..‪ی۔., 7:09 ٌََ َو 
للنفس العاصیة المذکورۃ لا لآلة إدراکھا فلا محذور انتھی . واختارہ ف:ولا بظھر له 
وجه وجیه والمختار تبدیل الصفة کما اختارہ هناك (وعن علی رضي ال تعالیْاعنە تبدل 
أرضاً من فضة وسموات من ذھب وعن ابن مسعود وأئس رضی ال تعالی عٹھمایخٹشر 
الناس علی أرض بیضاء لم یخطیء احد علیھا خطيكة) . 

قوله: (وعن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما هی تلك الأرض وإنما نغیر صفاتھا 
ویدل عليه ما روی آبو ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنہ أئه صلی الل تعالی عليه وسلم قال تبدل 
الأرض غیر الأرض) وھذہ صربحة فی کون المراد بالتبدیل تبدیل الصفة کما ان الروایة عن 
لے وازی سرد رضی ال عالی مھا عقل علق ([ق| اعدیل اتب کیل الثات رقات 
فولھما یشعر بأن المختار عندہ تبدیل الذات والبعض رجح تہدیل الصفة وقال لان قوله: 
لٛیوم تبدل الأرضش4 [إہراھیم : ]٦۸‏ المراد عذہ الأرض والتبدیل صفة مضافة إلٰیھا وعند 
حصول الصفة لا بد وأن یکون الموصوف موجوداً انتھی ولا یخفی أن المتبادر من المغایرة 
التغایر فی الذات ولعله یعیله إظھار الأرض فی غیر الأرض مع ان الظاھر الإضمار . 

قوله: (فتبسط وتمد مد الأدیم العکاظي) الادیم الجلد العکاظي منسوب إلی العکاظ 
وھو محل معروف یعمل فيه الجلد المذکور أو یباع فیه وھذا هو الظاعر إذ المكاظ متسوق 
للعرب کانوا بجتمعون فیه فیتناشدون ویتفاخرون وو بناحیة مکة أدام اللہ شرفھا. 

قول: (ڈلا تری نیھا عوجاً ولا آستا 4 [طە: )]٣۰۷‏ خطاب عام أو خطاب لابی 
عریرۃ لکئە بعید لآأنه اقتہاس لطیف قال تعالی: فویسألونك عن الجبال فقل ینسفھا رہي 
نسفأً فیذرھا فاعاً صفصفاً لا تری فیھا عوجاً ولا أمتاً4 [ط: ۱۰٠١‏ - ۱۰۷] والمراد بالأمت 
النشو الیشیر ولا یخفی أنە لا تعرض لتبدل السموات في علہ الروابات سوی روایة علي 
کرم الله وجھه لکن لا قائل بالفصل فما یدل علی کیفیة تبدل الأرض عبارۃ یدل علی کیفیة 
ثبدل السموات إشارة. 

قولە: (واعلم أنە لا یلزم علی الوجه الأول أن یکون الحاصل بالتبدیل ارضا وسماء 
علی الحقیقة) أي من أفراد ذلك الجنس واستوضح بتبدل الخائم قرضا فإن القرض کما لم 
یکن من جنس آفراد الخاتم مع أنە من قبیل تبدل الصفة یجوز أُنْ یکون الحاصل بالتبدیل 
أرضاً وسماء علی الحقیقة أبضاً کذلك بطریق الأولی لکونە من قبیل تبدل الذات قال فی 
فول تعالی: ڈ٭خالدین فیھا4 [ھود: ۱۰۸] ما دامت السموات والأرض وقیل المراد 
سموات الآخرۃة وأرضھا وفيه نظر لأنه تشبيه بما لا بعرف اکٹر الخلق وجودہ انٹھی . 
والظاھر أن میله أنه لیس في الآخرۃة أرض ولا سماء. 

ٹولە: (ولا یبعد علی الثانی أن یجمل اللہ الأرض جھنم والسموات الجنة) أي علی 
کون المراد بتبدل الصفة أن یجعل اللہ الأرض جھنم أي یلحقه وبیضمه ولیس المراد أن 
یخلق اللہ جھنم ہجعل الأرض جھنم ولا یخطر ھذا المعنی بالبال وکذا الکلام فی السماء 
وأنت خبیر بأنە إذا لم ببعد ذلك فلا یکون الحاصل بالتبدیل أرضاً وسماء علی الحقیقة إذ 


۸ اسسےےہ ے ےس ےےے ھےرواان‎ ٦ 
الجئة وجھنم لیستا من أآفراد السماء ولا الأرض ولا بظھر وجه مقابلتہ لمَااقبله والقوؤل بأن‎ 
ذات الارض والسماء باقیة والتغایر فی الصفة لا یفید لتبدل السشن سا کسرماتی‎ 
- بقرل إن الجواھر الفردة متخالفّة الماعیة وما یٹرکب منە لا یُجوز أن یترکب مثه الج والتاں‎ 
: إلا أن یقال إن الکلام مبني علیٰ قزل من قال إِن الجواھر الفردۃ متجانسة في الأجُتَاف‎ 
8 7 مستویة في قبول الصفات المتقابلة فما یٹرکب منه الأرض والسموات یجوز‎ 


الج والنار فالذات أيى الأجزاء نافیة والتبدل ئی الصفمة . 


قولہ: (علی ما أشمَر بە قرٰله تمالی کل إن کتاب الأہرار لقی علیین )4 [المطقفین : 0" ٰ 


وقوله: : إن کتاب الفجار لفي:سجین4 [المطففین : ۷]) وجہ الإشعار خفی غیز جلیٰٴولقد 
أغرب الإمام حیث قال والدلیل عليه قوله تعالی : عو ےو ون ہت ۸ 
الایڈ إذ الإإشعار غیر واضح فکیف الدلالة . ْ 


فوله : (من اجداثھم) 5 مس قبورھم ۔ 


قوله: (لمحاسیتہ ومجازانہٴ وتوصیفہ بالوصفین لٰلدلالة علی ان الأمر في خایة 0 
کشول : طٛلمن الملك الیوم للٴ الواحد القھار4 [غافر: ]٦١‏ فإن الأمر إذا کان لواحد غلاب 
لا یغالب فلا مستقاكث لأحد إلی غیرہ ولا مستجار) لمحاسبته أي الکلام ہتقذیر المضاف _۔ 
ولم یذکر ما ذکرہ في قوله تعالی: ٭وبرزوا للہ جمیعاہ٭ [إبراهیم : ]٢٢‏ الاَیة من قولہ أو ال . 
علی ظنھم لعدم مناسبتہ نا إذ الظاھر أن ضمیر برزوا هنا للخلائ قاطبة وأما غناك فضمیرہ ۱ 
اللکفار خاصة وإن جعل الضمیٰر ھنا للآشرار فالمعئی المڈکور محتمل وسییجي٭. الإشازٰة إلی _ 
من المصنف للدلالة علی ان :الأمر أي أمر الحساب والجزاء فی غایة الصعوبة ولو بالنسبة ۱ 


:إلی المطیعین فلا دلالة علی أن المراد ھم الکفار الأنھم إذا قاموا ہین یدی الملك الجباز 
والحال آنە لییں في الدار غیرٔ دیار:وواحد لا یشارکه في تدہیرہ وزیر لا مشیر نوھو العظیم 
القھار کانوا علی خوف عظیم وخطیر جسیم فإنه لإ مغیث سواہ ولا مجیر مِمن عداہ وآمإ 


الشفاعة فیإذنه لمن یرضی لە قولا ففي الحقیقة لا مستغات''' لأحد إلی غیزغ ولا مستجاز _ 


اصلاً فلا ینافي ثبوٹ الشفاعة قطعاً قول آر أحل غلاب اسم فاجل بزنة '"" 
یسمع ھذا الإطلاق ہل الوارد هو الغالب.. ۱ 7 


قوله: وتوصیفه لعف مض َال وصف اه عز وجل بال واحد لقھار فی ھڈا المقام هي :۔ 
7 0 الأمر وشدته کانضمام فوله عز وعلا: ون الواحد القھار4 [إرامیم: ۸ ۱ 
للمن الملك الیوم*٭ [غافر: ]1١‏ رفي الکشاف فان قلت کیف قال الواحد القھار قلت هو کقوله: 2 


٭المن الملك الیوم ل الواحد القھارہ ٴ[آغافر: ]1١‏ لأن الملك إذا کان لواحد غالب لا بقات 2 
یعاز فلا مستفاث لأحد إلی غیر؛ ولا مستجار کان الامر في غایة الصعویة والشدة. ٰ 


)١(‏ فلا ستفاث الظامر +- سنارآؤ لاعت رن 0۳ ولا طلب الحفظ 


سور؟ إبراھیم/ الایة : ٦٤‏ پ۹۰ 


قوله تعالی : وُئری اَلَمْجِرینَ يَومَہز تُقَرَينَ ن الْفمد (نیا 

قوله: (وٹری المجرمین4) الخطاب لکل من یتانی منە الرؤیة أو لە علیه:السلام 
جملة ابتدائیة سیقت لبیان حال المجرمین بعد ہروز الخلائق من قبورھم فإن أرید بشُلھیر 
برزوا المجرمون فھنا وضع المظھر موضع المضمر لاژشارۃ إلی علة الحکم وصیفة 
المضارع نا فی موقعہ لا یحتاج إِلی القول بأنه لاستحضار الصورۃ أو للاستمرار وأما برزوا 
فماول بأنه ذکر بلفظ الماضی لتحقق وقوعه مقرنین حال من المجرمین إذ الرؤیة بصریة وأما 
کونھا علمیة والمقرنین مفعولاً ثانیاً فلا یناسب ھنا۔ 

قولہ: (قرن بعضھم مع بعض) فیکون إسناد مقرنین إلی المجرمین مجازاً عقلیاً إذ 
المقارنة صفة بعض کما آفادہ قرن بالتشدید لأنه تفسیر المقرئین وجوز تخفیف الراء وانما 
فسرہ بالماضي فإن التقرین المذکور ماض بالنسبة إلی الرؤیة مع أن اسم المفعول کاسم 
الفاعل حقیقة في المعنی الکائن في الماضي . 

قولە: (بحسب مشارکتھم في العقائد والأعمال کقوله: ٭وإذا النفوس زوجت 4 
[التکویر: ۷] آو قرنوا مع الشیاطین) بحسب مشارکتھم أي بسیبھا فالحسب هنا بمعنی 
السبب لا بمعنی القدر والباء صلة لا للسبب أي بسبب مشارکتھم فیھا إذ النجانس شرط 
التظام کقولە تعالی : ٭رإذا النفوس زوجت** [التکویر: ۷] أي علی احتمال وعلی 
احتمال آخر یژید قولە آو قرنوا مع الشیاطین أو مع ما اکنسبوا وبالجملة لا یظھر رجە 
تخصیص تأییدہ بالوجه الأول والقول بأنە راجح عندہ ضعیف لأئه رجح معنی قرنت 
بالأبدان حناك أو قرنوا مع الشیاطین کما قرن المطیعون مع الحور العین فحیدئدِ یکون 
الإسناد إلی الکل حقیقیاً. 

قوله: (أو مع ما اکنسبوا من العقائد الزائغة) أي مع ما کانوا مجدبن فی تحصیله ولذا 
عبر بالاکتساب دون الكکسب . 

قولە : (والملکات الباطلة) عامة للآخلاق الردیة والأعمال الخبیئة . 

قوله: (آو ٹثرنت أبدیھم وأرجلھم إلی رقابھم بالأغلال) من قبیل انقسام الآحاد إلی 
الآحاہ فکون إسناد مقرنین حینثلٍ مجازاً أظھر من المذکور أولاً والمعانی المذکورۃ لا 
محذور في الجمع بیٹھا فلفظة آو لمنع الخلو فقط . 

توله: (وھو یحتمل أن یکون تمٹیلاً لمواخذتھم علی ما اقترفتہ أیدیھم وأرجلھم) فبە 
إشارۃ إلی ضعفە إذ کون الأیدي والأرجل مضمومة إلی الرقاب وارد في الائر کما صرح به 


قوله: وھو یحتمل أن یکون تمٹئیلا فعلی هذا یکون جملة وٹری المجرمین مقرنین فی 
الاصفاد من ہاب الاستعارۃ التمٹیلیة المبثیة علی تشبیه حال علتئمة من آمور بحال مٹلھا شبھت حال 
مؤاخذتھم علی ما اقترفته أیدیھم وأرجلھم بحال من قرنت أیدیھم وأرجلھم إلی رفابھم بالأغلال 
تصویر الشدۂ مؤاخذتھم ہما کسبت أیدیھم وأرجلھم بصورۃ المحسوس المشامد. 


۸ ۰ درم 10: ۰ 


اش وتوضیح التمثیل أی الأستعارة ح ّت 72 المنتزعة الخ ذۃ من اموز 
عدیدۃ وھي أنفسهم الخبیئة والأاعمال السیئة التي اقترفوھا أي اکتسبوھا ومڑامةتَھم عَلیھا: 
بالھیئة المأخوذٰة من ذوات عدیدۃ وأیدیھم رأرجلھم ورقابھم رکون الایدی دَألأُجل ۱ 
مضمومة إلی رقابھم فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للمشيہ بہ في المشبە. ۱ 
قوله: (متعلق ہمقرنین) أي علی الاحتمال الأول فإن مقارنة بعضھم مع بعض إتما ھوٴ 
بالأڈصفاد وھی أي الأصفاد القیود جامعة بینھم وکذا الکلام في مقارنتھم مع الشیاطین فإن. 
الجامع ببنھم وہین الشیاطین القیود وَالسْلسْلة قال تعالی : : فلؤخذوہ نغلوہ لم الجحیم صلاہ ٹم في: 
سلسلة ذرعھا سبعون ذراعاً فاسلکوہ4:[الحاقة : ۳۰ ۔ ۳۲] الاَیة والسلك في السلسلة الإدخال: 
فیکون الأصفاد مسلوکاً فیھا وبھذا الإڑدخال یحصل التقرین المذکور فتکون ظرفاً لغْوا وأما:علی. 
الاحتمالین الآخیرین فیکوت حالإ متداخلة إن کان مقرنین حالاً کما ذکرنا وھو الظاھر . ادا 
قوله: (أو حال من ضمیرہ والصفد القید وقیل الغل) القید وھو الظاھرٴولڈ| قدمہ 
والاستعمال عليه وعن ھذا مرض احتمال کونە غلاً إذ الغل بالضم ما في العنق والیٰد وما 
تقسم بە الید والرجل إلی العنق :وأما القید فھو الذي یوضع في الرجل۔ ھھ+.-* 
۱ قفولهە: وس و یئ أي الشاعر سیہ سے ہی الصفد بمعنی: الخل إٔ' 
قوله: . ..٘."٭ ٰ ۱ ۱ ۱ ۱ 0 
(وزید الخیل قد لاتنی صفاداً آبںنہسض ب۔۔۔اعصد جٹتے ساق) ۱ 
صفاداً أي غلولاً یعض بساعد الخ . آي جمنھما جسعا ضیقًاحتی کان الاشصغاد یُولم 
بعض ساعدہ وساقه وهذہ الکیفیة إنما تلائم ال لا القید وھذا الاحتمال وإن لم یکن 
مقطوعاً به لکن لا کلام فی صحتہ وبھڈا القدر یحصل التبید . ۱ ا 
قولە: ]2 کھھ 
موس رسب و حم ےس مود وہ اف یز 
ہے ہوا یں او لتعثہ 


٦‏ س سر تار 1 ون تق مَمْعمْم نا 2ی 
فوله: لیحاء طران ران این یہ رھ ما پتحلب من الابل پوزڈ انام 


قوله: وزید بە الخبل ان ان عبد البر في ارات عو زاین سیل بن تد الطائیٰ قدم 
علی النبي قه وسماہ عليہ الصلاة والسلام زید الخیر قولہ: ‏ فمصانھم؟ بالضم جمع قمیص: : 

قوله: وجاء قطران بفتع الف وکسر الطاء واللقة الآخري قطران بفتح القاف وسکرۃالطاء 
هي المشھورۃ أي وجاء قطران بفتح القاف لود ہو نے 08ت" 
عو رنے رپ 


سورۃ إبراعیم/ الایة: ھ_ہ . .....۔._ ٹ ۴× ۷۹ 
یقل وقریء إذ الأخیرة لم بقرأً بھا ویؤیدہ قوله لغتین وفيه لغة أآخری کسر القاف مع 
سکون الطاء وھو ما یتحلب أي بقطر من الآابھل بہضم الھمزۃ وسکون الباء وفلی ‌الھاء اسم 
شجر وقید فی کتب اللغة ہفتح الھمزۃ. 

قولە: (فیطبخ وتھناً بە الإبل الجربی) تھناً مضارع مجھول مھموز اللام من الَهَكَا 
کالطلاء لفظاً ومعنی تھناأً تطلی بە الڑإہل اسم جمع یطلق علی الجمل والناقة . 

قولە: (فیحرق الجرب بحدتہ وھو أسود منتن تشتمل فیه النار بسرعة بطلی بە جلود 
اأمل النار) منتن أي ذا نٹن کریە. 

قولہ: (حنی یکون طلاؤہ لھم کالقمص) إشارة إلی ان سرابیلھم من التشبيه البلیغ أي 
مثل سرابیلھم کائن من قطرانٰ ویحتمل الاستعارۃ فالمستعار لە هو الھیئۓة الحاصلۂة اللارقه 
لجلودھم فذکر المشبه به وآرید المشبه وھذا ابلغ ولیس المستعار لە القطران والفرق ہین 
سرابیلھم فطران وہین سرابیلھم من قطران واضح فلا حسن لجعله تشبیھاً بلیغا. 

قوله: (لیجتمع عليھم لذع التطران ووحشة لونە ونتن وریحه) لع بفتح اللام وسکون 
الذال المعجمة والعین المھملة الاحراق ووحشة لونە لکونہ أسود بفرط السواد. 

قوله: (مع إ[سراع الثار في جلودھم) إشارۃ إلی آن ھذا اأصل الانواع الاربعة 
من العذاب . 

قولە: (علی أن التفاوت بین القطرانین کالتفاوت ہین النارین) أي بین قطران الدنیا 
والآخرۃ لفظة علی علاوۃ عنبھة علی کمال شدته في إسراع النار ۔ 

قولء: (ریحتمل ان گر س تما یسل بحرھفر ٹس می الملکات اٹئر دبة 
والھیئات الوحشية فیحلب إلیھا أنواعاً من الغموم والآلام) تمٹیلا أي استعارة تمثیلیة شب 
الھیثة المنتزعة من أشخاص ظالمة وما یحویه عقلاً من الملکات الردیة أي العقائد الفاسدۂ 
والأعمال والأخلاق الردیة بالھیئۂ المأخوذٰۃ من أشخاص لابسین قمصانأ من قطران 
ناستعمل اللفظ المرکب الموضوعة للھیئثة المشبهة بھا فی الھیثلة المشبھة روجہ الشبه الهھیئة 
الحاصلة من التحلي ہبأمر شنیع یستکرہ منه ویستھجن لکن معقول في المشبه ومحسوس في 
المشہهہ به فعلی ھذا یکون النظم الجلیل عاماً لجمیع المجرمین في عموم الأوقات وأما علی 
کون المراد حقیقباً فلا یعم جمیع المجرمین فإن لھم أنواعاً من العذاب ولو سلم عموم 
الأشخاص للمجرمین فعموم الأوقات غیر مسلم . 


قوله: ویحتمل أن یکون تمثیلا لما یحیط بجوھر النفس فیکون جملة سرابیلھم من قطران من 
باب الاستعارةۃ الم کہۂ المسماة ہالتعٹیل شبيه ما یعبط ہجوھر النفس من الملکات الردیة والھینات 
المورحشة بالقطران المحیطة بأبدان المعذبین کإحاطة القمصان لھا تشبیھاً للحالة الملتثمة من عدة 
آمور بحالة مثٹلھا۔ 


کہ 


کلمتان لا کلمة واحدة کما في القراءۃ الأولی ۔ 


قولە: : (والجملة حال ثاتية) أي جملة سرابیلدم ثانیة من المجرمین والجال ٭-. 
مقرنین هذا إذا جعل فی الأصنفاد ظرفاً لغواً وأما إذا جعل حالاً فھذہ الجملة:حال ثالفة“'ٴ 
فمرادہ بالثانیة ما یقابل الأولی فیشمل الثالثة رابطتھا الضمیرٴفقط کما في کلمتہ فوہ إلیٰ فی! _ 
" می سد ب ود سس جم سے بح بصہ +. سے 


۱ المر ڈول . 
امن ضمیرہ۔ 


جج بے لذکر علته. 


قولە: ناوت بنر مور ھا ان الحق ولم یستعملوا في تدبرہ شاعرھم 75 
التعيی خلقت فیھا لأجلە) أشار إ إلیٰ وجە تخضیص الوجه بالذکر مع عموم العشي لسائر : ْ 
أعضائھم اي لأنھم لو توجھوا إلی الحق لتوجھوا بوجوھھم لکنھم لم یتوجھوا إِلٰی الصواب: 
بجمیع أعضائھم ولکون سبب عدم ھذا التوجہ انتفاء التو جهہ بوجوعھم قال رحمه الله لأتھم! ۱ 
لم یتٹرجھوا بھا وأیضاً الوجوہ مجمع الحواسٰ والمشاعر الٹي خلقت لإراك الحق! : 
ری سب سو تی وس چو ْ 


أنھم ۔یعشیيی وجرشھم النار معاقبون . 


قوله: سا ملئ مل اسقی الو نازطاعی اتد سار ات ونظیرہ' 
قوله: ڈائمن یٹشی بوجھه سوء العذابِ یم القیامةً [الزمر: ٤‏ وقولەه تعالی: یوم 
یٰسخبون في النار علی وجومھم4 [القمر : )]٦۸‏ أيى تخصیص الآفئدۃ بالذکر الأتھا معدن: 
بن ة السی ااوعی ٹر اھ حدبانظر امیر رتا أبطلوما بالإصرار علی الشرك 
والجھالات وسائر الملکات الموبقات فلذلك خصت بالذکر من بین الأعضاء :المقترفات: . 
السیثات قیل أو لخلوھا عن القطران المعنی عن ذکر غشیان الناز ولعل تخلیتھاعله 
لیتعارفوا عند انکشاف الب أحیاناً ولیتضاعف عذابھم بالخزي علیٰ رؤوس الائہاد انتھیٴ 
یبور س سی ہیی تو شوست في الوجوہ درایة وإن قال ب ٰ 


قولہ: انی المتامی جرہ لئ آئی لحمیم ومنہ قوله تمالی: کت 


کے 0 : 


سور یریم لیڈ جو 


ٰ قوله: ری یعقوب قطران والقطر النحجاس أو الصفر: المذاب ب ولا المتناھي خَ 
موصوف وصفة أشار إليه المصنف بقوله والقطر الخ . والاني اتاھي نتبه عایِّن فطران: 


قوله: (أو حال من الضمیر فی مقرنین) أی جال ثائیة ایضا إ إٰذا اعتبر فی لاصفاہ بل 


ثولہ: (أی ھا لت تر قذاائل ذا إذا کان النسخة 2-0 
الاشارۃ لی کمال التخشي وفرٴظ التاثیر وفي بعض النسخ التي عندتا 00م" 


سورۃ إبراعیم/ الابتان : ٢٢ ۱٤‏ .سس سس ت سے.زسہسہ یں ںٹس ہلل ۱۹۹ 
روایة فلیبین حتی ننظر إلی قوته وضعفہ فالنظم الجلیل مطلق وعام فلا لٰكَْامِن أمر یصح بە 
التخصیص والتقیبد من دلیل سدید وقول رشید فجوایه أن السراویل لباس البْلِنِ ما سری 
الوجه والرأس والجلود في قول المصنف یطلی به جلود أھل النار وإن کانت مطلقق لکن 
المراد ما سوی جلد الوجه : نعم التعمیم إلی الوجھ والرأً س أدخل فی التھدید ۔ 

قوله تعالی : زی الله گی تقوں کا کسیٹ نال سم الجساب 2 

قوله: (أي ینعل بھم ذلك لیجزي کل نفس مجرمة او کل تفس من مجرمة و مطیعة 
لألہ إذا بین أن المجرمین یعاقبون لأجرامھم علم أن المطیعین یٹابون لطاعتھم). 

قولە: (وینعین ذلك أن علق اللام ببرزوا) أي لام لیجزي فتعین عموم کل نفس إلی 
الٰمطیعین والمجرمین . 

قولہ: (لأنہ لا یشغله حساب عن حساب) مع آنە یحاسب الخلائق في مقدار حلب 
شاة فاللام للاستغراق وإذا کان لا یشخله حساب عن حساب لا یسٹریح بعحضھم عن 
الاشتغال بمحاسبة الآخرین حتی یتأخر عنھم العذاب وبھڈا البیان ینکشف ارتباط ھذا 
التذییل ہما قبله أو الحساب نوع من العذاب وبهذہ الملاحظة یتضح الارتباط بلا ارتیاب . 


سای مر کا وس یس ہج 


قوله تعالی: مَدَابلَع ناس ولس نددوا بد ولیماموا اہو إِله وبجد ولید کر وا ا ایپ 

قوله: (إشارۃ إلی الشرآن أو إلی السورۃ أو ما فيه من العظة) والتذکیر آو ما وصفہ من 
قولہ ولا تحسبن الل٭ [إبرامیم: ]٦٤‏ (کفایة لھم فی الموعظة). 

قولہ: (عطف علی محذوف) أي علی علة محذوفة للڑیذان بأن العلة غیر واحدة کأنه 
فیل هذا بلاغ للناس لیکون کیٹ وکیت ولینذروا بە. 


فوله: أو کل نفس مجرمة أو مطیعة معنی العموم مأاخوذ من لفظ کل نفس وھذا التعمیم 
یحتاج إلی التأویل إذا علق اللام في لیجزي بفعل دل عليه قوله تعالی: ھڑوتری المجرمین یوىثذِ 
مقرنین فی الأصفاد4 [إہراھیم : ]٥٤‏ إلی قولہ: ٭وتخشی وجوعھم النار4 [إبراھیم: ]٥٥‏ والتقدیر 
یفعل بھم ذلك العذاب لیجزي کل ئفس ما کسبت إذ الظامر حینثدِ ان یصرف کل نفس إلی کل 
نفس مجرمة فلا بد فی تعمیم الحکم إلی تأویل وتاویله ما ذکرہ أقول فحینثدِ لا یصح التعلیل في 
حق اثابة المطیع إذ بدخل في هذا الحکم ح معتی أن الله یعذب الکافرین في الآخرة لیثٹیب 
المؤمنین فالرجه أنْ یکو المراد کل نقس مجرعة وأما إذا علقت ببرزوا یتعین معنی العموم فی کل 
نفس لن فاعل برزوا عام للمؤمن والکافر . 

قوله: إشارۃ إلی القرآن أو السورۃ والظاعر أنه إشارة إلی السورة لیکون کالخاتمة لھا فإن 
الفائحة وھی قول: ڈالر کتاب أنزلناہ إليك لتخرج الناس من الظلمات إلی النور٭ [إبراھیم: ]١‏ 
دلت علی التذکیر والعظة فیکون الخائمة علی وفق الفاتحة . 

ٹولەه: روررای۔ میں سے انوس ےو سی پر 
فائدة للانڈار فیھا ولأنھا لیست بدار تکلیف والإنذار من باب التکلیف . 


1ے-۔ . ے نے ےرب جم کے یو ھا الایۃ: 7 
قوله: (أي لینصحوا ولینڈرؤا) مجمول علی التمیل, <-- بی" .تپ 
قوله: (بھذا لیلاغ) من قبیل التازع والتعبیر باسم الاشارۃ لتعینہ : ٰ 
قولہ: : (فیکون اللام مۃ متعلقة بالبلاغ) واللام فی للناس :صلة لە وعذا اللام للحکلا ناد 

محذور والعلة تحصیلیة لا حصلولیة ومأله وھڈا کفایة في الإنفار والتصح ویزید قولہ کنا ْ 

لھم في الموعظة ثم ال لینصحوا بہ والنصح هو الموعظة . ۱ ٰ 
قٹوله: (ویحوز أن بتعلق بمحذوف تقدیرہ ولینذروا به أئزل أو تلی) 8-0۸۰۷ 
المبالخة المذکورة من أُعلام کثرۃ العلل لکن علیة الانڈار تاّنزال أظھر من علیته للکقایة. ٴ 
٣‏ فوله: (وقریء بفتخ الیاء من نڈر بە إذا علمه واستعد لە) وفي هذہ القراءة یختمل ٣‏ 
الوجھان في التعلق أیضاً قیل ھذہٴ قراءۃ السلمي وغیرہ من نذر بمعنی علم واستعد قالوا لم ٰ 

یسمع لنذر بمعنی علم مصدر فھو کعسی وغیرہ من الأفعال التی لا مصادر لھا. ت 

ات قولە: (بالنظر والتامل فیعا فیه) إشارۃ إلی أنە مما یصح إثباتہ بالسمع وقد ضر ۲ 

في آوآخر سورۃ الأنبیاء لکن مٰذھبنا ان وحدته تعالی کوجودہ مما لا یتوقف تجلی الشِرع. ْ 

وإن 9 00 و و 
قوله: (من الاآیات الدالۃ عليه) أی علی توحیدہ مثل سورة الاخلاص . ٴ 
قولە: (أو المنبھة علی ما یدل:علیہ) أي علی دلیل عقلي یدل علی وخذانته تُعالی 

مثل قوله تعالی : فلو کان فیهما آلهة إلا الل لفسدتاچ [الانبیاء : ]٤٤‏ فانہ منبہ علی برمان: 

اتا الذی مو العمدة في إلیات التوحید . ٰ 
گول : (فیرتدعوا عما یردیھم) ا بھلکھم من الأعمال السینڈ۔ 
قوله : (ویتدرعزا) أي ویرغبوا في قوله یتدرعوا استعارۃ. ٥‏ 3( 

ا قوثئەه: (یما یحظیھم)!'' بالظاء المعجمة من الأفعال بنا ینٹھم الحظرۃ یم 

الحاء وفتحھا سکون الظاء المعجمة إلقدر والمنزلة . ُ 
قوله : (واعلم أنه سبحانہ وتعالی ذکر لهذا البلاغ ثلاث فوائد لی ھی الغایة والحکمة 

في إنزال الکتب تکمیل الرسل للناس: واستکمال القوۃ النظریة التي منتھی کمالھا التوحید) ' 


قوله: واستکمالھم القوۃ النظریة هذا مفھوم قوله عز وجل: ٭٭ولیعلموا أنما هوٴإلہ واحد4 ۰ 
(إبراھیم: ]٥٥‏ وقولہ واستصلاحھم القوۃ العلمیة:ھو مضمون قوله تعالی: ٭ولیذکر آولو الألباب 4 . 
[إبراھیم : ]٤٥‏ دلالة التذکیر علی العمل لن العمل مسبوق بالئیة التي عي.تذکر من لأجله العمل 
والخدمة فإن الغمل إذ خلا عن تذکو المعبود لا یعتد بە ہل العمل مقرون للتذکر زمَاناً ومعه معیة: 
زمائیة قال تعالی: للٛآقم الصلاة لذکزي٭ [ط ]٢٤:‏ والعبد یتذکر المولی أولاً ٹم یتشمر للخدمة: 
التيی ھی مفتضی العبودیة شک ا علی ابادیهە فالفوائد الٹلاٹ اولیھا تکمیل ائلرسل للتاس وأشار : ۱ 


)١(‏ یحظبھم بالظاء المعجمة أي نیلھمٰ الحظوۃ وھي قبول الفضل۔ 


سورۂ إہراهیم/ الاَیة: َ‌"‌٣ ۵٢‏ 
تکمیل الرسل أي الانبیاء علیھم السلام للناس ھذا هو المفھوم من ولغ ,ولینذروا بە 
واستکمال القوۃ النظریة المستفاد من قولہ ولیعلموا وإنما قال استکمال إذ الحکلل:ما حصل 
باتعاب القریحة لا نفس الکمال المراد ہالتوحید التوحید العاري عن الشرك الجلي والتخفی 
ولا ریب في کونە منتھی کمالھا وھذہ المرتبة لا تحصل إلا بعد معرفة ما یتعلق بذات ال 
تعاٰی وصفاته العلی بل لا تحصل إِلا بعد معرفة ما یتعلق بالمبدأ والمعاد فلا وجه للاشکال 
بأن التوحید أول مراتب الإیمان ومنتھاھا معرفة الصفات الإلھیة والآبات المہینة فی الاّفاق 
۶۷۶" 00 اُن 
التوحید الغایة القصوی والفائدۃ العظمی وھو المقصود الأعظم من بعثة النبي المحترم. 

قوله : (واستصلاح القوۃ العملیة الٰذي هو التدرع بلباس التقوی جعلنا اللہ من المفائزین 
بھما) ان القوۃ مفھوم من قوله: ٭ولیذکر4 آابراھیم: ]٤٥‏ الایة ولا یخفی من 
الحسن ما ۂ في الترتیب کما یطلع عليه الفائق اللبیب اللھم اجعلنا ہجاہ نبيیك ممن استکمل 
القوتین وفاز بسعادۃ الدارین . 

قولە: (وعن النبي قل من فرأ سورة إبراھیم أعطي من الآجر عشر حسنات بعدد من 
عبد الأصنام وعدد من لم یعبد) قال مولانا سعدي هو موضوع ذکرہ ولي الدین العراقی تم 
ما یتعلق بھذہ السورۃ الکریمة لیلة الخمیس بعید العشاء في قریب نصف شعبان سنة تسم 
وسبعین بعد المائة والالف الحمد لل وکفی علی توفیق الإتمام. . وسائر الإنعام وسلام علی 
عبادہ الذپن اصطفی . خصوصاً منھم علی رسولنا المجتبی . اللھم وفقنا من العمل ما 


ینجینا. ولا تسلط علبنا من لا یخافك ولا پرحمنا . وأئزل بأسك علی من یسوءنا. 


سبحانه وتعالی إليه بقوله: ٭عذا بلاغ للناس*٭ [إبراعیم: ]٤٥‏ وٹانیتھا استکمال الفوۃ النظریة 
المشار إليه بقوله ولیعلموا وثالٹٹھا استصلاح القوۃ العملیة المومي إليه بقوله: الولیذکر أولو 
الألہا ب4 [إبراھیم: ]٤٥‏ وفي لفظ الاستصلاح إیماء إلی صلاح العمل بالنیة والتذدکر ولڈا قال عليه 
الصلاة والسلام الأعمال بالنیات علی طریق القصر والتخصیص فافاد أن لا عمل إلا بالتذکر والیة 
ھذا آخر ما حرر في حل ما في تفسیر سورة إبراھیم ومعاني کلام اللہ لا آخر لھا الحمد لل وائصلاۃ 
علی نبیە فالان اشرع بعون اللہ ومستفیضاً بفیضه في حل ما قي تفسیر سورۃ الحجر وھو بقول الحق 
وبھدي السبیل . 


قولە: (سورة الحجر مکیة وھي تسع وتسعون آبة) تسع قال الواني لا لاف فیة ا 
قوله تعالی : الم يَكَ ءایکٹُ ث الس یتب وَڈنا شنز ڑا ْ 
قولە: (الإشارۃ إلی یا السورۃ) الەستحشر' فی العلم وما ذکر بعدھا ہے 7 
کون الإشاوۃ لی ما فی الذوج المحفوظ منا انی جو ند کرا راتا امت 
فھوٴ الظاھر المتبادر . تے ۱ 
قوله : (والکتاب هو السوٰرةۃا إذ عو یطلق.عَلی الکل وعلی البعض. -“ّ3" 
قوله: (وکذا القرآن) لأٰنہُ فی الأصل اسم الجنس وصار علما للکل بالغلبة کم صرح 
بە المصنف في أوائل سورۃ یؤسف رقد أوضحناہ هناك . _ سو ۴ 
قوله: (وتنکیرہ لتشغیم):کائه لفخامتہ لم یعرف ماعیتہ کجا آئ تعریف الْتاب 
للتعظیم لإفادتہ أنه الکتاب الکامل الذي یستأھل أن پسمی کتاباً کان ما عداہ من الک في 
مقابلتہ ناقصں وللتفخیم رق شتی پختار أحدھا باعنبار الإرادة آلا یری إلی أئه سے یت ٠‏ 
غفي سورة النمل والتفٹن من شخب الیلانغة . ْ لا ٠‏ 
ات قولہ: (لي آبات الجایع لکوتہ کتبا يہ به علی ان صحة الحمل بملاظۃ فك إذ 


رہ حمل الشيء علی نفسه والمعنی آبات السوزة آبات السورة الجامعة ہس سس کاماِ 
فجائپ السند اه ملق والسند مد بھتا لا معذور 


سو ایر 
قوله: 2 آبات الجامع یرید ان الوار في وقرآن مین تلتغاہر في الصفات لا فی الوب 7 
الذات واحدة وھي نفس کلام الله الجامع لھاتین الصفتین.وھما کون کتاباً کاملاً وقرآاً مبیتاً معنی 
٣‏ الکمال مستفاد من تعریف اللام الجنسي في الکتاب الدال علی أنه حقیقة الکتابْ لکمال ي 
الکتابیة کانھا عو لا غیرہ وغیرہ لعرائہ عن کمال کائن فیە کأنە لیس بکتاب قال أبو البقاء تلك یجوڑ 
ان تکون مبتدً وایات الْکتاب خبرہ وأن یکون خبر الروایات الکتاب دو لے سو تہ 


.‌ 


۰٥ ٢ سور الحجر|الآیڈ:‎ 


قوله: (کاملاً) لما بینا من أن اللام لکونه للجنس یفید الکمال فکاأنہ تل کلە. 

قوله: (وقرآناً یبین الرشد من الغي) أي المبین من أبان المتعدی ومفعولہ الَجذوف 
الرشد أي الصواب والسداد وتعلق من الغي بیبین لتضمینه معنی التمییز ولم یبین فخامة القَرآن 
لاکتفائہ ہما سبق ولك ان تجعل المبین من أبان اللازم فالمعنی حیلِ الواضح |عجازہ والظامٌز 
فصاحته وصحة العطف باعثبار تغایر الحیثیة فإنه من حیث إنە مکتوب یسمی کتاباً ومن حیث 
کونە مقروءاً یسمی قرآناً قوله الجامع لکونە کتاباً إشارۃ إلی أن الحکم بعد ملاحظة العطف . 

قوله: (بیانا عریبا) أي واضحاً ولما حکم بأن السورة الکریمة کتاب جامم لأنواء 
الحکم والمواعظ والقصص وتبیان للرشد والغخي وفارق بیٹھما شرع فی بیان ما یثضمنه 
ورخامة غایة الغی فقیل : 

این کاو کاڈ می 2ڑ 

قولە: لربما یود الذین کفروا 4 [(الحجر : ]٢‏ الآیة . 

قوله: (حین عایٹنوا حال المسلمین عند نزول النصر) حین عاینوا متعلی بیود عند 
نزول النصر متعلق بعاینوا أي یودون في تلك الحالة لو کانوا مسلمین قبل ھذہ الحال فلا 
بنافيی کون بعضھم مسلمین بعد ذلك نعم الاحتمالان الأخیران أنسب بمقام التھویل لعدم 
التدارك ودوام التحسر وأما في الأول فیمکن التدارك والدخول فی زمرۃة المؤمئین بعد 
حصول الیقین . 

قولە: (أو حلول الموت) عطف علی نزول النصر ومعاینتھم عند حلول الموت أن 


قوله: بیاناً عربیاً معنی العرابة في الببان مستفاد من ایقاع مبین وصفاً للقرآن فإن المیین من 
ابان بمعتی بأن للمبالغة قال محیي السنة فإن فیل لم ذکر الکتاب ثم قال وقرآن عبین وکلاھما واحد 
قیل لیفید أُن المراد بالکتابِ ما یکتب وبالقرآن ما یجمع بعضه إلی بعض ذھب إلی معنی العطلف 
ہین الوصفین . 

قول: حین عایئوا المسلمین الخ قال صاحب الکشاف وقیل إِذا رأوا المسلمین یخرجوت من 
النار وھذا أ٘یضاً من باب الودادة قوله وھذا أ٘یضاً باب من الودادۃ طعن في أھل السنة فی قولھم 
عصاة المؤمنین یخرجون من النار والمعتزلة لا یقولون به بل یقولون مرتکب الکبیرۃ من المؤمنین 
إذا لم یتب پخلد في النار فقوله عذا کأنە ادراج لأھل السنة القائلین بذلك في زمرۃ الکفرۃ الذین 
یودون لو کانوا مسلمین انظر إلی تعصبہ کیف یجتریء ویتجسر أن یتکلم ہمثل ھذا الفحش قال 
الإمام هھذا قول اکثر المفسرین کابن عباس ومجاھد والعجب من مذا الرجل کیف یجتریء علی 
مذا الکلام قال الطیبي بل فسرھا من عبط إليه التنزیل علی ما روی الترمذي عن أبي هریرۃ عن 
النبي پل فی تفسیر ھذہ الایة قال إذا خرج أُھل التوحید من النار وادخلوا الجنة ود الذین کفروا لو 
کانوا مسلمین وعليه معنی التمنی لان آمثال ھذا التمئي إنما یسن موقعه إذا رأىی الکافرون حسن 
عَاقبة المسلمین وشاھدوا سوء مغبة الکافرین وایقنوا الیاس التام والاقناط الکكلي کما یقول الکافر : 
یا لیتتی کنت ترابا 4چ [اللباً: .]٠٤‏ 


کے ۱ ٦‏ ۱ ” نیرت ٰ ور ة ال ر/الایة: ٢‏ 
کات لھم وخامة الکفز رت سا جال المسلمین کأتھا مشاشدۂۃ لیم والاظھر آنہ ً 
معطوف علی عاینوا رک ای م شید یس مو ہی 
لكنہ بعد معنی وأوفی تکلفاً. ۱ ۱ 

قولۃ راد میم لقیآبة): مع علی حین أٔي یودون ذلك ھم القیامة حتی بطلبونِ ای 
شی و ا سر رو قد سد 


خروج العصاةۃ من النار سکت غن ذکزہ ہ لا لعدم ارتضائہ تبعا للزمخشري علی مذھبه ,خاشا . ۱ 


ٰ المصنف عن ذلك ومن قالہ أساء الدب مع أن حسن الأدب خیر من الذھب روی الترمدي . ۱ 
عین آبی عریرۃ رضی اللہ تعالی اعنه في تفسیر هذہ الآیة قال إذا خرج آھل التوحید من النار' . 
وأدخل| الجنة ود الذین کفروا لو کانوا مسلمین لکٹه لکونہ خبر آحاد لا ینفي' احتمالاً آخر , 
وھہ الروایة وآمکالھا یپوی الوجه الأخیر فتاخبرہ من قبیل سلوك الترقي. ۱ ۱ 
ُوله : (وقرأً نافع وعاصم رہما ہالتخفیف وثریء رہما بالفتح والتخفیف) أيٴ بضم الراء ١‏ 
وفتح الٰہاء الہ خففۃة وغیرہ من الباقین ہضم الراء وفتح الٰہاء المشددة وما عذد! القراءتین: شاذ 
والمص اختار قراءة الاکٹرین وھي ضم الراء وفتح الباء المشددۃ قیل بالتاء أیضاً قیٰ الشواذ, _ 
قوله: : (وفیہ ثمان لغات سم الراء وفتحته مع التشدید والتخفیف وبتاء اللَأئیث رہما ۱ 
ودوٹھا) وفی مغنی اللبیب أناْفيهھا سَة عشر لغة ضم الراء وفتحھا وکلاھما مع التشدید ۱ 
والتخفیف والأوجہ الأربعة مع تا التانیث ساکنة آو متحرکۂ فھذہ ائلتا عشرة والضم والفتح: 
تو یں شر تہ کے سمش (سمدراوار ا ہر وھ 
تقع علی جمیعھا حٹی قال الفاضل السنعدي لم اأجد قراءة رہما بالفتح فی کتب القراءة.. 
قوله: : (وما کافڈ تکفہ عن الجر فیجوز دخوله علی الفمل) کلفظۃ ما في إنما تكفه عن 
الجر بیان وجه التسمیة بماء کافة قیجوز دخوله علی القعل بعد دخول الماءَ الکافة 7 یل 
فلا یجوز دخوله عليه کسائر خروف الجارۂ . : ۱ 


قولە: رف لا ریس سی فی ۷ل تسار جای ار سار ایس تا 
نقل عن المبرد فھي بالماضي:احق وأجدر کذا نقل عن ابن الحاجب وفي الرضي المشھور 
جواز دخول رہما علی المضازع بلا تأویل کما ذکرہ ابو علی فی غیر الإیضاح. اواختارہ أبو 
حیان وقال لکنە قلیل بالنسبَة إلی:دخولە علی الماضي انتھی . . ولا یبعد آن یکوٹ, قول 
المصنف وحقہ أن یدخل علیٰ الماضي إشارۃ إلی ذلك أي حفه ذلك وقد یعدل عنه. 
قوله : (لکن لما کان المترقب في آخیاراللہ تعالی کالماضي فی تحققہ أجري مجراء) 
وحاصله أن أخبار الله تعالی المستقبلة إذا لم یکن حکایة کالماضي فسواء عبر عنه بالمضارع ' 
آر بالماضی أُنہ واقع لا محالة وإدا کان مٹل الماضی آچری ذلك وو مجری الماضیٰ 
لاتحادھما قي التحقق ولیس'ٴ مرادہ أنه مؤول بالماضی بل مرادہ 071 ء" باقیاً 
علی معناہ ولھذا مزید توضیخ في شرح التلخیص وحواشیه . ُ 


سور؟ الحجر/ الآیة؛ ٦‏ ×۷ 
شيە یود الذین کفروا تحقق وثبت قال النحریر التفتازاني ولا یخفی ما فیه من التطصسف رلذا 
قال المصنف وقیل الخ إشارۃ إلی ضعفه لن فيه احتیاجاً إلی تقدیر مع الاستغناء عللم فی 
الوجه الظاھر ولآن ارتباط لو کانوا مسلمین ہما قبله حینثلٍ یفرت حسنه بخلاف ما فی 
الست ودجوز ان کون مستعارة للٹکئیر والقلة والکٹرة باعتبارین فلا منافاة ولم پتعرض لہ 
المصنف لآنە پفوت بە النکتة البھیة التی ذکرت فی معلی التقلیل . 

قوله: (كکقوله) وھو شعر أمیة بن الصلت ۔ 


قوله : 

(ربح سا تسکےء النےفغفوس) 
وروي تجزع بدل تکرہ. 
قوله: 

(من الأمر له فرجة کحل العقال) 
وما بعدہہ؛: 


قد یصاب الجبان فی آخر الصف رٹ جو مقرارع الہ ہطسال 

واخرج ابن عساکر عن الأصمعي قال لما قرأ أبو عمرو إلا من اغترف غرفة قال 
الحجاج اثتنی بنظیرۃ لھا من کلام العرب وإلا ضربت عنقك فھرب منە فبیتما هو مھموم إذا 
سمع أعرابیأً ینشد هذہ الأبیات فقال لە ما وراءك یا أعرابي قال مات الحجاج قال فلا أدري 
بأیھما أفرح بموت الحجاج أو بقوله فرجة لائی کنت أطلب شامداً لاختیار روایة هذہ 
القراءة وعنه تعلم ان الروایة فیه ضم الفاء. 

فولہ: (ومعتی التقلیل نيه الإیذانِ بأنھم لو کانوا یپودون الیُسلام شرۃ قبالحري ان 
یسارعوا إليه فکیف وھم یودوئه کل ساعة) ومعنی التقلیل جواب سائل قال إن الظاعر أن 
ودادتھم کثیرۃ فحاول بیان وجهھه وفال ومعنی التقلیل وھم یودونه فی کل ساعة ولذا حمل 
بعضھم أنھا للتکٹیر فالتکٹیر حقیقی والتقلیل تأویلی حاو للنکتة الجلیلة فلا یعدل عنه من لە 
سلیقة قیل ومعنی کلام المصنف أنە عبر عن التکٹیر بما وضع للتقلیل علی طریقة استعارۃ 
أحد الضدین للآخر للاٍیڈان بأنھم الخ وبه یظھر أن مثٹل تلك الاستعارة لا یلزم ان یکون 
للتھکم کما یفھم من ظاھر عبارۃ المفتاح ھذا مآل ما ذکر في الکشاف وتبعه الفاضل المحشي 
توضیحه أن قولە: ٭ربما یود الذین4 [الحجر : ]٢‏ لیس محمولاً علی الحقیقة لقیام قرینة 
علی أنھم یودونه کل ساعة فحمل علی الاستعارۃ ولما لم یکن ہین التقلیل الموضوع لە علی 
ما اختارہ المصنف وہین التکٹیر المعنی المجازي مناسبة بل بینھما تضاد أشار إلی أن التضاد 
نزل منزلة التناسب کما في قوله تعالی: ٭نبشرھم بعذاب ألیم٭ [آل عمران : ]۲٢‏ فاستعیر 
التقلیل للتکٹیر بإدخال الٹکٹیر فيی جنس التقلیل للایڈان المذکور فإذا ساغ 


ىں سس سیت ر۱ع  ٣‏ ش- ور السجر/لَْةَ 7 ۱ 
الاستعارة بھذا الطریق لا یخسن المصیر إلی أته من قبیل الکنایة الاکتایة. ٰ ۲ 
قوله: (وٹیل تدھشھم أھوال القیامة) قیل فعلی مذا التقلیل علی ظامرہ و الم خبیر :_ 
بأنه علی هذا کثیر في نفسه إذ المدة غیر متناعیة وإنما مرضه لأن الدمشة لا تنٰثي الْحُودق 
بل تقویه وایضاً لا معنی للڑفاقة المذکورة فإن حالھم وعقوبتھم متزایدۃ علی ما نطق بَة: 
النصوص إلا أن یژؤول بالتاویل الوامي ان یقال وہ رس تد 
مسلوبي العقل.آو کأنھم کذلك فلا بیقی لھم إدراك ختیٰ یتمنوا ذلك. ْ 
قوله : (فإن حانت مُتھم إفاقة في ؛ عقی الارقات تمنوا فلك وی قی حية وداتھم 
کالغیبة فی قولك حلف بالل لیبّعلن) حانت بالحاء المھملة آ سی جاء حیْنھا وأوانھا فی بغض : 
النسخ فإن کانت منھم الخ وھو الظاھر إذ کلمة منھم بلائمہ أي فان وجد منھم وأما بھلی . 
الأرل فیحتاج إلی التکلف بأن یقال إنه متعلق بإفاقة أي فإن جاء حین إفاقةٴ فی بعض : 
الأوقات کائنة منھم والغیبة فيٰ حکایة ودادتھم الخ مذا لو کان کلمة لو للتمتي فکلامھم : 
حین التمنی لو کنا درو ہد مرن رس ا ور رود و ور 
خلت تال الکرغلی آن أن الغیبة في مثله للنظر إلی أنه مخبر عنەه کما أن النظم الجلیل :ضخبر: . 
عنھم ولو نظر إلی الحکایة وما صدر منھم حین الحلف وحین التمني لقیل حلف' بالہ. 
لأفعلن وفی اللأآیة لو کنا مسلمٰیْن فالوچھان حسٹان بالاعتبارین ولو جعل لفظة لو مصدریة: 
تعلہ لر کاترا عون یرد وعلى الاول' کشرله سرت لَلالة لو کاترا تین علية رخز 
الإسلام تقدیرہ یودون الڑإسلام قائلین لو کنا 70 )9 ۷ 9و9" 
کائوا مسلمین خینئثٍ کالبیان لودادتھم اُنھا مع التمني إذ الود یتحقق دون التمنیٰ وہالنعکس: 
وقد یجتمع بیٹھما وهو المراہ عنا فلا حشو کما زغم وتقدیر النجاۃ والفوڑیالدرجات __ 
ونحوھا ون کان صحیحاً لکن :دلالة لو کانوا مسلمین علی الإسلام أظھر. :ِ3 ."0 


سر ار ے سم عم بیقر ۶ مر 


قوله تعالی : ٭َرّمُمْ با سوا وََتَمَندوا ہل الئل کرت علی ڑا تک 
قوله: (دعھم) لشھرتہ فسرہ بە وأمیت ماضیھما في المشھور وند ان تر ۱ 
ویتصضرہ تو پر سو سی رو سر ا سس میا یو اد ٠‏ 
0 ار سج ارسیت بقوله تام 00ھ اعت اہ سیا 
الاضنام ونحوھا فإنھم سس بی تعالی: اقل نمتع بکفرك قلبلا4 ئن ۸ .٭ 


قولە : والٹییة فی حکایة وٰادتھم ال یعني الکافرون إذا عاینوا حسن حال 0 لو 
کنا مسلمین فالظاھر قي حکایة ولھم أنِ یقال یود الڈین کفروا لو کنا مسلمین علی لفظ التکلم مم ۱ 
الغیر أیضاً لکن عبر عنه إلی لفظ الغیبة فقیل لو کانوا مسلمین لأن مثٹل ذلك جاز في کلام العرب ْ 
ہو سو رات چو ور جو تھا 
لا لیفعلن : ۱ ۱ 


سورۂ الحجر/ الاآیة: ٣۳‏ ۹ 


ریب حینثذِ في سببیة تٹرکھم لذلك والأمر یجوز أن یکون تھدیداً کما هو ٴالیِلاھر وإنذ حمل 
بالکف عنھم وٹرك التعرض لھم یکون منسوخاً بآیة السیف فالأول هو المعول (شِنیاھم) . 
قوله: (ویشغلھم توتعھم لطول الأعمار واستقامة الأحوال عن الاستعداد لَأْمَّماد) 
ویشغلھم بالجزم . 
قوله: (سوء صنیعھم إذا عاینوا جزائه والغرض إقناط الرسول لَك) والمرض أي 
الحکمة والمصلحۂ وإنما عبر به لمشابھتھا الغرض 


قوله : (من إرعواثھم وإیذانه بأنھم من أھل الخذلان) من ارعوائھم أي من احترازھم 
اع 

قوله: (وإن نصحھم بعد اشتغال ہما لا طائل تحته) آشار إلی ان المراد بالترك ترك 
النصیحة لابتلاٹھم شدۃ الشکیمة فلا ینافي القتال حٹی قیل إنه منسوخ بأآیة القتال قوله 
وإیذانه بأنھم یژید ما ذکرنا من أن الأمر لیس علی حقیقته بل للتھدید مٹل قوله تعالی: 
لذرنی ومن خلقت وحبد اچ [المدٹر: .۲١٤‏ 

قولہ: (وفیه [إلزام الحجة) لان من آنذر وأرسل إليه الرسل فلا یبقی لە العذر والعلل 
(وتحذیر عن یثار التعم وما یؤدي إليه طول الأمل). 


قولە: والغرض اقناط الرسول من ارعوائ ٹھم أي من انزجارھم عن ارتکاب القبیح أي الغرض 
من إیراد تموله عز وجل: فاذرھم باکلوا ویتمنعوا ویلھھم الأمل٭ [الحجر: ]٣‏ اقناط الرسول عليه 
الصلاۃ والسلام من أن ینزجروا عن الکفر والإعلام بأٹھم من أھل الخذلان علی سبیل الکنایة لا علی 
حقیقة الأمر فأمر رسولە بان یخلیھم لذلك الغرض کما أن الأمر فی قوله عز وجل: لنمن شاء 
فلپؤمن ومن شاء فلیکفر4 [الکھف : ۲۹] لطلب الکفر ظامراً لان صیغة الأمر موضوعة للطلب لکن 
الغرض منه التھدید والوعید بولغ في تخلیتھم حتی أمر الرسول ہما لا یزیدھم إلا ندماً. 

قوله: وفیە الزام للحجة أي وفي الأمر بتخلیتھم ہما کانوا عليه الزام للحجة لدلالتہ علی أنك 
قد بائعت پي الو شا والانذار بالآایاٹ المكثبتة بالحجة البالخة والمعہجزات الساطعۂ ولم تبق لھم 
عذراً ولما اعرضوا مع ذلك لم یبق لك إلا أن نترکھم مع ما هم عليه فسوف یعلموت عاقبة أمرهم 
والحاصل ان قوله عز وجل: ذرمم٭ [الحجر: ڈ۳ الایة دل علی أنك أبلغت وألزمت الحجة 
علیھم فللّه الحجة البالغة وفي الکشاف والغرض الایذان بأتھم من أھل الخذلان وأنھم لا یجيء 
منھم إلا ما ھم فیہ وآئە لا زاجر لھم ولا واعظ إلا معاینة ما ینذرون به حین لا ینفعھم الوعظ ولا 
سبیل إلی انعاظھم ہل ذلك فامر رسولە بن یخلیھم وشأنھم ولا یشتغل ہما لا طائل تحته وأن 
یبالغ في تخلیتھم حتی یأمرھم ہما لا یزیدھم إِلا ندعاً في العاقبۃ وفيه الزام للحجة ومبالغة فی 
الانذار واعذار فيه وفیه تلبيه علی أُن ایٹار التلذذ ولتنعم وما پژدي إليه طول الأمل رھذہ ھجری 
اکثر الناس لیس من اخلاق المؤعنین وعن بعضھم التمرغ في الدنیا من اخلاق الھالکین قالوا 
وموقع قوله عز وجل: ہرہما یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین4 [الحجر: ]٢‏ إلی قوله: وما 
یستأاخرون4 [الحجر: ]٤‏ موقع الاعتراض بین قولہ تعالی : طآلر تلك آیات الکتاب وقرآن مبین پ4 


ٴ٤ سورۃ الخجر/ الاب:‎ ۱ ُ ٠ 
ٰ 2 توله تعالی : تَا اون تَريهإلَا وکا کاب تنا‎ 


قوله: (أاجل مقدر کب اآفي اللوح المحفوظ والمستٹنی جملة وائعۃ ' صفة 7 
والأصل أن لا تدخلھا الواو اس لہ: فلا لھا منذرون [الشمراء: ]۴٠۸‏ ولکن لم فی ۱ 


[الخجر: 70 یا یھ الذین ترل عليه الذکر انك لمجتون4 [الحجر: ہی 
(اآلر تلك آیات الکتاب4 [الحجر :: ]١‏ أکان للناس عجباً إِن أوحینا إلی رجل منھم أن انز فإنه: 
تعائی لما بالغ فی وصف الکتاب :علی ما سیق تی بلغ القصیا ي کمالە وہالغوا في الْکذیبٰ حتی 
قابلوہ بقولھم: یا أيھا الذي بزل عليه الذکر أنك لمجٹون* (الحجر: ]٦‏ سلی الرسول چو 
بقوله: ٭ربما یود الذین کفروا 4 [اٰحجر: ]٢‏ أي هوت عليك یا محمد فإنك بالغتٴفي الإرشاد 
والانذار وھم أیضاً آفرطوا فی الکذیب والإعراض قھم قوم جھلة قلیلوا,. الدرایة لو. کانوا یودون' 
الاسلام مرة واخدة فبالحري أن پُسارعوا إليه فکیف وھم یودونە کل باعة وإذا کان گذلك ٴناقطع 
طمعك عن ارعوائھم ودعھم عن ہیں سو دہ بس وت ہو و تغود 
والتمتع فیھا أیاعاً قلائل فسوف یعُملون سوء صنیعھم والل أعلم . ۱ ُ 

قوله: وانسکتی جملة وائمة صفةللرة ای والمستتی جملة ولا کتاپ سلر الواقمة صفة 
20 ھ۶" عم الأحوال أي لوما أھلکنا منْ قریة4 [الحجر : ٤‏ في 
حال من الأحوال إلی فی حال تغین أجل مقدر مکتوب في اللؤح والأصل أُن لا یدخل الواو بین 
الصفة وموصوفھا لشدۃ إتصال ہین الصفة والموصوف لکن لما شابھت صررتھا أئي صورۃ هذم 
الجملة الواقعة صفة ثقریة صورة الٰجملۃ الواقعة حالاً ادخلت الواؤ علیھا کما دخلت علی الجملة 
آلراقعة حالاً کقولك جاء زید وھو راکب أقول لا حاجة إلی تعلیل دخول الواو بالمشابهة للجملة 
الحالیة الواقعة بالواو إذ قد یدخل الواؤ بین الصفة والموصوف تآأکید للصٰوق الصفة بالموصوف 
کما فی وٹامنھم کلبھم فإن جملة ثامنھم کلبھم جملة وقعت صفة لسبعة بالواو وقرینة کونھا'صفة 
لھا قوله غز وجل سادسھم کلیھم فإن:ھذہ الجملة صفة خامسة وقوله في ما قبلھا ثلاثة رابعھم 
کلیھم فالاولی أُن یقصر المسافة:بأن یجعل من أول الأمر لتاکید لصوق الضفة بالمرصوف کما في 
الکشاف حیث قال واقیاس أن لا یتوسط الواو بینھما کما في قولہ تعالی : ظٛوما املکنا من قریة 
:الا وٹھا منذرون4 [الشعراء: ۸ وانما توسط لتاکید لصوق الصفة بالموصوف اللھم إلا أنْ _ 
قصد الحاق النادر بالکٹیر فإن دخول الواو ہین الصفۂ والمورصوف قلیل لکن دخولھاٴعلی الجمل 
الحالیة کثیر والحال مع ذي الجال کالخبر مع المخبر عنه والواو بیٹھما لیست إلا لربط مُضمون 
الحال بذي الحال إذا کان جملة إذ ظاھر .+ الاستقلال لإفادتھا بسبب الإسناد التام فیھا فعنی 
مستقلاً فتوھم بظامرعا أن لا تبعلق ہما قبلھا فحین وقعت حالاً یکون في فی المعنی مرتبطة بذڈي 
الحال وإن کان ظامرما یوهم الاستقلال فلا بد أ یدخل الواو ح لبعلم ُنھا مرتبطة بما قیلھا غیر. 
امستقلة في معناھا ولما کثر دخول الواو في فی الجمل الحالیة دخلت أیضاً علی الصفة تشبیھاً للصفة _ 
بالحال وقیاسا ھا علیھا وإنما لم یجعل ھذہ الجملة خالاً لتتکیر ذي الحال وھو قریة وجاز .أن یقال 
عمومھا یصحح کوٹھا ڈا حال کما في المیتدأ نحو ما آحد غیر مك وقد جوز ذلك 'صاحب المفتاج. 
حیث قال فالوجه عندي هو أن لھا کتاب معلوم حال من قریة لکوٹھا في حکم المٰوصوفة اي قرب 

ہے سی سر بی تو ود عید سی 
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صورتھا صورۃ الحال أدخلت علیھا تأکیداً للصوتھا بالموصوف) أجل مقدر أي“الِکتاب بمعنی 
الإأجل المکتوب اأدخلت الواو علیھا ذھب [لی جوازہ ے سی المصون . 


قوله تعالی : ََا تق من أصَوأَجکھاؤتا تو 
(أي وما رد یہ المعنی) . 


گر و ا کات 


قوله تعالی : وڈالوا بایہا الِی نرْل علیہ اکر إِنك لمجتوں لیا 

قوله: (نادوا به النبي لا علی التھکم ألا تری إلی ما نادوہ له ومو قولھم إنك 
لمجنون) قیل لا یبعد أن یکون التداء من قول اللہ تعالی . 

قول: (ونظیر ذلك قول فرعون ٛإن رسولکم الذي آرسل إلیکم لمجنون٭4 
[الشعراء: ۲۷] والمعنی أنك تقول ول المجانین حتی تدعي آأن ا تعالی نزل عليك 
الذکر اي القرآن) إشارہ ای اُنْ نسبته علمه السلام إلٰی ما ڈگر تلقول المذ کور س الامر 
ہالتوحید والٹھی عن اتخاذ الشريك وسائر ما یخالف هو أھم لا لما یظھر عليه من نحو 
الخشی حین یدعي ذلك وھذا القدر مرادھم وینکشف منە أنھم لا یزعمون حقیقة 
الجنون بل یزعمون شبه الجئون وکذا الحال في قول فرعون لموسی عليه السلام: ٛإن 
رسولکم الذي 4 [الشعراء: ۲۷] الایة . 

قوله تعالی : ما تَأننا يألمکیکو إِن کن ین الصَیون لڑا 

قوله: (رکب لو مع عا کما رکب مع لا لمعنیین)أي لأحدھما کذا قیل لکن ھذا القید 
بالنظر إلی الاستعمال وآما بالنظر إلی الوضع فلا وجه لھذا القید کما هو الشائع غي أمثاله. 

قوله: ر(می لامتناع الشیء لوجود غیرہ والتحضیض) لو ما غیر مشھور فی ھذا 
المعنی وفی النظم الٰشریف للتحضیض . 

قوله: (لیصدثوك) أي بالشھادۃ علی صحة دعوالۂ . 


قوله: نادوا بہ النبی علی التھکم بعنی أنھم ینکروت تنزیل الذکر علی اللبي قلاُ فکیف یقولون 
یا أیھا الذڈي نزل عليه الذکر فوجھه اُلھم قالوا ذلك ٹھكماً بە بدل علی لك قولھم إنك لمجنون 
کما قال فرعون فی حق موسی عیله السلام أن رسولکم الذي أرسل إلیکم لمجئون مع آنە لا یقول 
رات اوت 

قوله: لمعئیین أي لمعنیین علی سپیل البدل فإنه قد یذکر ویراد به امتناع الشيء لوجود غیرہ 
نحو لولا علي لھلك عمرو وقد یذکر ویراد به التحضیض کما في قولھم ھھنا لوماً تآتیینا ہالملائکة 
فان المراد بہ التحضیض لم یرد بە امتناع الشیء لوجود غیرہ مثال مجیء لوما لامتناع السٌيء لوجود 
غیرہ قول اہن مقبل: 

لروماالحباء وٹثرماالدلین عہتکما بہمضسمافۂیکمابذدعہعماعودی 


07 ٹپ پٹ 5٠ی۰گیٹپ_پچےج_يب‏ ِ_‌ ,یپ یی" و 
قولە: ری سس سی بھی سس اس وی ارک مل ۲ 
ملك فیکون معه نذیرا4 [الفرقان: ۷]). ےج 
فوله: ار للمقاب علی تکڈییتا لك کما انت الام المکئیة قبل) عطق لی ٴ 
لیصدقوك ومرادھم التھكکم واظھار القین والحرعم اآقابتا :علی کرتھا اضق 
قوله تعالی: مَائلْل المکہ اس ا رج 
قولھ: (ہالیاء مستداً إلی غٔمیر اسم اللہ) ونصب الملائکة قوله ہت الله آی ۱ 
ال شس سثتة] إليه تعالی فالاسم مقحم ذکر تأدباً والمراد مسماہ اعترض عليه أن قرٰاءۃ ٰ 
الباء لم یقرً بھا أحد من العشیرۃ ولم توجد في الشواذ أأیضاً والمصنف بنی تفسٰیرہ ہ عإليه ْ 
وحکی قراءۃ السبعة بضیغة التمرَیض انتھی أي ولقد أقر أمراً عجیباً (وقرأ حمزۃ والکسائي ۷ 
وحفص بالنون وأبو بکر بالتاء والبناء للمفعول ورفع الملائكة) . ۲ ْ ٴ 
فولهہ: : (وقریء تنزل بمعنیٰ تنزل) أي اصله تتزل بتاءین وزفع لماک تصلف اخدی ‏ ْ 
التاءین مثٹل تلظی لروم التخفیف : ۱ "رر 
قوله: < (زلا قزیلاً عاتیاً بالعق آي بالوج الڈي قبزہ وائتفین حكمع) کزند سط ا 
باعتبار اتصافه بالحق فیکون مصدراً للنوع فلا محذور نظیرہ قوله تعالی : ان نظن إلا_ 
ظنآ 4 [الجائیة : ]٣۲‏ الآیة وقول ملتبساً [إشارۃ إلی أن الباء للملایسة وجوز فیه الحالیة امت : 
الفاعل أو المفعول وما اختارہ الٰمص أحسن إذ ملابسة التنزیل الحق یستلزم ملابسة الفاعل . 
والمفعول الحق جزماأً:وأما عکسة فلیس بھذہ المثابة . أ 
ول سشربہی سپ شر رظ 


بصور أي بصور البشریة التي تشامدونھا فیما بینکم کاتبان جبریل عليه في ا'صورة دجیة _ ۱ 


الکلبي فإذا آنزل ملك فی صورۃ البشر یشھدون لکم بصدق النبي عليه السلام:تقولوت ھذا :_ 


الشاہد بشر مثله فیلتبس الأمر عليکم فلا مصلحة في إنزاله كکذلك ولو أنزل فيی صورته : _ 


لاختل الأمر فإن القوۃ البشریة لا تقوی علی رؤیة الملك في صورتہ فلا مصلحة فی إِتَالة: ۱ 
َيَضاً کذلك ونما لم پتعرض لە لما اورضحہ في سورة الأنعام في قوله تعالی: وٰلو جمإناء ٦‏ 
ملکاً لجعلناء رجلا4 [الأنعام: ۹] ألاَیَة , ٰ ۸0 +۶" 
لت (فؤنہ لا یزیدکم لا يسا إذ الملك لماٴنزل في صورۃ:البشر بفولون تن : ْ 
رف ابر سس ہت ہیی سیر یئشہہ یش مو نو وریہ 
فلا حاجة (لی إتیان بشر مثله فیژداہ لیسھم ویتضاعف طفیائھم.. ۱ ْ 


قوله: آو للعقاب عطلف علٰی لیصدقوك قوله وقریء تنزل بفتح التاۂ وتشدید النون والراء : 
أصله تتنزل قلبت التاء الثانیة نوتا إفادغمت النون في النون بعد حذف حرکة النون قاوٰی ال المتقلبة . 
ْ ہی اہ ستاز مرا فرات را اقسق الس صا لی جرد لئ ھی . ٠‏ 
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قوله: (ولا في معاجلتکم بالعقوبة) عطف علی قولە: فی ان پاتیکجذا ناظر إلی 
قوله: للعقاب کما آن الاول ناظر إلی قوله: لیصدقوك الخ . 

قولە: (فإن منکم ومن ذراریکم من سبقت کلمٹنا لە بالإیمان) فلا مصلحة فی آنزول 
الملائکة للعقاب بالاستتصال بل یخل الحکمة وأما الأمم الماضیة المھلکة قلم یسبق کلمثہ 
تعالی بإیمانھم وإیمان ذراربھم فالحکمة عذاب الاستثصال تطھیراً للأرض عن شرکھم 
وشومھم من سبقت کلمتنا أي حکمنا وقضائنا وإنما سمی کلمة لأنه یعبر بھا. 

قولە: ڈوئیل الحق الوحي أر العذاب) أي ما نزل الملائکة إلا بالوحي لا بتصدیق 
الرسول فالقصر إضافي وکذا الحصر في العذاب والمعنی ح ما تنزل الملائکة إلا بالئعذاب 
لا لتقویة الائبیاء بالخطاب وتأخیر العذاب عنھم لما مر من وجه الصواب ۔ 

قوله: ([إذا جواب لھم وجزاء لشرط مقدر أي ولو نزلٹا الملائکكکة) علی وفق 
مقترحھم وتعذیبھم . 

قوله: (ما کالوا منظرین) بل قضی الأمر ہلا دفع من التاصرین فالملازمة قطعیة لکن 
الطرفین لیسا بواقعین ومعنی الأنظار الإمھال وتأخیر العذاب . 

تولہ تعالی : لاح دنا اکر رک ححَوظو (یڑا 

قوله: (رد لانکارھم واستھزاٹھم ولذلك آکدہ من وجوہ وقررہ بقوله: ٭وإنا ل4 
([الحجر: ۹] الأَیق) وجە الرد ما أشار إليه بقوله ولذلك آکدہ من وجوہ أي أنه هو المنزل 
علی القطع والثبات لا ریب فيه لمن له عقل سلیم علی الثبیات وبرهانه أنه محفوظ من 
التحریف والتبدیل والزیادة والنقصان فلو مد الغافلون أعناقھم نحو التغیبر لا یستطیعون 
علیہ لظھور تغییرہ بناء علی آنه لکوئە معجزاً مباین لکلام البشر فیفضح لدی أولی الأبصار 
فلم یتعاط أحد تبدیله وتحویله بالزیادۃ والنقصان وھذا برھان یر علی أنه منزل من عند ربنا 
علی محمد نبینا عليه السلام فلا إشکال بأن المنکرین ینکر ھذہ الایة أ٘یضاً فکیف الرد لان 
ھدہ الایة مشکوۃ یتنور مله . 

قوله: (أي من التحریف والزیادة والنقص بأن جعلتاء معجزاً مبایناً لکلام البشر بحیث 
لا یخفی تغییر نظمه علی أھل الدین) وفی نسخة علی أھل اللسان. 

توله: (أو نفي تطرق الخلل إليه في الدوام بضمان الحفظ لە) عطف علی ما قبله 


قوله: ولذلك أکدہ من وجوہ حیث آکد بأن واسمیة الجملة وتقدیم نحن علی نزلنا المفید 
ری اتکی 

قوله: أر بنفي تطرق الخلل عطف علی أن جعلنا فی قولہ بن جعلنا أي طوإنا لە 
لحافظون* [الحجر: ۹] من الشحریف والزیادۃ والنقص بنفي تطرق الخلل إليه فی الدوام 
بضمان الحفظ فإنه لو کان کلام البشر لتطرق عليه الخلل بالتحریف والزبادۃ والنقص کما 
بتطرق ذلك علی کل کلام سواہ. 


۵8( .. مہ .. ..- ئۓھروھضراعة ۱ 
باعتبار المعنی رر ہر ویر اد 
إلی آوائل نزوله وھذا إلی أواخرہ أو الأول ناشء من الإعجاز وھذا ناشء من کوٹلالیس. من 
کلام البشر کذا قیل والمٰعنی أيٍْ نفی سبحانه وتعالی تطرق الخلل إلی: القرآن في:الدَوَلق أي : 
علی الدوام إما من جھة .اللفظ آو منْ جھة المعنی ومن جملتة الحفظ عن عدم مطابقتلْ 
بعض المستقبلة'الواقع وعدم مؤافقة العقل لبٰعض أحکامہ والوجه |الآول غیر شال لمثٹل ما. 
ذکرناہ والوجه الثانی أعم من الوجه الأول فھذا شامل للحفظ عن التحریف والزیادة: 
والنقصان وإلا فلا یظھر رد إنکارخم واستھزاٹھم کما بیناہ آنقاً من أن هذہ الأیة الکریمة قد 
اقتبس من مشکاتھا أنوار حجج ساطعة وبراھین لامعة ولا ریب في أن ذلك یتؤقف بعلی : 
نر بی ٹپ تہ رو ور تد فو ج او 
مبنی وأحسن سبکا قوله قی الدوام منفھم من إیراد الجملة الثائیة اضمیة . ۱ 

توله: : (کما تفی أن یطعیٰ فیہ بانه المنزل لە) قولە بآنہ المنزل لە متعلق بٔفي والمراہ: 
' بالطعن طعن مبتد و سا تی و بی رت ْ 
الھاجرۃ ویملاحظة ذلك بزداد الارتباط ہما قبله. کک 

قوله قب القسے ا /لہ لاتی حابہ ااملارا مرف زارد ارم زندا بط وڈان 
البرھان علی کونه منزلاً من عبدہ وعلی ھذا الاحتمال یخل إقامتہ فیرد الاشکال االنکور. 
سے و ہپ جم تھے یرہ ْ : 

قولە تعالی : وَلَقَدَ اَرسَلتًا بن کل مع الازََ لا 

توله: (في نفرقھم) او و ات و سی موں افسا گا ری اتی ۱ 

قولە: ہس شعیق: و المتفقة علی طریق ومذھب) وفیه إشارۂ إلی وجه. 
التعبیر بالشیع . ١‏ ۱ تت5 
قوله: (من شاعہ إذا تیمنا) ای وتظاحرات رانا اف نس الاقعقاق نالدیجری ای 
الجوامد دون الاشتقاق علی ما قیل قوله من شاعه أی ماخوذ من المتعدي فإلہ الذی یدل' 
علی التبعیة وأما شاع اللازم فھو ہمعنی اشتھر واننشر کما هو شائع في الألسنة. 

تولەہ: (وأصلہ الشیاع وُھو الحطب الصغار یوقد بە الکبار) الشہاع بکسر الین 
ونتحھا المتبادر من مٹثل هھذہ المیار: آن أصل اللغة الشیاع وفی عرف اللغۃة مس 7م 


قول: سای سا ساق ترل ‏ ان باااہ ا ساستن 
تی بس روا ےت و ئ وف 
الذی أنزله فإِنه الکفرة ینکرون أن اللہ تعالی أنزل القرآن . ۱ 
قوله: مع شیعة وهي الّْفرقة قال الراغب الشیاع الانتشار والتقویة تقول شناع الحدیث 
إٰذا کثر وانتشر وشاع القوم نو وکٹروا وشیعت الڈنار قویتھا 7ھ 0989 الإنسان 
وینشروں عله . ٰ ۱ ٴ 


سورۃ الحجر/الاآبٹان: ١۱ء‏ ۱۲س . ._..... ... . _ ۔ ہے . ۹۲٥‏ 
وجه المناسبة لن الاتباع هم صغار مرتبة کما أن الحطب المذکور صغیر مقداواً. 

قوله: (والمعنی نبأنا رجالاً فبھم وجعلناهم رسلا فیما بینھم) انان ال ان مفعوله 
اکر ی جحلا لات الانٹی لم تکن نہیأً قط قیل یرید توجيه تعدیة الإارسال بغی والأصل 
تعدیته بالی وكأنه أشار إلی توجیھین الأول تضمین الڑرسال معنی التنبیه والثانی تضمیند 
معنی الجعل فالواو والواصلة بمعنی آو الفاصلة ویجوز کون الثانی کالعطف التفسیري 
للڈول انتھی والثائي هو المعول قوله والأصل تعدیته بإلی کما بشھد به الاستقراء فی النظم 
الجلیل علی ھذا المنوال وأصله و ولقد آرسلنا من قبلك* [الحجر: ]٣١‏ إلی شیع الأولین 
واستعمل فيه لفظة فی لما ذکر القیل لکن التنبثة کالإرسال لا پتعدی ہفی إلا أن یقال إن 
الڑنہباء والتنبثة إنما یتعدی بالباء إذا کان بمعنی الاخبار وأما إذا کان بمعنی جعلنا نہیا کما 
هو المراد عنا فتعدیتہ بفي وقوله: جعلناھم رسلا کأنه إشارۃ إليه إذ رسلا بمعنی نبیاً کما نبه 
عليه بقول: نبأنا رجالا وبعد التنبيه علی أُن المراد بالرسل المعنی العام فسرہ علی ما ورد 
في النظم الشریف وتعدیة الجعل بفي مما لا سترۃ فیه. 

قولہ تعالی : وا یآنہم ین زیو لا کانوا یدہ متکہمُوتَ للا 

قوله : (٭وما بأتیھم من رسول4 [الححر : گہھا أي من نبي وحدہ لآرادة الجنس . 

قوله: (کما یفعل ھؤلاء) أي کما یستھزاً ھؤلاء السفھاء فیه بیان ارتباطه لما قبله . 

قولە: (وھو تسلیة للنبي عليه السلام) ببیان أن عادۃ الجھالة مع أنببائھم کذلك فلست 
باوحدي فی ذلك . 

قوله: (وما للحال لا یدخل إلا مضارعاً ہمعنی الحال أو ماضیاً قریباً منه وھذا علی 
حکایة الحال الماضیة) هذا قول الآکثرین منھم الزمخشري وذھب غیرہ إلی آنه یدخل 
المضارع مراداً به الاستقبال کما فی قوله تعالی : 'إقل ما یکون لي أن أبدله من تلقاء 
نفسی4 [یونس: ]٤١‏ الاآیة کذا نقل عن أبي حیان (ندخله). 

قوله تعالی : كَلليك لک فی قلوٹ المجرمین یں 

فوله: (والسلك إدخال الشیء سی سی ماف کی الع رازمم ان الَعطَموتا 


والسلك بفتح السین مصدر بہمعنی الادخال والمخضط بکسر المیم 'سم الالۃ رھي آلة 
الخیاطة ویقال سلك السنان فی المطعون وعدہ فی الأساس من الحقیقة وھو الظاهر من 


قولە: والمعنی نبأنا رجالا فیھم أي جعلناھم نبیأً في ما بینھم علی معنی صیرناہء صاحب 
کتاب وشریعة لأن النبي کما تقرر صاحب المعجزۃ فالأیات تسلیة للرسول آَ من استھزاء القوم ۔ 

قولە: وھذا علی حکایة الحال الماض'"ة جواب لما عسی یسال ویقال [|نك قلت ما إذا دخلت 
علی الماضی یراد بە الماضی القریب من الحال وقصۃ أحوال الرسل المعاضین غبر قریبة من الحال 
فاجاب بأنه جار علی حکایة الحال الماضیۂة . 


کستھوسیاتنسسش-یوسشھشسس ہہ ہہ ٌّ 
ْ پرسو ری بیو جو ری اہ حقیقة مثل سلك الک والا فدآیہ ْ 
الاکتفاء بمثال واحد . 5 ۱ ٴ ْ 

قول: (والضمیر للاسٹھزاء) أي ضمیر نسلکە للاستھزاء سو تا ۱ 
یستھزؤرن رجحه لقربه ولان إدخاله فی قلوبھم واضح معروف بخلاف, إدخال الذکر. < 

ثولہ: (وفیه دلیل علی أن اللہ تعالی یوجد الباطل في قلوبهُم)أي في کون الضمٰیر ٰ 
سورعاس رپ یراس و بب میں ہی وم وزارت پر جن 
ہت یی بت بای وس لو ‪ ۱ 
نے قولد (وقیل للذکر فإن إلضمیز الآخر في قول لا بؤموٴن به) فیکون مرجح نے 
مذکوراً صریحاً واستذل عليه بقوله فإن الضمیر الآخر في قوله لا یؤمنون به له أي لِلذکر 
فإذاٴ رجع الضمیر الأبعد إليه فُرجوْع البعید إليه یکوٹ بالطریق الاولی مع 'السْلامة عن!. 
تفکيك الضمیر قوله وھو حالِ من هذا الضمیر تابید لذلك فإن الحال إذا کانت حاملة : 
""و,' رب ]إلی ذي الحال اي هو الضمیر فیجب أن یکون مرجعھما متحذاًء ۰ 


ارھپ ہے ھا سرحو مر ری را کہ سم 


قوله تعالٰی: لإ بڑنون باون وقد خلت سنة ۱ پ2 غ 


قولە: (وھو حال من ہڈا الضمیر والمعنی مثل ذلك السلك نسلك الذکر في قلؤب ' 
المجرمین) آشار بە إلی أن المشّار إليه مصدر للفعل المذکور قدم علیہ للاھتمام و للخضر: 
والتشہیه لیس بمقصود بل هو کِنوي ھذا أي کون کذلك صفة لمصدر مخذوف وکون ْ 
المشار إليه مصدر الفعل المذکور علی تقدیر کون ضمیر نسلکه راجعاً إلی الذکر: وأما علی : 
تقدیر کون الڈکز للاستھزاء کہا اختارہ المصنف' فالمشار إليه السلك الداخل :فی ٹلوب ' _ 
أولىك المستھزکین بأنبیاٹھم والمعنی بحینثدِ مثل ذلك السلك الذي سلکناہ في قلوب الأمم ' 
الماضیة الذین اتھزوا برسلھخ نسلک أي الاستھزاء في قلوب المجرمین أي کفار مکۃ أو. 

جنس المجرمین فیدخل أمل مکة دخولا أولیا وصیخة جے> یتپ الحال ای 
ِقوله وما یاتیھم۔ تک ُ ۱ ےک 

ٹولہ: 9 "00۷ نے لف کان سد 
۰'٦‏ ؟ ۶ٰ9 وو ۷ ۶ئ لاشعار بان ‏ 
تکذیبھم الذکر مقارن للاٍلقاء غیز متأخر عنه وھذا القدر کاف فی کون الحال وذي'ٰ الحال فی - 
زمان واحد عرفاً کما فی قوله تغالی: لافلما جاءھم ما عرفوا کفروا ب4 [البقرۃ: ۸۹] الأّیة: ٰ 
وفيه بیان شدة شکیمتھم وکمال سفاھٹھم حیث بادروا التکذیب والإنکار من غیر تأمل وفکر: 

قوله: وقیل للذکر ومعنی:سلکە في قلوب' المجرمین سلکه مکذباً مسٹھزءآً بہ لا قہولا۔ ‏ 
ہی تپ ہے بت و یپوی ۱ 
بہ غیر مقبوا ٰ 


سورة الحجر/ الَیة: ۱۳ 
مع الاعتبار وھذا یفوت الحمل علی الحال المقدرۃ وإن کان لھا مساغ بالنظر لن تقدم السلك 
المذکور زماناً بلا ملاحظة مقارنتھما ثانیاً وما اختارہ المص خال عن عذہ العثایة . 

قول: (أو بیان للجملۂ المتضمتة لە) فلا محل لھا من الڑعراب الظاعر أُن 'کرادہ 
بالببان الاستثناف . 

قولە: (وھذا الاحنجاج ضعیف |ذ لا یلزم من تعاقب الضمائر توافٹھا في المرجوع 
إِلي٭) ولما کان الاحتجاج یستدعي ادعاء اللزوم المذڈکور بحسب الظاھر ردہ المص بعدم 
اللزوم والبعض ردہ أیضا بأنه سلمنا ذلك لکن لا نسلم کون ضمیر بە راجعاً إلی الذکر 
لجواز رجوعه إلی الاستھزاء بحمل الباء علی السببیة لا صلۃ لا یؤمنون أي لا یؤمنون 
بسبب الاستھزاء ولم یلتفت إليہ المصنف لرکاکٹه وعدم سلاستہ . 

قولە: (ولا یتعین أن تکون الجملة حالاً من الضمیر) إذ لو تعین ذلك لوجب عودہ 
اکر لک لس خلیں. 

قوله: (لجواز أن یکون حالاً من المجرمین) فیکون حالا محققة بلا تکلف کما آشرنا 
إليه وکونە حالاً من المضاف إليه لأن المضاف بعضہ وأیضاً یصح المعنی إذا أٗ فیم المضاف 
إليە مقام المضاف ولم یجعله من المضاف لعدم العائد إلیھا ولو قیل یصح یش 
المرفوع إلی القلوب لکونھا محلا للمعرفة والإیمان فح یصح أن یجعل حالاً عٹھا لم یبعد . 

قوله: (ولا ینافي کونھا مفسرۃ للمعئی الأول ہل یقوبه) جواب عن قولە آر بیان 
للجملة الخ أي لا ینافی عود الضمیر علی الاستھزاء فی قلوبھم ولا یخفی عليك أن جملة 
لا یؤمنون مفسرۃة علی ما اختارہ المص ولذا عبر ہکوتھا مفسرۃة وأما علی ما اختارہ البعض 
فالجملة استثنافیة کما نبھنال عليه سابقا ومن جملة الأمور المرجحة ما ذھب إليه المصنف 


لی 


قوله: رھذا الاحتجاج ضعیف أي الاحتجاج یرجم الضمیر المجرور فی لا یؤمنوت بە إلی 
الذکر علی أن الضمیر ضرا اع رات لن الذکر لیتوافق الضمیر أن في المرجوع إليه 
ضعیف إِذ لا یلزم توافق الضمیرین الواردین أحدھما عقیب الآخر في المرجوع إليه لاحتمال أن یرجع 
احدھما إلی مرجوع إليه غیر ما یرجع إليه الضمیر الآخر وبھڈا الاحتمال جاء الضعف في ھذا 
الاحتجاج وقولە ولا یتعین رد لما عسی یجاب عن : ضعف الاحتجاج بأن یقال جعل لا یژمنون بە 
حالا من الضمیر المنصوب في نسلکە یوجب توافق الضمیرین في المرجوع إليه لوجوب الضمیر 
العائد من الحال إلی ڈي الحال فرد ذلك الجواب بفوله ولا پتعین أنْ پکون عذہ الجملة حالاً من 
ذلك الضمیر لجواز أن تکو حالا من المجرمین فحینثذِ یجوز ان یرجع الضمیر فی نسلکھ إلی 
الاستھزاء والضمیر المجرور في لا یژمنون به إلی الذکر فلا ینافی کوٹھا مفسرۃ للمعنی الأول أي فلا 
بنافي کونہ حالا من المجرمین مع تخالف الضمیرین في المرجوع إليه کون جملة لا یؤمنون بہ مفسرۃ 
لمعنی نسلکه في قلوب المجرمین بل یقویه وجه التفویة عو کون مضمون ھذہ الجملة حینثذِ علة 
المضمون الجملة المتقدمۃة العيی هي مفسرۃ لھا فإن سلك الاستھزاء بالقرآن في قلربھم معلل بعدم 
إیمائھم بە فیکوت کإثبات الشيء بالبینة والحال قد یجيء في مقام التعلیل کقولك ضربته مؤدہاً. 


۸ ے.__.--_ نبں ٥٤ن‏ ×_... ۔ ‏ _.._ے گظو 9 برا۷ 
أن إدخال الذکر في قلوب المجرمین مما یحتاج إلی العنایة إذ قولٰ تعالیٰ7؟لوٰقال الذین. 
کفروا لا تسمعوا لھذا القرآن4.[فصلت : ٢٦٦‏ الایة وفوله تعالی: فإلھم قلوب الا یفقٹھون 
بھا4 [الأعراف : ۱۷۹] وأمثاله لا یلائم الإدخال المذکور إذ التبادر منە ایر والثبائٹ یما 
کان الأمر کذلك في الاستھزاء فاختیار المص أُحسن . لق 
قولە: (اي سنة الله فیھم) إشارۃ إلی أن السنة مضافة إلی المفمول فیہ والقول تھا 
لادنی عو جو سج می اح چدد برض ب الیوم . ۰ 
قوله : (یآن خذلھم وسلك الکفر في قلوبهم) لت رح ذلك 
الاستھزاء کفر ویژید ھذا أیضاً :کر الضمیر فی نسلکه للاستھزاء إذ عادة اللہ تعالی کذلك : 
ُع ألمجرمین مما لا مجال لڑنکارہ والتخصیص بالڑھلاك خارج عن مسلك التداف ٠‏ 
قولە: (او ب[ھلاك من کذب الرشل مٹھم فیکون وعیداً لأھل مكة) ھذا ناظر إلیٰ کون : 
الضمیر للذکر کما اختارہ ںا الاول ناظر إلی کونه للاسٹھزاء وقبل أو: 
یاھلاکە جار علی التفسیرین والتوزیع:أحسن حسن الاحتمالین والمصنف یحافظ الاختمالات وإن: 
لم یرض بیعضھا فیکون وعیلاً لأعل مکة إذ الا فترا ا قی الست سلوم الافر الا نی 
المسبب فیکون ذلك الوعید من فوائد أخبار تلك السنة والعادة وأما علی الأاول فلا ایکون: 
وعیداً بل بیان آن الجھال برمٹھم سواء في ذلك الخذلان فلا ینفعھم النصح کما لا یتفم 
بن جو تشسررو یس سرت سے کھ الأنام . ٰ 


قوله تعالی : وقز مَحتَاعلیم با این اکلہ فظلوا يہ َمََخرن لا ٰ 
قوله : (ای علی مؤلاء الْمقترحین) أْي السائلین بالإلحاح نژول الملائک بصرخون ْ 
ہتصدیق اللبی عليه السلامے 3ظ“ 
قولہ : (یصعدون إلیھا) اذ الصعود إلی. السماء ممکن فيی نفسہ وان کان م من آحاد الام 
پنالا" عادۃ مع ان الکلام فرضی . 


ےت فٹولە: سید س ضس مجر 
ہر مہ سر یں سپ وو ری بی 
حیث لا قرینة إلی [رادة البعضا۔ -- .( 

قولہ سی لسو_وایوواسلمافتوور یر 
في طول وھذا الأمر اأعجب می اقٹراحھم ومع ذلك یقولوت إنما سکرت أبصارنا ولو تزل 
سوسسر ہی ہی سس ہی بس وا تن ٰ 
ان یخفی . ٰ ۱ 


قوله: فیکون وعیدا آي فجلی التقدیر الٹاني کرت وع مل مکة الموجواین عنذ ول ۱ 
ہذہ الانة 


سورۃ الحجر/ الاآیة: ٥‏ 

قولہ: (أو یصعد الملائكة) فح الضمائر للملائکة لذکرھم سابقاً وآ کان بعیداً أو 
سمیسریسیرسے سس پر وی وس یہ اس 
الوجه الأول لکن آخرہ لأن قولہ: "ھ00 ٤‏ لا یلائم مذا الو 
فإن إتیان الملائکة وتصدیقہم الرسول عليه السلام لا یحتاج إلی فتح باب السماء وبیان 
رم روا درو وس پا 

نولہ تعالی : کال کا شارت اخ تسخرزود للا 

قوله: (من غلوعم فی العناد) إ لارتیابھم فی کونہ حقاً مع السداد. 

قوله : (وتشکیکھم في الحق) ھذا بالنظر إلی الغیر أي إیقاع غیرھم إلی الشك لکن لا 
حاجة إليه لانھم باجمعھم منھمکون في العناد إلا أن یقال المراد بالقائلین ذلك رزساؤژھم 
وصاحب الکشاف سکت عن ھذا الوجه واکتفی بالأول وھو المعول. 

قولە: (سدت من الأبصار بالسحر) بکسر الھمزۃ من الأفعال مصدر أبصر متعلق 
سدت 2 سدت أبصارتا وعیرننا من الأبصار أي الرؤیة پالسحر متعلق ہبسدت . 

قولە : (من السکر) بفتح السین المثناۃ ٤گ‏ ۸1ھ الفعل 
من الجوامد صحیح واستوضح بتحجر فإنه مشتق من الحجر. 

قوله: (وتدل عليه قراءة ابن کثیر بالتخفیف) وجه الدلالة أن سکر المخفف اشتھر في 
01 

ہو یسرم رو دسر 


الاکٹر وأما سکر بمعنی السد فھو متعد وأیضاً أنه من باب الاول بفتح السین وحکی فی 
سکر بکسر الکاف کونه متعدیاً نظیرہ سعد زید وسعدہ غیرہ فالتشدید ح لَلمسالعة کما کان 


۹۰۹ 


قوله: سدت من الأبصار بکسر الھمزۃ مصدر آبصر أي سدت أبصارٹا من الإدراك من السکر 
بالفتح بمعنی السد فھو مصدر سکرت النھر إذا سددته والاسم السکر ہالضم فالتشدید للتعدیة أرو 
للئکٹیر في الفعل أو في الفاعل قال اہن جنی کما أن السکر یعترض علی الماء وپسد عليه مذھبه 
کللك حال السکران في وقوف فکرہ. 

قوله: : و حیرت عطف علی سدت فحیئثلٍ یکون بمعنی السکر بالضم ؛ بمعنی الوقوف في 
الادرال الديی یعتری علی السکران فالْحیرۂ تلاسیه . 

قوله : ریدل عليه قراءة من قرأً سکرت ہکسر العین فان علذہ القراءة متعینة لآان پراد به السکر 
بمعنی الحیرة لأنَ ذلك المعتی ھو الموضوع لە حینئف . 


۳ ۱ تد ۱ کور الحجر/الیۃ: 7 
کذلك قي سکر پفتج الکاف قطماً ا متعد جزما والمراد بالدلالة منا الإمارۃغا شکالّ إذ ٰ 
تخلف المدلول عن الإمارۃ جائز وَأبضاً بین المعنیین مناسیة تامة فلا محذور أصلاً <چ٭ 
7 و چک تب أي المڈکور لان والباء للسِية وخاضله آنُکھذا: 
و فان ک گور من الایات) من الیرمان المتین۔ ۱ 
قوله: (وفي کلمة الحصر) ومی إنما ال المحقق الشریف في حواشیهٴعلی شرح : 
الطلخیص معن ما ضرب زید إلا عمزاً قصر ضرب زید علیٰ عمرو ؛ بمعنی أنٴمفھوم الکون ٰ 
مضروباً لزید صفة مقصورۃ علیٰ عمرو فعلی ھذا یکون المعنی ھنا مفھوم الکون مسکرآ,صفة _ 
مُقصورۃ علی أبصارنا لا تتجاواز إلی عقولنا وھذا مراد صاحب الکشاف بقولە یبیتون القول! 
أن ذلك لیس إلا تسکیراً للأبصار إذ صفة التسکیر لیس مقصوراً ولا مقصوزاً عليه بل:.. 
المقصور صفة مفھوم الکون سلکرا رالتضیر غاے الابضار ارفغتا لس تی ااشسکر الستی 
للممٰعول إِذ الغرق بین کرن الشیٰء ٭ مسکرا وبین مفھوم الگوت فتگرا واضح ولو سلم ذلك 
فھو محمول علی المسامحة ومرادہ ما ذکرناہ والمسامحة في کلامھم شائع ذائع وبعضھم 
ذھب إلی أن الزمخشري لا بری ما قالوہ من کلمة إنما تفید الحصر في المڈکوز مطردا ولا ۱ 
یخفی أن محافظة القاعدة بالحمل علی المسامحة أولی من رفضھا بکلام لیس نصاً فيه علی 
آنہ لو سلم کون التسکیر مقصوٴراً عليه فما المقصور والقول بأنه ھو الإبصار ضعیف فإنه مع 
ما قیہ من تقیر النظم بجعل الم اسعیة تقدیراً مع ' المناسب المقام جملھا فعلیة حدم 
دوام مضمونھا بخلاف الجملة سو یو بی فان ما بعدہ یلائم کون التسکیر مقضوراً 
علی الإبصار أولا ثم أآضربوا عنه إلی تأثیرہ ۂ في العقول أیضاً بل في جمیع اعضائ حیث قالوا 
بل نحن مسحورون لی الاستمٰرار من القرن إلی القدم واللہ تعالی أعلم. 0.0 
ا قولەه: ولاو ارس امرب سیل لال کر اسکرداص وس ا ٰ 
مسحوریتنا لا تختص بھدہ الحالة ولا بذا القدر أي مسحرریۃة الإبصار بل تحن دائمون ہغلیھا 
في کل ما یرینا من الاآّیات علی ما ادِھاہ ومٹل ھذا لو قیل إنه من قبیل الترقي لم بیعلہ: _. 


قثولەه: : کما قالوہ عنذ ظھوں غیرہ من ن الآایات أی عند ظھور غیر القرآن من المعجزات. : ۱ 
قولە؛ وفي کلمٰة الحصر وَهيٰ لفظ إِنما الدال علی القصر اي علی قعترْ الصفۃ علیٰ 
الموصوف قإن معناء ما سکرت إلا أبصارنا ودلالته علی القطع بأن ما یرونە من قبیل التخیل حيٰ 
إفادۃ الحصر أن لیس سبب ماثری من المخیلات الباطلۂ إلا انسداد أہصارنا من آیصار تا عو 
الموجود حقیقة لا غیر وھذا من غایة نعنتھم وعنادھم حیث بحملون حقیقة ما یرون علی التمویه 
والسحر ودلالة کلمة الإضراب التی هي لفظ بل علی ذلك المعنی ظاھرۃ قال الإمام: إنما للحصر 
والحصر ھھتا في الأابصار لا في الئسکیر فکأتھم قالوا ما سکرت إ إلا أبصارنا لا عقولِتا فنحن وإنِ 
پر رے سہ شس ہے وت شرف پچ یڈ 
الأبصار وقالوا بل جاوز ذلك إِلیٰ عقولتا بسحرہ. ٰ ۱ 


سور الحجر/ الأیة: ٦٦١‏ ۱ 
فوله : (دلالة علی البت) ہمٰتح الباء الموحدۃ وبالمثناۃ الفوقیة بمعنی القطغ والجزم . 
قولە: (بأن ما یرونە لا حقیقة لە) من الاّیات الأولی بأن ما برینا لا حَقيِقة لە اذ 

السحر ومنٹھاء تمویه وتزویق یخیل شیئاً لا حقیقة لە کذا بینە فيی سورۃ الشعراء وإثّتکان 

مقال فی عمومہ سنیبنه ھناك إن شاء اللہ تعالی . 
قوله: (بل هو باطل خیل إلیھم بنوع من السحر) ولیس بثابت علی الوجه الذي 

شاھدناہ ہل خیل إلیھم ما الحقیقة بخلافه کسحرۃ فرعون فإن القوم شامدوا من سحرھم 

وخیل إلیھم آن حبالھم وعصیهم أنھا تسعی مع أتھا لا تسعی ۔ 
قوله تعالی : رَلِمَد جَعلَا ن السَمَلہ با وَریگیا لاقَظيد لگا 
قول: (اثنيی عشر مختلفۂ الھیثات والخواص علی ما دل عليه الرصد والتجربة) اثنيی 

عشر یعني الحمل ثور جوزاء سرطان أسد سنبلة جدي دلو حوت میزان عقرب قوس سمیت 

بروجاً وھي في الأصل القصور العالیة لأنھا للکواکب السیارۃ کالمنازل لسکانھا فھي 
استعارةۃ مصرحة ھذا علی اصطلاح الحکماء وأما علی اصطلاح الشرع فالبروج هي 
المواضع المرتفعة في السماء ومشابھتھا للقصور في الارتفاع ولما ساق الکلام علی مذھب 
الحکماء قال مختلفة الھیثات کما ہین فی فن الھیئة ھیئة بحضھا صورۃ الأسد وبعضھا هیئة 
الثور وقس عليه ما عداہ فإن اسمه یدل علی هیئته وقد علم ذلك ہالرصد کما أشار إليه 
بقوله علی ما دل عليه الرصد ومختلفة الخواص لاختصاص بعفھا بالرببع وبعضھا بالصیف 

وبعضھا بالخریف وبعضھا بالشتاء وعلم ذلك بالتجربة . 
قوله: (مع بساطة السماء) أي کوتھا متماثلة فی الحقیقة والصورۃ لأنھا مرکبة من 

الھیولی والصورۃ متماثلة غي الحقیقة والصورۃ لأنھا مركبة من الھیولی والصورۃ والجسم 

الیسیط ما لا یترکب من أجزاء مختلفة الحقیقة والسماء كذلك وتحقق الخواص المختلفة 

فی البسیط یدل علی قادر واحد مختار وھذا مراد المصنف من عذا الکلام . 
قولە : (بالاشکال والھیثات البھیة) یننظم علی تقدیر إعادة ضمیر المفعول إلی السماء 

وھو قول الجمھور لئلا یلزم اختلاف الضمائر فان ضمیر حفظناھا راجع إلیھا أو إلی البروج 

قیل الظامر عودہ إلی البروج لانھا تحدث عنھا والأقرب فی اللفظ انٹتھی وبنصرہ قول 
المصنف فیما مر ولا یلزم من تعاقب الضمائر توافقھا في المرجوع إليه ٹم المناسب أن 
یقال بالکواکب آما أولاً فلموافقتہ فوله تعالی : لولقد زینا السماء الدنیا بمصابیح4 
[الملك : ]٤‏ الایة وأآما ثانیا فلأن التزیین للناظرین إنما یظھر بالکواکب البارزۃ لکل أحد 
وأما الھیئة والشکل فلا یظھر إلا لأصحاب الرصد وأرباب الریاضة وأما ٹالثاً فلأن ھذا اللام 

مہنی علی قواعد الفلسمٰۂة والأقاویل المزخرفۃ . 
قول: (للمعتبرین المستدلین بھا) الاعتبار والاستدلال [إنما یکونان بإدراك الحواس 

وقد عرفت أن ما اختارہ لیس مدرکاً بالحس لآکٹر الناس . 


موله:؛ ریش سٹو شر سے ۱ 
لتوضیح في سورة الأنبیاء وأماالاستدلال علی کمال قدرۃ مبدعھا وعلمہ فخنی مق عق البیان : 
قوله تعالی : مَحَفْظنتھا بین کل شیطنن تچبم لولا می 
قوله: (فلا یقدر أن یصبعد إلیھا ویوسوس أملھا تر ٹیا + علی 
أحواٹھا) إذْ الوسوسة کانت کالطبیعة اللازمة لە فإذا قدر علی الصعود وصحد پوہوس أملھا 


ولا یلزم ٹائی را فیە الا یری أنه مسلط علی الأنبیاء علیھم السلام مع أنە لا'یژٹر فیھم 
رالمراد یتصرف في أمرھا اطلاع أحوالھا وإلقاٹھا الی الکائن ویطلع الخ ہی جب ُ ْ 


قوله تعالی : لا من اسارق اسم لع مرا یھ ٴ 

قوله: ہیور جی سر 0> ْ 
البحض من الکل وکلمة إلا رابطة وإذا ظھر لروتطی خ یں حر 
ہدل الکل آغنت عن الضمیر وإْما:ساغ البدل لن حفظنا في تاویل النفی ,کنا أُشیاز إليیه 
المُصنف بقولە فلا یقدر أن بضعد بضعد إلیھا قال الرضي وتاویل النفي في غیر أبی وما ینصرف 
امن نادر کما جاء فی الشواذ فشربوا منە إلا قلیل منھم ولا یجوز مات الناس إٔلا زیدا وکان . 
الزجاج یجیز البدل في قوله تعْالی: ٭فلولا کانت قریة آمنت فلفعھا إیمانھا إلا قوم یونس*٭_. 
1 :۸ لتاویل التحضیض بالنفی لأن المعنی ما آمنت قریة إذ اللوم علی ما فاث دلیل 
علی انتفائہ وقد ردہ النحاۃ انتھی ولو جوز البدلیة بناء علی تأویل المثبت بالعنفي بغغي کل 
۔مادة فإن ضرب مأول بلم یرخم ونصر مأول بلم یخذڈل وجاء ماول بلم یمکٹ ونخو ذلك 
نہیں یدارا ری ور شود بر جا و ا 
الماضي قال المصئف في أوائل سورة ھود فی قولە تعالی: ٭فلولا کان من القرون من 
قبلکم أولو بقیة4 [ھود: ٦‏ الآَیة ولا یصح اتصال الاستثناء إلا إذا جعل استثناء من 
النفی اللازم للتحضیفی انتھی . . فإذا رہ الزجاج النجاۃ في البدلیة عن المثبت مغ التحضیضن 
فما ظنك بغیرہ ولیٰت شعريٰ ما الداعي للمصنف إلی ترجیح القول الواهي خصوصا في 
کلام اللہ المتعالي فالأحسن أَن ن پقال إنە فی محل النصب علی الاسنٹناء المتصل والقوْل بأنه 
ایلزم منە أن المسترقین یوسوسون لآهلھا ویتصرفون فیھا وکونھا غیر محفوظ عنھم مدنوغ 


۱ 0ك 0 7 7 2 0-2 0 زسم مس ,زجب یٹ _._.--.--_ 


قوله: : بدل من کل شبطان فیکون مجرور المحل قیل فيه نظر لأئه قي, کلام موجب 
والبدل یکون غي غیر الموجبٗ وأجیب بأن قوله عز وجل: : فوحتظناما من کل شُبْیطان زجیم 4 
([الحجر : ۷ في. معنی الثفي کقوله تعالی : فشربوا منە إلا قلیل منھم4 [الہقرۃ : ]۲١۹‏ نإن 
" قوله عز وجل: ٭فشرہواگ4 [البقزۃ: ہیں ریس ور دنس ما 
استرق قی محل النصب علی!الاستثناء ء قال أبو البقاء ھو استثناء ء منقطع أقول قيه نظر لان من 
استرق من خجنس الشیطان بقرینة قوله عز وجل: ہو بی مس وت وت 
فیکون الاستثناء سی بت سے جس تج ٣‏ جج 


سور؟ الحس / الأَیة : ۱۸ وس 


بأن الوسوسة لا ٹاثیر له فیھم والتصرف بمعنی الاطلاع بقرینة أنْ إبَلیس لا یقدر 
التصرف ئىٰٔي الملا الاعلی غایة الأمر آنه بطلع علی أحوالھم بالسرقة وکو‌نھا غیر 
محفوظ عنه لا ضیر فيه إذ بە یحصل الابتلاء ویمتاز الأشقیاء عن السعداء لک الو جە 
الوجیه کون الاسٹثناء منقطعاً . 


قولہ: (شبه بە خطفتھم الیسیرة) إشارة إلی أنه استعارۃ تبعیة الظاھر أن مرادہ إن 
خطفتھم الیسیرۃ وهي اختلاس کلام الملائکة مسارقة شبھت بالسرقة والاستراق لا باستراق 
السمع فان عین المشبه کما یشیر إلیە کلامهہ فی سورۂ والصافات . 

قوله: (من قطان السموات ہما بیٹھم) جمع قاطن وهھو ساکن فقطان کسکان 
ہیں وین 

قوله: (من المناسبة فی الجوھر أو بالاستدلال من أوضاع الکواکب وحرکاتھا) أي فی 
جنسه لا فی نوعه کذا قیل والظاھر ان مرادہ أن حقیقتہ لا تخالف حقیقة تلك قال المصنف 
ني سور البقرۃ فإن المراد بالنور الجوھر المضيء والنار کذلك غیر أن ضوٹھا مکدر مغمور 
بالدخان فإذا صارت مهذبة مصفاة کانت محض نور انتھی ملخصاً فعلم أن المراد ھنا هو 
المناسبة في الحقیقة والاختلاف بالعوارض والعھدۃ في ذلك علی المصنف کیف لا 
والمشارکة فی الجنس لا ٹورث المناسبة قیل ولاختلاف النوع لا یقدروت علی الاستماع 
وتلقي الوحي وإنما بختطفون خطفات یخلطون فیھا فلا ینافی ھذا قوله تعالی: ٭وإنھم عن 
السمع لمعزولون٭ [الشعراء: ]۲٢٢‏ في الشعراء انتھی وبعدما أثبت السمع لە في قوله 
تعالی : ٭استرق السمع4 [انحجر: ۱۸] لا وجه لقوله لا یقدرون علی الاستماع ٹم ما 
معنی توله ولا یقدرون علی تلقي الوحي فالأحسن ما آفادہ الفاضل المحشی من أُن المراد 
من قوله وآنھم عن السمع لمعزولون سمع القرآن وما ذکرہ المصنف هناك من أن السمع 
مشروط بمشارکتھم فی صفاء الذات وقبول فیضان الحق والانتقاش بالصور الملکیة 
ونفوسھم خبیثة ظلمائیة شریرۃ بالذات لا تقبل ذلك في سماع القرآن لا مطلق السمع فلا 
تنافي قوله أو بالاستدلال الخ فیعم الکلام شیاطین الإنس وھم المنجمون والمراد من قطان 
السموات علی ھذا التقدیر الکواکب ولا یخفی عدم مناسبته ھنا أما أولاً فلأنه لا بلائمہ 
قوله فاتبع شھاب مبین فإنه صریح في أن المراد شیاطین الجن فقط وکذا قوله: 
فوحفظناما من کل شیطان رجیم٭ [الحجر: ۱۷] یأبی عن ھذا التوجیه وقد فسرہ بقولہ 
فلا یقدر ان یصعد إِلیھا ویوسوس أھلھا ولا ریب فی عدم انتظامہ شیاطین الڑنس وأما ثانباً 
فلان هذا مبٹيی علی أصول الفلاسفة وأما ثالٹا فلان إطلاق استراق السمع علی الاستدلال 
المذکور مشکل وکذا روایة ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ینتظم الوجه الأول . 

فولە: (وعن ابن عباس رضي ال عنھما أنھم کانوا لا بحجبون عن السموات فلما ولد 
عیسی عليه الصلاۃ والسلام منعوا من ثلاث سموات فلما ولد محمد صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم منعوا عن کلھا بالشھب) متعلق بمنعوا عن کلھا قوله ولا یقدح ناظر إليە فإنه جواب 


یں 


؟۔.سور الحجر/ الایة: ٦‏ 
من سزال مقدر بان لشھب مٹکون قیل موند رسولن علیہ السلام تکیفيي واجا باد ٰ 
تکونە یجوز أن یکون لھا أسباب أخر فلا منافاۃ. ٰ ْ 

اقولہ: (وا یقدح فیه کوٹ قبل المولد لجواز آن یکون لھا آسہاب آھر) یل ابن ٰ 
عباس رضی الله تعالی عنھما تکون الشھب قبل مولد عیسی عليه السلام ومشامدة انقضاضَُهَا ْ 
انتھی”'' فقوله بالشھب حینثذِ متعلق بمُنعوا في الموضعین تنازعا لکن تکون الشھب:وانقضاغها " 
مشامدۃ قبٰل مولد عیسی عليه السلام فما یمکن المناقشة فیه بأنه من أبن یعلم ذلك فإلظاهو: 
الحمل علیٰ تکونھا قبل مولد نہینا عليه السلام فإنھم یشاھدونھا قبل مولدہ عليه السلام قال ۱ 
المصنف في آوائل سورۃ الصافاتِ ہو سو سس سی زی ان 
فلعل المراد کٹرۃ وقوعه أو مصیزہ دحورآ انتھی وھذا یدل علی ما ذکرنا. 

قوله: (وقیل والاستثناء ؛ منقطع ولکن من استرق السَمع) بناء علی ان المراد بشیطان 
رجیم غیر من استرق السمع وقد صرح بعض النحاۃ بأن زیداً في قولنا جاءني القوم ال زیداً 
مستثنی منقطع إذا أشیر إلی قوم لم یدخل فيه زید:وھنا کذلك ولو سلم دخوله فِمعتیٰ کونہ 
منقطعاً لہ أثبت لە حکم آخر وھو آنہ لحقہ شھاب بین لا بمعنی ألە آخرج عن حکماصدرٰ . 
'الکلام کما في. فوله تعالی: غوآن تجمعوا بین:الأختین إِلا ما قد سلف* [النساء: ]۲٢‏ قال 
'صاحب التوضیح فإن قوله مإ قد سبلف أي الجمع بین الأختین الذي قد سلف داخل في 
الجمع بین الأختین لکنە غیر مخرج من حکم صدر الکلام وھو الحرمة لأٰنه حرام أیض] لکنە 
آلیت فی حکماً آخر وھو أنه مغفور انٹھی والْأآمر ھنا كذلك فإن السماء محفوظ عنه أَیضاً ْ 
بالمعنی الذي ذکرہ المصنف لکن لھم حکم آخر وھو کونھم مرجومین بالشھب: وھذا المعنی _ 
أوفق بآسرار التنزیل وأحری |بالسلامة عن التاویل ومن رد الاطلاع علی. تفضیل الَشٰھاب 
افلیراجع إلی توضیح المصنف في:آوائل سورۃ چپ یھو مرکو ہوبر ٣‏ 
واکھا لا تار ساطعة وقد یطلق للکواکب والسنان لما فیھما من البریق).. 


ولە تعالی : پیؤژی27ڈہے تہ آئ زار و 
(ہسطناھا) . ۱ ۲ ۳٠ ۳٦‏ ۰ ". 


قوله: (جبالا ٹوایت) مٰن رسی الٰشٰیٰء [ خر لے ومر التوضیج 7 ۱ 
سورۃ الرعد. 


فَولهھ: 0 و" تپ 
بالشھب من العروج فیھا تکون' الشھب قبل ولادة عیسی ومحمد علیھما السلام لجواز ان یکون': 
لتکون الشھب أسباب آخر غیر مُنع الشیاطین بھا علی ما قال الحکماء ۳“ ۰ ْ 
الکبریتی سن یئ تار 9 خرف واشتعل اك عی سس الشعلۂۃ . 


)١(‏ رالقرل 7 معلوم تواتراً لا یلائم نر ااشاصضتا 


سور الحجر/ الأیة: ٣٢‏ 

تولە: (في الأرض أو فیھا وفی الجبال) خصعھا أولا لان اکثر النبات" لا جستھا فبھا 
ٹم عمم الضمیر إلٰی الأرض والجبال لان الجبال أیضاً منبتة للنبات والاشجار مقَدذزبمقدار 
معين فذمه لُموافقّة ما بعد وما نتزله إلا بقدر معلوم إذ اللإلبات من جملته. 


(" 


قوله: (مقدر بمقدار معین تقتضیه حکمتہ آو مستحسن مٹاسب من قولھم کلام 
موزون) فھو مجاز عما یکون من الجواھر إذ نو سے ی مد أى ماخوذ 
منە ولشھرة کلام موزون جعله أصلا وإن کان موزون مجازاً یه أبضاً. 
فول٭: (أو ما یوزن ویقدر) عطف تفسپر لە هذا التفدیر من المخلوق ولما لم یکن 
الٰتقدپر من الناس جاریأً في کل نبات بحسب العرف آخرہ واکان إلٰی ضعفه وإن کان حقیقة 
بخلاف التقدیر في المعنی الاول فإنه عام في کل نبات بل في کل شيء کما سیجي 
تولہ : (أولهہ وزن في أبواب النعمة والمنفعة) وزن وقد رأی اعتبار أي الموزون مشتن 
من الوزن بمعنی القدر لا بمعنی المیزان قال فی تفسیر قوله تعالی: فلا نقیم لھم یوم 
القیامة وزنا 4 [الکھف : : ]٠٥‏ فنزدري بھم ولا نجعل لھم مقداراً واعتباراً. 
قولہ تعالی : وَععلَل کے فا معش ون سخ کم یزوین لگا 
قولہ: (تعیشون بھا من المطاعم والملابس وقریء بالھمزة علی التشبيه پشمائل) یعنی 
الأاعرج وخارجة عن نافع یعني هذا التبدیل علی خلاف القیاس لکون الیاء أصلیة والتبدیل 
علی القیاس فی الیاء الزائدۃ . 
قوله: (عطف علی معایش أو علی محل لکم) وھذا عو الأولی إذ سوق الکلام بیان 


قوله: وقریء بالھمزة علی التشبیه بشمائل یعنی الأصل ان یقرء معایش بالیاء الصریحة فرقاً 
ہین الیاء الأصلیة والزائدة فإن المعیشة من عاش یعیش عیشاً والپاء حرف أصلي عو عین الفعل 
بخلاف الشمائل والخبائث فإنھما من شمل وخبث ولیس فیھما یاء لکن زید الیاء فی جمعھما قال 
سر پچھمر ہیں مس مس و ثٹ رنحوھما فإن تصریح الیاء فیھا 

خطأً والصواب الھمزة أو إخراج الیاء بین بین وقد قریء معائش بالھمزۃ علی التشببه أي علی 
التشبیە بشمائل ونحوەہ . 

قوله: آو علی محل لکم فیکوت من منصوب المحل علی المفعولیة لجعلنا قال صاحب 
الکشاف کانه قیل وجعلنا لکم معایش ومن لستم لە برازقین قال صاحب التقریب وفيه نظر إذ 
العطف علی محل لکم لا یقتضي إعادۃ اللام بل کون من لستم منصوباً وقال صاحب النحریر قول 
التحویین المفعول هو المجرور مع الجار سھوآ لا یری أن الباء فی خرجت بزید بملزلة الھمزة 
وتثقیل الحشو في أخرجت وخرجت فکما أنھما لیسا جزءاً من المفعول وإنما ھما جزآن من الفعل 
کذلك عھنا ولأن ذا الفعل المتعدي بحرف الحر یجعل مبناً للمفعول ولو لم یکن الجار جزءأ من 
الفعل لما جاز بناؤہ للمفعول لن الفعل اللازم لا یجعل مبنیأً للمفعول ولآن الجار هھنا قد تعدی 
بہ الفعل فصار معه بمنزلة الفعل المتعدي وشيء من الفعل المتعدي لا یکون جزءا من المفعول. 

قول: أي وما من شيء إلا ونحن قادرون علی إیجادہ وھذا هو أصل المعنی المقصود من 


ہے سوزةلیحجر/ الايتان: ۱۹ ٦‏ 
جعل المعایش لخادم ۹3٦‏ ۹پ وإنما قال علی محل لکمڑی العطف :علیٰ 
الضمیر المجرور بلا إعادۂ الجار شاذ غیر فصیح . ۱ چا ٴ 
. قولە: (ویریدٴ به العیال والخدم والمماليك وساٹر ما بظنون اٹھم برزقون ظا کان فِن 
الله یرزقھم وإیاهھم وفدلکۃة الآیٰة الاستدلال بحعل الأرض ممدودة) سے الایة 5 محصَلھا 
ْ اوخلاصتھا مصدر مصنوع من :فذلك . ۱ ۱ کے 
ا قولە: بسمیر خی تسرییے کر سب ٦‏ 
قوله: (مختلفة الأجزاء ۂ فی الوضع محدثة فیھا أنواع النات) مختلفة الأاجزاء منقھم 
من جعل الرواسی فیھاء ‏ ہجو 
قوله: (والحیوان المختلفة خالقة وطبیعة) 60 ۰ 
قوله: (مع جواز أن لا یکون کذلك علی کمال قدرتہ وثنامی حکمتہ والطرد في ألوعین 
او ہیں سد مور مو دو کم ویعبدون) علی کمال خبر قوله 
والاستدلال وفذلکة لآیة الأؤلی انا کذلك فالتعرض لھا أولی (ثم بالغ في ذلك وقال: 


۲ 


ہے بت و 


قوله تعالی: 0+۳۷+8 الا سم خَرابلموَما راہ لا بقدر رر لها 

فولە: ( لوان من شیء4 [الحجر: ]٢٢‏ الاَیة أي وما من شيء إلا ونحن قادروڈ علی 
إِنجادہ وتکوینە أضعاف ما وجد منه فضرب الخزائن مثلاً لاقتدارہ أو شبه مقدوراته بالأشیاء 
المخزونة الني لا یحوج إخراجھا إلی کلفة واجتھاد من بقاع القدرۃ حدہ الحکمة ونعلقت بہ إلمشب 
۱ فإِن تخصیص بعضھا بالڑیجاد فی ہعض الأوقات مشتملاً علی بعض الصفات والحالات) . 
قوله : ا(لا ہد لە من مخصص حکیم) أي بفعل الشیاء علی وفق الحکمة والمصلحۃ 
۱ لم یقل من قاعل مختار إذ کونه مْخصصاً یفید ذلِك و ےہ ٹہ یت 


الاسندلال علی الألوهیة . ٰ ْ 
نوله تعالی: 7 ازع سی" و جح کان 7 الا 7 7 و سے سا اش 5 ٌ : 
رن اقتا ۱ ۱ و ۱ 


ٰ فُوله: مرا ضالت ۶7 / تی ب7 
ْ ۶ف رائکم) اہی اک نشہرواید فرا جائٹ یکو وا جت لماش سیل 
۱ فی الخیر بخلاف ممطر قولهبالحامل أي اللواقح جمع لاقح بمعتی حامل کما۔شبه ما لا یکون 
سیت : طوفي عاد إذ أرسلنا علیھم الریح العقیم4 [الذاریات : ]٤٤٤‏ اي کالعقیم. ٰ 


ھذہ الجملة لأن سوق الّبات لبیان مال قدرۃ الصائع م تعالی ونقدمن ارح لف لزان مغرح 
ضرب المثل تصویر الجمیع مقدوراته بصورۃ الأشباء المخزونة المحفوظۂ الٰداخْلة تحٹ قدرۃ 
الخازن بحیث لا یخرج شيء منھا من حکمہ وإرادتہ ففیھا تعمیم القدرۃٴبعد التخصیص وذا جاء+ت 
أبلغ مما تقدٹھا من الایات ال الناطقة بکمال القدرة. : أ ٰ 


سورۂ الحجر/الآیة: ۲٢‏ ۳ 


قوله: (أو ملقحات للشجر والسحاب)''' عطف علی الحوامل وھي فَعإلقح الفحل 
الناقة إذا ألقی ماؤہ فیھا لتحمل فأطلقت علی الریاح علی الإسناد المجازی إِذهلی سبب 
السحاب وھو الملقح فوصف الرباح بصفة ما هي أسباب لە أو علی الحقیقة من باب التب 
کلابن وتامر وکعیشة راضیة وقیل استعیر لصب المطر في السحاب آو في الشجر ولا یخفی أن 
ھذا الصب وصف السحاب لا الریاح کما عرفت فیکون المجاز في الإسناد لا الکلمة قال 
الفاضل المحشی أو علی المجاز في المفرد باعتبار السببیة لان لقح الریاح سبب لالقاحھا وأئت 
خبیر بن معنی لقح الرباح حملھا سحاباً ماطراً والإلقاح إلقاء الماء وصبہ لا إلقاء السحاب وبەہ 
یعلم ما قاله أبضاً أو باعتبار ما کان فإن الملقح کان أُولاً لاقحت نعم إذا صح استعمال الملقح 
في صب السحاب بیحسن الوجھان وقد عرفت أن معثاہ إلقاء الماء القح الفحل الناقة فالحمل 
علی الإسناد المجازي أحسن الوجوہ فقوله ملحقات للشجر ظھر وجه مما ذکرنا من أن الملقح 
للشجر ال۔حاب فأسند الإلقاح إلی سببه الذي هو الریح'' وآما قوله والسحاب فلا یظھر لە 
وجە لما ذکرنا مراراً أن الریح لا بلقح المطر فی السحاب فإنه غیر حامل للمطر حتی یلقی بل 
المطر نزل من السماء إلٰی السحاب کما نطق به الشرع وصرح به کہار المفسرین . 

قوله : (ونظیرہ الطوایح ہمعنی المطحات) فاللواقح جمع ملقحة بحذف الزوائد علی 
ما اختارہ المصلف . 

فوله : (في قوله: 

ومختبطمماتطیح الطوابح) 

بمعنی المطیحات أي المھلکات في قوله أي لبید أو نھشل بن الحرب في مرثیة یزید 
النھشي صدر البیت لیبك یزید ضارع لخصومة ومختبط أي سائل ومحتاج مما تطیح 
الطوایح أي من أجلٴ إھلاك المھلکات والتفصیل في شرح الکاقیة . 


قولە : و ملقحات للشجر قال أہو البقاء لقحت الریح الماء وألقحت الریح السحاب إا 
حملتھا الماء کما تقول ألقح الفحل الآنئی فلقحت وانتصابه علی الحال ویجوز أن یکون لواتح 
بمعنی ملائح بالفتح الملاقح الفحول الواحد ملقح الملاقح انا الإناث التي فی بطونھا أولادھا 
الواحد ملقحة بفتح القاف وقال أبو البقاء أصلھا ملاقح لأنه یقال القح ائلریح السحاب کما یقال 
ألقح الفحل الانٹی أي اأحہلھا وحذف المیم لظھور المعنی ومثله الطوائح الأصل المطاوح لأنه من 
اطاح الشيیء قال الجوعري طاح بطوح ویطیح ھهلك وطوحتہ الطوائح قذفتہ الو اذف . 

قولہ: ومختبط عما تطیح الطرائح صدرہ: 

لمیبلشكابزید ضارع لخصومۃ 


)١(‏ لکن کلامه في إطلاق اللاقح علی الملقحات وکلامنا إطلاق الملقحات علی الریاح فلا تغفل. 
)٢(‏ والمتعارف أن الریاح تنشیء السحاب کما یقال أولا من إنشاء سحاب ماطر وأما صبھا المطر في السحاب 
فغیر معلوم. 


۸ك ۱ ُ ۱ _ ٘ سورہ لور / ا9 5 ٣‏ 
۱ قوله: (وٹریء (وارستا لامک علی تال الجدس) یلام الس بُحتسل 

نس لریع اع کا رہ ألك الناس تر الصفر لکن هذا مکی ع ال وتد ٣‏ 
الحال ھنا رالصنة نی اب المذکورة ۱ 


قوله: سس حر یہ 
الأرض والموؤٴشی''' وأشار بە إلی ان اسقینا لیس بمعنی سقینا ھتان ورہ پھڈا المعئی بل 
۱ اہمعناہ ما ذکرہ للمبالغة فیه ولٹعمیمہ کما فھم من تفسیرہ. 


قوله: (قادرین قد مر قریباً) اد الخزانة بضر ب مثلاً للاقتدار ووجھہ بین مع الاخصارء 


فولە: (منمکنین من إخراجہ) بیان معنی القدرة وما ھو المراد منه وسیجي+ وجہ 
'آآخر۔ ٴ 

قوله: (نفی عله ما با لفس) في قوله ران من شي× إلا حندنا خژائم کالہ قیل/ حیْ 
الخازنون للماء نحن قادرون بحلی خلقه فی السماء وإنزاله منھا کما نحن قادروت علی: ساثر 
الأشیاء وتکوینہ أاضعاف ما یوجد منە وما آنتم علی شیە ما بقادرین فضلا عِن إنزال الما 


من السماء دلالة علی کمال قدرتهِ واظھارا لمجزھم وحثاً علی عبادته وإنابته . 7 


قولە: : (او حافظین) أي وما آندم بمتمکنین علی حفظہ بعد إثزاله کعدم قدرتکم علی . 
إنزاله فقوله: یی جب رر ہیں پ چوس و وہ 
57 الفسوۃ د نفي القدرۃ علی الحفظ لا ثفي الحفظ: 


قوله: (في الغدران والعیون والآیار) الغدران بہوزن عفرات جع غلیرء ۱ 


قولە: (وذلك أیضا نال علی اَی الحکیم کما تدل حرکة مویہ بت 
من بعض الجھات) أي الحفظ المذکور أیضاً مثل خلقه وإنزاله یدل دلالة باھرة علیٰ المدہر 
الحکیم ومخصص واحد کریم وبالجملة ھذہ الاّیة کإخواته تدل علی وحدائیته تعالی کما 
تدل حرکة الھواء إشارۂ إلی قوله تعالی: رر ساتا الریاح4 وت ٦٢‏ فإن الھواء ! إٰذا: 
سنرشی ا رای ولب وا ٰ ۱ ۱ 7 


القدرۃ بلوٹن یر سنی الخرق 


۱ رو اي معدا لھم یتقعون'بہ مت اور وػیف شاؤوا لو کا معنی قاسقیناکموہ تجملناک رین لہ نات 
المبالخة . ۱ 


سورۂ الححر/ الآیتان : ۲۴۳) ٢٤‏ ا 


قولہ : (علی وجه ینتفع ہب النٰاس) بل حج جمیع المخلوق وھذا القید لیسس|جتراڑیاً فإن 
لریح العقیم لە تفع بالنسہة إلی قلب سلیم (فان طیبعة الماء تقتضی ں الغور فوقوفة دون حد 
لا بد لە من سبب مخصص). 


قوله تعالی: انا لنحن شئی۔ وثمیت وع الورڈی 03 
(بإیجاد الحیاۃ في بعض الأجسام القابلة لھا). 


قوله : (ہاإزالتھا) أى إزالهة الحہاة ان لی ان المراد بالموت العدم اللاحق فیظھر وجہ 
یں سید یور رر ےپ از یروث ہو کہ 
تکفرون بالل وکتتم أمواتا آ فاحیاک4 [البقرة ۳۸۳ الایة فلکون المراد مناك العدم جک 

قوله: (وقد أول الحیاة ہما یعم الحیوان والنبات) فیکون من عموم المجاز إذ المراد 
بالإحیاء إ[عطاء القوۃ النامیة ولما ول الحیاۃ به آول الموت بە أیضاً وسکت عنه لظھورہ آخرہ 
وھمرضهہ لانه تاویل بلا داع مع أن قوله ونحن الوارثون عنہ آب وقد أشار إليہ المصنف . 

قوله٭: ۔(وتکرپر الضمیر للدلالة علی الحصر) أي في نحن نحیي لدلالة علی الحصر پراد 
به أُن تقدیم الضمیر المسند إليه علی الخبر الفعلي یفید الحصر بمعونة المقام کما هو القاعدۃ 
المقررۃ فی فن المعاني لکنہ تسامح فی العبارۃ وإلا فتکریر الضمیر إ إفادته آلحصر غیر متعارف . 

فوله: ڑالباقون إذا مات الخلائق کلھا) فھو استعارة کما فی قوله عليه السلام 
اللھم اجعلە الوارٹ منا علی وجە إِذ لم یخلفھم أحد یتصرف تصرفھم في دیارھم 
وساثر تصرفاتھم . 


عی ما صی سے میں ہے می قد 


قوله تعالی : ود علمنا السفیین منکم 0-71 

قوله: رت ورس ارہ ں سی تیر سی تیر میں نی 
تعرض لە هنا لکان أولی ومن استاجر ومن تآخر ولادة وموتاً فمنھم من تقدم ولادۃ معاً 
ومنھم من تقدم ولادة لکن تاخر موتا. 


قوله: فوقوفہ دون حد أي عند حد بحیث لا یزید من ذلك ولا بنقص لا بدله من سیب 
سمخصص وذلك السہب المخصص هو الل تعالی فإذا تدبر الناظر في ذلك علم لا محالة آن لە 
صانعا مدبرا حکما ففيه رد علی الطبائعیة ۔ 

قوله: وتکریر الضمیر للدلالة علی الحصر أقول الدلالة علی الحصر تحصل بمجرد قولہ عز 
وجل : : نحن نحيي علی منوال نا سعیت ولا دخل للتکریر في الدلالة علی الحصر اللھم إلا أن 
یراد دلالة الحصر في الجملة الکبری لا في الجملة الصغری فإن الدال عليه فی الجملة الصغری 
هو تقدیم الفاعل المعٹوي أعني تقدیم نحن علی نحیي والذي دل عليه في الجملة الکبری هو 
تقدیم أُنا علیھا. 


٤ ۱‏ ۰ أ عررۃ الحجر/الآیةز ٢٢‏ 
قوله: (او من خرج من أَصلاب الرجال ومن لم یخرج بعد) ومن تقلامٌ خروجاً ومن 
تاخر خروجهہ وم ڈذکر: عق المعنی (ار من تقدمْ ني الإسلام والجھاد وسبق اوت ای 
الطاعة أو نأخر). 
ا قولە: (لا بخفی علینا شيء من أحوالکم) راد بہ آن الفراد بیا علمه الشامل الکامل ۱ 
قوله: (وھو بیان لکمال 'علمه بعد الاحنجاج علی کمال قدرتہ فإن ما یذل علی قذرتہ : 
ہس سح سی سر موچ باحوالِ وہ اعم لکن 
الا علم بیان علمه بحم الاشیاء فلا یخفی عليد یہ فی الأوض ولارقی امام 
وینصر العموم قوله فإن ما بل علی قدرته الخ . قیل یرید ہە بقوله فإن ما یدِل الخ بیان 
وجه التعرض لبیان کمال علمه بعد الاحتجاج علی کمال قدرته انتھی . ۔ بقي آنة لم تعحرض 
علمه بالأحوال المذکورۃ لعل وجھه ان ھذا میاسب لقولە: ٭وإن ربك هو حشرْمم4 
۔[الحجر: ٥‏ الاَیة والتعمیم قد ذکرنا طریق استفادتہ. ۱ 
قوله: (وقیل رغب ہو سیت نس بد لال نازدحمرا علي فنزلت؛ ْ 


قولە: ری سیر جا مزسرجک: 
فتقدم بعض القوم ئلا ینظر إلیھا وتأخر بعض لببصرها فتزلت) رواہ الترمذدي والنسائي وابنْ 
ماجه وابن حبان في صحیحہ والحاکم في المستدرك من حدیث ابٰن عباس رضي اللہ تعالی ۱ 
اعنھما وقال الحاکم صحیح الإسٹاد کذا ذکرہ ولي الدین بن العراقی کذا قیل فالمراد التقدم 
فی الصلاة فیکون وعداً لھم والتاخر فیھا فیکون وعیداً والخطاب خاص لھم فالارتباط ٰ 
وشن وس سی سو ہد ور و 
واستفادة علمه تعالی بتفاصیل الأشیاء منه مشکل ولذا مرضه 


قولهە: ”ھا سی ترف ظال عل علد فل ات مرا گال ماوع 
الاحتجاج علیٰ کمال قدرثہ فقوله ھذا (شارة إلی أن قوله عز وجل: ٭رلقد علمٰنا المسعتقدمین 
منکم ولقد علمنا المستاخرین4 [الحَجر : ]٤٢‏ کالنتیجة الناتجة من الآأّیات المعّذمة الدالة علی 
کمال قدزة الل تعالی علی الأشیاء فإن القادر غلی ھذہ الأناعیل الْعظيمة الشان المرعي فیھا, صنوف 
الحکمة لا بد أن یکون لە علم کامل شامل نلکل لا یخرج عن علمه شيء. : 
قول: من استقدم الخ دم الوجه الأول وھو ان و سس جا 
والمستأاخر رن ولادۃ وموتا آ لأئہ هو المتبادر من سیاق الکلام وساقه نإن سیای الکلام قوله غز 
وجل: انا نحن نحیي ونمیت 4 آق: ۳)] وسباقه هو قوله: ۴ " 
[الأڈحجر : ]٦‏ وهھما یدلان علی ذلك . ۰ 
و رقب رسول الہ صُلعم علی الصف الارل آی علی الصف الاول ٹی الضا:" 


تولہ تعالی : وَا رک هو رم لک کم خی لا 

قتوله: (لا محالة للجزاء) مفھوم من التاکید . 

قوله: (وتوسیط الضمیر للدلالة علی أنه القادر المتولي لحشرعم لا غیر) قیل علیَةآنِ 
یکون الفعل مسلم الثبوت والنزاع قي الفاعل وعھٹا لیس کذلك فالوجه جعله لإفادة التقوی 
ورد بأن هذا في القصر الحقیقي غیر مسلم انتھی . ویمکن أن یقال إِن الحشر لظھور برھائه 
نزلوا منزلة المقرین ثم [|نھم لما أشرکوا من دون الل تعالی في العبادۃ کأنھم یترددون في 
الفاعل فحینثذٍ پحسن القصر بلا قصور ولە نظائرہ کثیرۃ في کلامھم کما هو المشھور . 

قوله: (وتصدیر الجملة بأن لتحقیق الوعد والتنبيه علی أن فی الحشر لە ما سبق من 
الدلالة علی کمال قدرته) وتصدیر الجملة بان لیس لرد الانکار ولا التردد ہل لتحقق الوعد 
کما به عليه بقوله لا محالة وإنما ذکرہ انیاً للتصریح والتوضیح وبئی عليه قوله والتنبيه الخ 
وجہ التشیيه کما نبە عليه بقوله لا محالة وعبر بالتنبيه لأن من تفکر أدنی تفکر یطلع عليه. 

قوله: (وعلمه بتفاصیل الأشیاء یدل علی صحة الحکم) أي تعلق علمه تعلقاً قدیماً 
بتفاصیل الأشیاء أي بالاأشیاء مفصلة علی وجه جزئي إن کانت الأشیاء جزئیاً حقیقیاً وعلی 
رے کلی ز نت عاتت لف لاقیاء کلت را لعل بح الک اہ کال عالم راد للا 
وأجزاٹھا المتفرقات وہمواقعھا وقادر علی جمعھا وإحیائھا لما یفھم مما سبق أنه تعالی 
عالم بالأشیاء کلھا وقادر علی الممکثات بأسرھا مع ان مواد الأبدان قاہلة جمع والحیاۃ ولا 
بد من ملاحظة عذہ المقدمة کما صرح بە فی سورۃة البقرة لکنه لم یتعرض لہ لآأن ما سبق 
لیس فيه إشارۃ إلٰی ھذہ المقدمة وقد أوضحه فی سورۃ البقرة فلا ضیر فی الاکتفاء قوله 
علی صحة الحکم أي بالحشر وإنما قال علی صحة الحکم وإمکانه وإن ما سبق لا یدل 
علی وقوع البعث فإنه مما یعلم من أخبار الل تعالی ورسولە عليه السلام لا بالدلیل القطحي 
وإئما یبعرف بە إمکانهہ فقط . 

ثوله: (کما صرح بہ بقولہ: ٭ٛإنه حکیم٭* [الحجر: )]٢٢‏ أي بکمال قدرتهہ وعلمه 
الشامل وقیل کما صرح بە أي بالدلالة علی کمال قدرتہ وعلمه وذکرہ لآان تأنیث المصدر 
غیر معتبر التھی ۔ ولا یظھر لە وجه إذ لا معنی للتصریح بالدلال ۔ 


قول: رتصدیر الضمیر یعنٹي جعل الضمیر صدر الجملۂ ومی فوله تعالی: ٭مو 
یحشرھم4 [الحجر: ]٢٢‏ للدلالة علی الحصر لن تقدیم الفاعل المعنوي علی الفعل بفید 
معنی القصر والتخصیص . 

قولہ: یدل علی صحة الحکم أي تصدیر الجملة بأن لتحقیق الوعد بالحشر وللتتبيه علی أن 
الدلائل المتقدمة الدالة علی کمال قدرتہ وعلمه بتفاصیل الأشیاء تدل علی صحة الحکم بأنه تعالی 
هو الحاشر للجمیع وحدہ لا غیر کما صرح بە أي بالحکم بقوله: لٛإنه حکیم4 [الحجر: .]٢٢‏ 


- توو‌شہٰام:‎  . . .۔ ..۔‎ . . ٤ 
ا قولە: یاھر الحکمة) آي عالم بالاشیاء علی ماع علیہ فی نفس اق وفامل ھا‎ 
۱ ۱ ١ . بإتقان والباعریة مستفاد من صیفة المبالغة‎ 
قوله: (منشن في أفعالہا تاکید لہ باعتبار نہمام جزہ مناء لو قال موقن و لے‎ 
ومتقن فی أفعاله لکان بی اس یمیں مہ ہو چو و ان ا‎ 
ْ المراد بالحکمة ھنا ذلك تجریدإً لقوله علیھم.لکان أولی‎ 


ایس سی عم کل فقوم سو سیت یل رسس علف سرک لے 
سح خد ا خی ماك یت الہ الہ رر تر کا سی ۱ ۱ 


سرک ھ٭“ زور + 7 2 حرسس 


قولہ : 01 ےت (٦‏ ز ہ- ان المفینرون, : 
علی ان المراد بہ أبونا آدم عليه بت کما قالهُ 'الامام وجوز المصنف کو المزاد 1س0" 
الجشسس کما سیجیء . ْ 


قوله: (طین پابس یصلصل اي یصوت ِا فثر وتیل هو سس اذا ان بت 
صل) إذا نقر أي إذا نفخ قیل کذا نقله في الدر المصون عن أبي عبیدة وھو محصل 'ما في: 
الکشاف وناميك بھما إمامین :في اللغة وکذا فسرہ الراغب فمن قال إني لم أجدہ في اللعة 
لم یصب واشتقاق ق الصلصلة کالضریح فیه انتھی . إنما پرد الاعتراض إذا صرح في: اللغة ۱ 
خلاف ما ذکر ھنا علی أن عدمْ الوجدان لا یدل علی العدم إذ الاستقراء التام مشکل ٴوفي' " 
ری یس ہسوسو ور ہس سوریہد جو و نوہ ای 
صلصال عبارۃ عن مجموع ذلِك کما ھو الظاھرٴمن کلامه في سورۃ الرحمن وقیل من ٴ 
صلصل وا رق سیق مھ ران راد کیا انھروں ےی سر ْ 
کزلزال وفي ھذا وتحوہ مما تکررت عینه ولامہ خلاف قیل وزنه فعفل وھر المشھوٰرعن ۱ 
الفراء وقیل فعل بتشدید العین رأصله صلل فلما اجتمع ثلاثة آمثال أبدل الثائیٰ من خجنس: 
الفاء وو مذھب الکوفیین وکلام المصنف ھو'تضعیف صل یشیر إليه وخص بعضھم ھذا 
الخلاف ہما إذا لم یختل المعنٰ بسقوط الثالٹ نحو لملم وکیکب فانك تقول لِم وکب فلو 
لم یصح المعنیٰ بسقوط الثالٹ نحو منمسم فلا خلاف في أصالة الجمیع وقال الیمنی لیس . 
معنی آنه أصلە نه زید فیه صاذ بل هو رباعي کزلزل والاشتراك في أصل المعنی لا یقتضيی 
کرام زذ الائیل دا علی آم انال تزاد کو ران السرف ئل على حا ال 
فیکون معنی صّلصل آنتن نتنازائداً انتھی وھذا لا یلائم کلام المص حیث فھم منه أن فی _ 
شی ارت کرس سور ہی دس کی سی ایوس 'سولوں موا 


قولھ: بر الحکمة بن فی افملہ ہڈا الممنی ستقا من صیفة حکیم الداة علی البالقة۔. 


سورة الحجر/ الاآبة: ٦٦٢‏ ارت 


ثلائة أمثال وھو مذھب الکوفیین کما مر والحاصل أن صلاصال مصدر الرباعیٰٔٔ المجرد علی 
الوجه الاول واختارہ المص ومصدر ملحقات الرباعیٰ' علی الوجھ الثاني المرجوٰخ: 

قوله: (طین تغیر واسود) لما خمرت ترابه بالماء من طول مجاورۃ المابیھو 
اتور ستة 

فوله: (من طول محاورۃ المامء) تال المفسرون خلق اللہ آدم من طین فصورہ أي 
صورة الإنسان وترکه فی الشمس أربعین سنة فجف فصار صلصالاً لا یدری أحد ما یراد بہ 
ولم یروا شیٹا من الصور تشبهه إلی أن نفخ فیه الروح کذا في التفسیر الکبیر . 

قولە : (وھو صفة صلصال أي کائن من حما) وفائدتھا التخصیص علی الوجه المختار 
والناکید علی الوجه المرجوح وقیل بدل من صلصال وضعفه ظاهر ولذا لم یتعرض لە. 

قولہ: (مسنون) صفة صلصال ونقدیم الصفة الغیر الصریحة علی الصربحة حسن إذا 
تحققت النكتة فیہ وھي عنا کون من حماً مناسبة لما قبله فی أن کلاً منھما من قبیل المواد 
فھي معروضۂ للصور متقدمة علیھا في الوجود فروعي ذلك في الذکر قال الرضی إذا 
ورصفت النکرۃ بمفرد أو ظرف آأو جملة قدم المفرد فی الأخلب ولیس ہواجب خلافاً 
لبعضھم والدلیل عليه فولە تعالی: ٭ڑوھذا کتاب آنزلناہ مبارك4 [الأنعام: ۹۲] الاَیة لکن لا 

قولە: (مصور من سنة الوجه) أي من صورته هذا من قبیل أخذ المشتق من الجامد. 

قوله: (آو منصوب لیببس) أي المراد بالمسنون المصبوب مشتق من سنەه أبی صبه 
لیییس من الیہیس ضد الرطوبة. 

قوله: (ویصور کالجواھر المذابة تصب في القوالب من السن) عطف عليه والواو لا 
یقتضی الترتیب أي مصہوب حال کونە رطباً لاجل التصویر والیہس بعد التصویر لینتفش 
الصورۃ فيه إذ التصویر إنما یکون فی الرطب لا الیس وثبوت الصورۃ ونقٹھا بالأحکام إنما 
یکون بعد الییس وفائدتھا التقدیم في الذکر کون التصویر مقصوداً أصلیاً ولك أن تقول 
ومعنی یصور تقرر الصورۃ فالییس مقدم في الوجود أیضا . 

قوله: (وھو الصب کأنهہ أفرغ الحما) فيه إشارۃ إلی أن المسنون بمعنی المصبوب 
علی التشبیه وفیه نوع تکلف ولذا آخرہ والزمخشري زیلە . 


قوله: من سنہ الوجه أی من صورتہ قال الجوھريی سلة الوجه صورته قال ذو الرمة : 
تریبہك سئةۃەوجے غمبرمقرفهھ مسلساٌءلسبپاخال ولا ندب 
قال آبو البقاء من حماأ فيی موضع جر صفة صلصال أي صلصال کائن من حماأ ویجوز ان 
یکون بدلا من صلصال بإعادة الحار. 
قوله: فإنھا اأقبل أي فإن الجواھر المجردۃ أقبل للحیاة من التي أي من الجواھر التی الغالب 
فیھا الجزء الأرضي کالإنسان . 


صورۃ الحج الاڈ : ۷۷ ٰ 
قوله: (فصور ملھا تمثال انسان آچوف) الفاء للسببیة مع التعقیبُٰ لن نی ۲ 
بمحمول علی الٰتنےه وکلامه یویء الگ الا ان بقال التسىه ناظر ا المجموع ولا یلزم منه ۱ 


ء٤‎ 


کون کل واحد محمولاً علی التشبیه وقوله تمثال إنسان بکسر التاء وسکون المیم ہنی . ۱ 


مثال قولہ أجرف وفي دلالة مسنون بمعنی مصبوب علی کونە مصوراً فضلاً عنٴکوئه عَلع 
تمثال إنسان آجوف خفاء وتامل والقوٰل بأنه بیان لما کان في نفس الامر لا لما استفاد من 
الْلمفظ ضعسف وغیر ملائم لمذاق الکلام. ۱ : 
قوله: (فییس حتی إِذا نقرا صلصل) فتقرر ذلك التمثال . 0*٣۳٠۹۹ھ ‏ 
قوله: : (ٹم غیر ذلك طوراً بعد طور) اي ذذلك التمثال طوراً وا تا 
9 ۰۰/9 و 
یعیدھم تارة أآخری وبھذہ المقدمة یظھر ارتباط هذہ الاَیة ہما قبلھا ارتباطاً قاما۔ ٰ 
اید سی سیت ہو وو ڈوو سو جوا 
مرافع آخر وذکرہ هنا إتماماً لزا بلا احتیاج لی الإعافة. ۱ 
ان ود خلتتا لٹساد پٍ صلصال14السجر ٦‏ من فان دہ عما معن تل 
غیار في البیان . ۱ 
قولہ: 9 "0 مسر ت2 
وسر ہو رر ضر ہی ار او ایر نو شرف بیز یر ۱ 
المشتراد ممک ھنا۔ ۱ ٭-ھ 
' وف (إذا حککتہ یہ) حککت ای الحجر به - 217 .+] الآخر ومعنی الد 
ھنا الحث . ٰ ٰ ٰ ٴ ٦‏ 


فور نے سر و مر 


قولہ تعالی: 00۳ سی 


قول 7 جن) کک قول الاکٹرین ولذا قدمه ویسمی جاناً تواریه ین لامین أوٴ 


قوله: (وقیل ابلیس) وھذا قول الحسن رعقائل وتانۃ تال لم انی والشیاطین _ 


)١(‏ مذا علی المعنے۔ الأڈولین ظاھر وعلی ٹانی ففيه خقاء, 


قسم من الجن وھم کفار ومن کان منھم مؤمناً لا یسمی شیطاناً والقول بأن'للژن مو جنس 
غیر الشیاطین ضعیف والاآصح هو الاول فإذا کان المراد به أبا لجن فھو لھمآدم عليه 
السلام للیشر وإن کان المراد الإبلیس لا یکو أبا الجن لکن فی بعض الحواشی وأبی:الجن 
إبلیس کما فی الدر المصون انتھی والظاعر والجان إبلیس کما ھو المتبادر من عبارئہ . 

قوله: ڈویجوز أن یراد بە الجنس کما هو الظاھر من الإنسان) فیکون اللام للاستغراق 
لا للعھد کما في الاول کما هو الظاعر من الإنسان أي کون المراد من الإنسان فی قوله: 
٭٘ولقد خلقنا الانسان من صلصال٭ [الحجر: ]٢٢‏ الأیة الجنس هو الظاعر وفیه نظر لا 
یخفی فإن الظاھر المتبادر آبو البشر وحدہ کما هو الصریح من تقریرہ لا سیما من قوله ٹم 
غیر ذلك طوراً بعد طور إلی قوله: ٭ونفخ فیه من روحه* [السجدۃ: ۹] علی أنه أجمع 
المفسرون علی أن المراد منه آدم عليه السلام کما فی التفسبر الکبیر غایة الآأمر جواز إرادۃ 
جنس البشر بالعنایة التي التزمھا. 

قولہ : (لآن تشعب الجنس لما کان من شخص واحد خلق من ماد واحدة) خلق صفة 
شخص واحد قوله من مادة واحدة وھی صلصال وھذا ما نطلق به الشرع والمصنف رحمه 
الله أآشار فی بعفی المواضع إلی أنھا أغلب موادہ وقد أنطقه اللہ تعالی الحق ھنا. 

قوله: (کان الجٹس بأسرہ مخلوقاً سٹھا وانتصابه بشعل بفسرہ: ٭خلتناہ٭4 
[الحجر : ۲۷] الَية) أي إفرادہ ہأسرہ بجمیعه مخلوقاً منھا أي بالواسطة لآأن الخلق منھا 
یجوز ان یعتبر کونہ بواسطة وبدونھا ولو قال کأن الجنس بآسرہ مخلوق منھا بحرف 
التشبيه لکان أوفی بالمرام . 

قوله : من قبل خلق الإنسان) کما قال ابن عباس رضي الله تعالی عنھما لكنه ذکر آدم 
بدل الانسان وھو الأولی لما ذکرنا. 

قوله: (من نار الحر الشدید النافذ فی المسام) بنقدیر المضاف أي من نار الریح 
الشدید الحر بقرینة قولە النافذ فی المسام فإن فیھا الریح لا النار قال الإمام السموم ئٔي 
اللعة الریح الحارۃ وعي فیھا نار ولھا الفیح علی ما ورد في الخبر اُٹھا من فیح جھنم 
انتھی . غالجان مخلوق من النار المحمولة للربح الشدید الحر لا النار المطلق ولذا قال 
المصنف من نار الحر الشدید مبالغة وقیل سمیت سموماً لأتھا بلطفھا تنفذ فی مسام البدن 
انتھی . وعلی ھذا لا یحتاج في کلام المصنف إلی تقدیر المصاف وإلی القول بأنه نسامح 
لکن إطلاق السموم علی النار نفسھا مجاز لمشابھتھا المعنی الحقیقي لە فالإضافة إلی 
السموم بیانیة علی ھذا الاحتمال ولامیة علی الاحتمال الاول المسام منافذ البدن وھو جمع 
لا واحد لە من لفظه وھو [شارۃ إلٰی اشتقاقه . 


قولہ: (ولا یمتنع خلق الحیاۃ البسیطة کما لا یمتنع خلقھا في الجواھر المجردة فضلا 
عن الأجساد المؤلفة الٹی الغالب فیھا الجزء الناري فإنھا أقبہل لھا من التی الغالب فیھا 


ص._. _۔ زم ۔ ‏ لہ )و 
الجڑء الأرضی وقولہ من نار بامتبار الغالبٰ کقولە تعالی: فخلقکم من ترأباگ:[الروم: ۷۳٢‏ : 
ردلما قیل من نہ کیف یخلق الخیاۃ في النار وعي بسیطة والحیاۃ کالمژاچ مخعصۃ . 
بالمرکبات کما ذھب الحکماء فاجاب أولا بانا لا نسلم ذلك مستند إبان الجواھراللنجردۂ _ 
کالعقول والنفوس المجردة ہما أثبتھم الحکماء ء خلق فیھا الحیاۃ فبالطریق ق الأولی ئل 
البسائط ٹم أجاب انیاً بأان الإشکال غیر وارد رأساً لأن الجان رکب من العناصر الأربعة 
والنار جزء غالبی کما أن الترزاب کذلك فی الإنسان فلذا اکتفی بھما فیھما قولە (کقوله 
تعالی: فخلفکم من ٹراب4:[الروم : )]٢٢‏ فاکتفی بالجزء الأرضي مع أنھم مرکبونِ من _ 
العناصر الأربعة وأشار بھذا ال أُن الإشکال وارد علی خلق الحیاۃ فی التراب' ا٘یضاً لکونه 
بسیطاً کالنار والجواب غنەہ مثل الجواب عن ذلك لکن ھذا الجواب الثاني بناء علی مذھپ ْ 
الحکماء والجواب الأول ھو الموافق القواعد الشرع وقد اعترف بە نف کما نبھنا علية :سابقاً 
والمراد بالبسیط 'هنا ما لا یکون مرکباً من أجزاء مختلفة الحقائق وھو أحد معنییه والآخر ما 
لا جزء لە أصلاً کالجوھر الفرد عندنا قوله فإنھا أقبل لھا إذ الحرارةۃ الغیر المفرطة عقویة 
للحہاة لا مضافة لھا لکن لا یذھب عليك أن الحرازة إذا کانت مفرطة بحیث یفوت :اعتدال ٰ 
المزاج یؤدي إلی الھلاك کما نشامدہ في الإنسان وسائر الحیوان ولعل ھذا مراد من قال إِن_ 
کیف بخلق الحیاۃ في النار وهي بسیطة مضادة لھا ولذا لم یورد الإاشکال علی:خلق الحیاۂ 
في التراب صریحاً مع أنه بیط أیضاً فالآولی الاکتفاء بالجواب الأول وإِن فرط الحرارۃ 
'یزیل الحیاۃ فیما هو مرکب آوٴ مخلوق من أجزاء یضادھا النار وأما موہ ا نک 
فلا یؤدی فرط الحرارۃ إلی إزالة الحیٰاۃ فیه لأن طبیعثہ ملائمة لھا. وت 

ا قولە: (ومساق الابة کما ھو) أي المساق. 


فوله: (للدلالة علی کمال قدرۃ الله تمالی وییان خلق الاخلین) اي بیان اسٹھما ار 
الشراف ظاقی نَارَاذة العحشی گیا حجرزہَ ۱ 7۲ 
قوله: ھرلتبہ می المقدن اایة ای توف علبھا انکان الضر) ای | انقدمة 


قولہ. فھو للتئبيہ علی الٔمقدمة الثائیة وھي قوله عز وجل: ڈوإنا تر تۓے 
[الحجر : ]۲٣‏ والمقدمة الأولی قوله سبحانه: ظرالأرض مددناھا4 [الحجر : ۱۹] إلی فوله: ٭وما 
أنتم لە بخازنین٭4 [الحجر : ]۲٢‏ ؤجه توقف إمکان الحشر علی ھذہ المقدمة لثانیة أن الحشر إِنمٰا یکون 
بإعادة الروح إِلی البدن وخلق الحیاة ثانباً وذلك لا یکوت معلوم الصحة إلا بعد العلم بان اللہ تعالیٰ 
یحیي المزتی والعلم بذلك مستفاد من قوله عز وجل: فواإنا نحن نحيي ونمیت4 [الحجر : ۳ وإنما۔ 
پوس سو رہ وید ا الله یحشرھم فإن هذا الحکم نائج من 
مائین المقدمتین صورۃ القیاس أن الله تعالی قادر لجمیع الأشیاء ومن هو قادر لجمیع الأشیاء فھو قادر _ 
علی الإحیاء والإماتة فانتج الملم بھاتین المقدمتین العلم بأن الله تعالی قادر علی الإ٘حیاء والإمانة 
والحشر من مشمولات الإحپاء للأنه جمع الإحیاء بالإحیاء الثاني والحاصل أن المقدمة س ا 
سس عد شیا سمویہ رات فص و 


الثالثة قال المصنف في آوائل سورۃ البقرۃ واعلم أُن صحة الحشر مینیة علیٰٹلاٹ مقدمات 
الاولی ھي ان موادآ لا بد أن قابلة للجمع والحیاۃ رأما الثانیة والٹالثة فإنه تعالٰیٰ٦عالم‏ بھا 
وہمواقعھا قادر علی جمعھا وإحیائھا انتھی ملخصاً ولما کانت المقدمة الٹائیة وَالعالكة 
متقاربتین لکوتھما متعلقتین ہصفاته تعالی عدھما واحدۃة وسمی المقدمة الثالثة مقدمةۂ ٹائلة 
تسامحاً واعتماداً علی ما فصل فی سورۃ الیقرة والمراد بالمقدمة عنا ما یتوقف علیھا إمکان 
الحشر کما أشار إليه بقوله التي یتوقف الخ. لا ما جعلت جزء قیاس نعم إذا رکب الدلیل 
الأصولي المراد ھنا علی قانون المنطقیین تکون تلك المقدمات جزء قیاس والفاضل 
المحشي لحمل کلامه علی ذلك قال بأانه کلما کان جمع الأجزاء وتألیفھا علی ما کانت 
عليه وإعادة الحیاة فیھا ممکناً وثبت ان الله تعالی عالم بتلك الأجزاء وقادر علی جمعھا 
وتاینی وإحیاٹھا ثبت |مکان الحشر لکن المقدم حق فالتالي مثله انتٹھی فحینتفِ تکون الأمور 

لثلاثة أي قابلیة للأجاء للجمع والإحیاء وکمال القدرۃ والعلم التام مقدمة واحدة مشتملة 
دہ فالأولی ما ذکرناہ لمناسیة الفن وکلام المصنف موافق لما ذکرنا أیضاً. 

قوله: (وھو) أي المقدمة وتذکیر الضمیر لعدم تمحض تائه فی التأئیث لأنه تاء نقلیة 
أو للتأویل بالموقوف عليه أو بالمذکور ونحوہ. 

قولە : (قبول المواد للجمع والإحیاء) فإن تعاقب الافتراق والاجتماع والموت والحباۃ 
علیھا یدل علی أنھا قاہلة لھا بالذات وما بالذات یأبی أن یزول ویتغیر فکما تقبل فی الابتداء 
تقبل أیضاً فی العادۃ فھذہ المقدمات تدل علی |مکان الحشر لا وقوعہ ووقوعہ معلوم من 
الشرع کما ہیناہ فی قولە آنفاً یدل علی صحة الحکم فعلم من ھذا البیان أُن مراد المصنف 
بقوله سابقاً یدل الدلالة في الجملة وقد نبھنا عليه هناك . 

4 ۰ 7 

قوله: (واذکر وقت قولہ للملائکة : ۶إنی خالق بشرأ4 [الحجر: ۲۸)) التأاکید بأن 
للمبالغة في تحقق وقوعهہ وخالق من قبیل التعبیر عن المستقبل بلفظ الحال بشراً التنوین 
للتفخیم وغیه تأکید لکونە المراد بالإنسان آدم عليه السلام . 

قولہ: (فإذا سویته) الفاء للسببیة وفيه إیجاز الحذف باکثٹر من جملة والمعنی فإذا 
خلقنا بشرآ من صلصال من حماً مسنون وغیرناہ طوراً بعد طور حتی سویته الخ . 

قوله تعالی : فَإٍذا سیشتر ونفخت فیہ ین رُوحی ففعوآ لو سَحِدِینَ 07۳ 

تولہ: (عدلت خلقته وعیأته لنفخ الروح فیه) بأن جعلت لە ما بە یتاتی کماله ویتم 
معاشه قال فی سورۃ الانفطار التسویة جعل الأعضاء سلیمة مسواۃ معدة لمنافعھا والتعدیل 
چ۰ ْ .۰ے الاعضاء أو معدلة ہما یستعدھا من القوی انتھی وھنا لم یذکر بل 
التعدیل فسر التسویة بالتعدیل ۔ 

قوله: (حتی جری آثارہ في تجاویف أعضائه فحی) فلا نفخ للروح حقیقة بل هو 


۸ ہے ور الحجر/ الایڈد ۲۹. 
عبارۃ عن جریانِ آثارہ مجازاً فإن الروح مجردة لا .یجري فيه الئفخ ونحوہ الّاجباویف' جمم . ٣‏ 
تجویف ہمعنی جعل الشیء مجوفاً والمراد بە ھنا المجوف قولہ فحي أي نصازاِشراً حیا: 
بتعلق الروح بفضار اَيْتاناً ا المراد بالبشر الجسد الخالی عن الروح والمراد میں 


البدن مع الروح کذا أفید من کلام البعض ھنا لکن فیە تامل. 


قوله: (وأصل النفخ إجزاء زج ر عسشم او سس ھت 
: الخ هنا مجازا بین ما هو اأصل معناہ إشارۃ إلی العلاقة بیٹھما فإنه شبه تعلق الروح بالبدن: 
وجربان آثارہ فی جوف أعضائہ بإجراء الریح فی جسم:مجوف وجربان آثار 7 22 


ْ لفظ المشله به وگرید المشسه وإلی ھذا شار بقوله ولما کان الروح الخ : 
قوله: (ولما کان الروح) :اي ى النفس الناطفة المجر د٥‏ علی ما اخُتارہ المصنف . 


قولہ: ڈیتعلق أرلأً بالبخار الْلَیْف) وَذِٰك بغار عو المسی بالررخ القلی السکون 
فی جوفه الآأیسر من بخار الغذاء ولطیفه فلا منافاۃ ہین کلامیھما ولما عبر المص'ٴ عن النفس: 
الناطقة بالروح ولم یقل یتعلق أولاً بالروح بل بالبخار اللطیف احترآزاً عن اشتبا الاتحاد 

ہین المتعلق واستعی اوھ جے سے سپ جج سی ا ار 


لہ 2 عْ الغلط سی رن سی سب 


ذکرنا سد سے ود ٹر کرس 
رو یت و سید سموت یت ارب اط 


قولہ: (وتذبض عليه) ای لرو علےہ اي علی البخار اجس بالروح سیا الأطبا. 


فوله : (القوۃ الحیوانیة فیسري جاملاً لھا في تحاویف الشرایین إلی اعماق: البدن' جعل ٣‏ 
تعلقهہ بالبدن نفخأً) القوۃ الحیٰوانیة وھي القوۃ النامیة والخازیة والمحرکة والمدرکة فسری. 
ذلك البخار ۔حال کونە حاملاً لھا أی القوۃ الحیوائیة فی تجاویف الشرایین الجار متعلق _ 


بسری والشرایین ن العروقف الناۂضة جمع شریان بکسر الشین وسگون الراء والمزاد بالنابضة 
المتحرکڈ وما عداما من العروف مسمی أوردہ قوله إلی أعماق البدن متعلق: سے آظا 


قوله جعل جواب لما تعلقه بالبدن أي بلا حلول بل تعلقه تعلق العاشق بالمعشوق عشقاً 
جبلیاً فلا ینقطع ما دام البدن صالحاً لأن ن بٹعلق بە الرزوح أي اللفس المجردة ألا یری تحبه ' 


ولا تمل مع طول الصحبة وبکرہ مفارقتھا وإنما تتعلق بە مع عدم المناسبة بیٹھما لتوقف 


کمالاتھا ولذاتھا العقلیة والحمٰیة عليه وھذا کله بناء علی قواعد الحکمامء والخص رخفله اللہ ۔ 


تعالی یذکر قواعدھم كیا ف ھذا الکتاب صا اللہ تعالی عن الحجاب والحق الحقیقَ 


۔بالقیول ورھو الثابت ي الشرع ولدی آرہاب العقول ان الروح مما استاثرہ الله تعالی بعلم ۱ 


وآن المراد بالنفخ إیجادہ یه رن عادۃ اللہ 'تعالی جاریة بن الحیاۃ باقیة ما ۳ الریع: داخلا 


کپ رتالعد الات 6ر ے رز بے ×_. یہ یہ ×وقغ۔م__ہبںیہ۲۶۹ 
في الہدن وزائلة بزواله عنه وہذا میلغ علمنا بالروح ولذا قال صاحب الکشاث ولا نقخ ثمة 
ولا منغوخ وإنما هو تمثیل لتحصیل ما یحیي بە انتھی وفيه إشارۃ إلی وجه التغطِبر بالنفشخ 
عن الإیجاد البدیع وقال الإمام فظاھر ھذا اللفظ یشعر بأن الروح ھی الریح وإلا لَّعّاصح 
وصفھا بالنفخ انتھی کون الروح أي النفس الناطقة الذي یشیر إلیھا کل أحد بقولە إنا ریَّاً 
ذھب إليه بعض المنکرین لتجرد النفس الناطقة وھو قول تاسع من الأقاویل التثسمة 
المشھورة قال صاحب المواقف التاسع أنه الھواء إذ بانقطاعھا طرفة عین بنقطع الحیاۃ 
فالبدن ہمنزلة الزق المنفوخ . 

قوله: (وإضافة الروح إلی نفسە) الاولی إلی ذاتہ. 

کولھ : (لما مر فی سورة النساء) حیث ٹال في تفسیر وروح مه وذو روح صدر منہ لا 
بترسط ما یجري مجری الأصل والمادة لە انتھی لکن اختیر ھناك الاطناب وعنا اللإضافة فلا 
بد له من نکكتة (فاسقطوا لھ). 

قولھ: (امر من وقع یقع) فائدۃ البیان غیر ظاعرۂ الا أن بقال إئه احترز بەه٭ عن کون 
الفاء من الکلمة وھذا الأمر للوجوب کما ھو الظاھر من الأمر المطلق ۔ 

توله: (طفسجد الملائکة کلھم اجمعون* [الحجر : )]٣۰‏ ظاھر الایة یدل علی 
أه تعالی لما نفخ الروح في آدم عليه السلام أوجب علی الملائکة ان بسجدوا لە لان 
قوله : ٭فإذا سویتہچ4 [الحجر: ۲۹] الایة مذکور ہفاء التعقیب وذلك یمنع من التراخي 
وتفصیله فی سورۃ البقرۃ وسورة الأعراف الفاء فصیحة تقدیرہ فسویتہ ونفخت فیه من 
روحی فسجد الملائکہ . 


قوله تعالی : مَجد اللیکة کَُلوم لمعو یا 

قوله: (أکد بتأکیدین) أشار بہ أولا إلی رد المخالف کما صرح بە ثانیاً. 

قولہ: (للمہالغة فی التعمیم ومنع التشخصیص) أی نی تعمیم الہملالکة سماوبة أو 
أرضیة وقیل المراد بھم إبلیس ومن کان معه في محاربة الجن وغرض المصنف بذلك رد 
هذا القول إذ اللفظ عام ولا قرینة للتخصیص . 

قولە: (وقیل آکد بالکل) فلا بکون مؤکداً بتاکدین . 

تولەہ: (للؤإحاطة وبأاجمعین للدلالة علی أنھم سجدوا مجتمعین دفعة وفیه نظر) 
لامإحاطة أي للإحاطة جمیع أنواع الملائکة وآفرادھا مجتمعین دفعة فلا یفید ما یفیدہ کل فلا 


قوله: واِضافة الروح إلی نفسه لما مر في سورۃ النساء قال مناك في تفسیر فوله عز وجل: 
فووررح ملہچ [السساء: ۱] وذو روح صدر مث لا بتوسط ما یجري مجری الأصل والمادة. 

قولہ: وفیه نظر إذ لو کان کذلك لکان الثانی حالاً أقول لا یلزم أن یکون الٹائی حینثذِ حالا 
لآن اجمعون یدل علی معنی الکلیة والجمعیة فآفاد النأکید بمعناہ الڈول وصفۃ الاجتماع بالٹاني . 


___۔___۔ مب .۔ .ےہ یہہ ۰ 
یکون مؤکداً بتأکیدین ھذا مرادٗ المٰضنف ظامراً وفیه تامل إذ الثانی یستلزہللأول وإٹ لے ۱ 
یکس ویژیدہ قول الفراء أئه یفید مع التاکید الاجتماع فی وفت واحد لکن اللتصربین 
انکروہواستدلوا بقوله عز وجل:: ٗلأغوینھم أجمعین4 ات سن سی 2‌23ء9"ئ" 
وقمہ أي فیما قیل نظر الخ . ْ ۱ ْ 
ْ قولہ: (إذ لوکان الأمر کذلك کان الٹانی حالاً لا تاکیدا) لن التأکید یقرر ت7 اید 
ولا دلالة فیە علی الاجتماع فیکون تَاأسٰیساً لا تاکیداً والمناسب للتاسیسن ھنا کواته حال لکتہ ‏ ْ 
لیس بمنصوب فلا یکون حالا فیتعین کونە تأکیداً مثل الکل بلا فرق بیٹھما یرد عليه ما سبق _ 
من أنه یفید ما افادہ کل مع زیادة فیجوز التأاکید بالنظر إلی افادۃ ما آفادہ کل ومثل ھذا ت ۱ 
والببض أُجاب بأن الاشتقاق مل الجمیع یدل علی الاجتماع فلا یبعد أن بلاحظ ذلك کما: 
یلاحظ اإساز الافَلة نی الّی وئر معنی المٹبوع بالنسبة إلی المعنی المستعمل فیه : _ 
۱ وھذا لا ینافی آفادة معنی زائد یقصد ضمناً وتبعاً فقولہ وباجمعین للدلالة الخ یعتي للدلالة: 
ْ علی ذلك أیضاً وٹرکە للاعتماذ علی فھم السامع من لفظه لظھور أن التأکید یدل علٰی ما. 
یدل عليه المؤکد انتھی وما ذکرنا هو الموافق لبلاغة التنزیل إذ المقصرد بیان کمٰال ابتثال : 
الملائکة بأنھم سجدوا دفعة بلا تراخي بعضھم عن بعض فکون هذا المعنی مقصوداً ضنمناً 
وتبعاً لا یلائم المقصود فھو بدل علی الاحاطة والاجتماع قصدا ا نالتاکید باعتبار تعنی . 
التضمن فقول المبرد هو الموافق لأسرار التلزیل وأما قولهُم بأله منقوض بقولۂ تعالی: : _ 
فلاغوینھم 4 [ص: ۲) دی بان اسم لأصلي قد یترک بالقرائن والانکار مکابرۃ: ْ 


قوله تعالی: 1 ۷.09|( ٰ 
قوله : سار رر 7 ا ْ 
ٰ قٹولە : (اتصل به توله ابی [الحجر: ۳۱] الایة اي ولکن إبلیس ابی) أي. 
یکون خیرا لا بمعنی لکن فلاٴیکون ملفصلاً عله کما اشار إليه بقولہ: ولکن: إبلیس. أبی . 
فحینثدٍِ یکون اللوم لکونە مأمورابالسجود أیضاً واستغتی بذکر الملائکۃ عَنھمْ إذ 
مأموریة الاعالي بستلزم مامزربة الاداتي خصوصاً عند قیام پرھیں عت یا ٰ 
شرفیة آدم عليه السلام . ۱ ٌََ 

قوله: زان جمل متصا٥ً‏ بنا ملی دخولہ في الملانکة نا للتغلیب آو کوڈمن . 
الملائكة حقیقة وقد مر تفصیله قي سؤرة البقرة. ۱ 

قولە: '(کان استثنافاً اعل. آنە جواب سائل) إشارۃ إلٰی ان المزاد استٹناف حا 


قوله: ران جعل متصلاً کان استئنافاً اي کان ورمع ع ابی ان ., 
[الحجر : ۱] جملة مستاأنفة ورك جرابا ما یی بہَالَ وبقال ما حالہ عند عدم سجودہ فایب: 
بآنہ تڑ ابی ان مووٹت [الٰعجر: قد مہ یکون من زمرۃ ائس|جدین " 
عليه السلام. ٰ ٰ 


سور؟ الحجر/ الآپتان:؛ ۳٣ ۳٣۲‏ ۱ء 

قولە : (قال لا سجد) قال الرضی معنی حرف التخضیض إ|ذا دخلکِ:علی الماضی 
التوبیخ واللوم علی ترک السجود انتھی فالملائم لکونه جوابا قال ما بالە ٹی أَناا یسجد أو 
لم لا بسجد وما قررہ المصنف غیر متعارف فی تقریر الاستئناف ۔ 


یں شی العہین لگا 


27ھ وآن الجار حلوفا فی الا تکون وھذا السؤال اس مع جو لآ 
عليه السلام . 


قولہ تعالی : ال لع اکن لسم شر خَلقتعم ین سال من حا مسو لیا 

قوله : (اللام لت لتاکید النفی أي لا یصح عنی وینافی حالي أن أسجد) أشارۃ إ ای ای 
السجدة کنایة عن نفي الصحة لا نفي الإمکان ولذا قال ویئافی حالی تصریحاً للمقصود 
ونفي السجدۃ وإن کان یصلح أن یکون جواباً مع ما بعدہ لکن حمله علی ذلك لما ذکرناہ. 
وقیل هذا ترجیح لکون الاستثناء متصلاً بناء علی أنه من جنس الملك انتھی وھذا قول 
مرجوح فحمل کلامە عليه لیس بمناسب فالکلام علی التشبیه البلیغ والقرینة عليه قوله: 
لووخلقتنی من نار [الأعراف : ]۱١‏ وھی اشرفھا. 

قوله: (وھو آُآخس العناصر وخلقتنی من نار وھو اشرنھا استنقص آدم عليه السلام 
باعتبار النوع الأصل) باعتبار النوع أي البشریة والأصل أي أخس العناصر وجواب إبلیس لا 
یلائمه ما ذکرہ المص في تقریر السؤال إذ في الجواب لم یذکر الغرض فالاولی أي سبب 
حامل ملجیء فی أُن لا تسجد ہدل ما ذکرہ. 

قولٰه: (وقد سبق الجواب عنه فی سورۃ الأعراف) من أن إہبلیس مخطیء بان رأی 
الفضل کلە باعتبار العنصر وغفل عما یکون باعتبار الفاعل کما أشار إليه بقوله: ٭ما منعك 


قوله: استنقص آدم عليه السلام باعتبار النوع والأصل أي عد آدم عليه السلام ناقصاً باعتبار 
النوع وھو قوله: فلبشر* [الحجر: ۴۳] فإن نوع الإنسان ذو بشرۃ وباعتبار الأصل أٔي باعتبار 
٘اصل خلقتہ وھو الصلصال فإئه شيء کثیف کدر. 

قولە: وقد سبق الجواب عنه فی سررۃ الأعراف قال ناك فی تفسیر لخلقتنی من نار 
وخلقته من طین4 [الأعراف : ]١‏ هو تعلیل لفضله عليه وقد غلط فی ذلك بأن رأی الفضل 
گل نافٹیان العتضر وغنل عت ا یکرة بامغبار القافل کنا آفار اليےَ ِفَرَك: ما سك آن 
تسجد 4 [ص : ٥‏ مءعا خلقت بیدی أي بغیر واسطۃة وباعتبار الصورة کما نبه عليه بقوله: 
٭ؤونفخت فيه من روحي فقعوا لە ساجدین4 [الحجر: ]٢۹‏ وباعتبار الغایة وھو ملاکه ولذلك 
أمر الملائکة بسجودہ لما بین لھم أنە اعلم منھم وأن له خواص لیست لغیرہ. 


اخ سے سے ے ا الا فان 7 ٣٥٣‏ ْ 
لاجد ےک یل ٢٥ي‏ بغیر واسطة وباعتبار الصولقکما تبهٴ غلي: 
قرو ٹؤونفخت فیه من روحي4 [الحجر: ۹ وباعتبار الغایة وھو ملاکہ. ذ۵ذ ْ 


قولہ تعالی : قَال تر تَا لک تجیخ لا ٰ 
قولە: من السماء) ہذا مُو الظاھر تھا وان لم یذکر لکٹھا معلزمة بقریة خر خرج ز ٰ 
قوله: (أوؤ الجنة) زالکلاا فیھا مثل ما سبق ولقوله: دی سے وزوجك دا ۱ 
ذالہفرۃ : ٥‏ ولوقوع الوسوسة |فیھا . ْ : 
قوله: (أو من زمرة الملائكة) لم یذکرہ في سور الاعراف. ٴ 
قوله: (مطرود من الخیر والکرامة فإن من بطرد برجم بالحجر) أي کثیراً فلا اشکال' 
أو من یطرد یئ ج مو جو توہو و جد سس سا 
ور قریا لیا کرت ٣‏ ۱ 
قوله: (أو شبظان برجم بالشھب) فرجیم حینا لکوئہ للاستقبال اشار ب ال آن' 
رجیم من الرجم بالشھبْ فیکؤن کتایة عن کونہ شیطاتً أو مجازاللٰ فیکون رجیم نْجازاً 
بمرتبتین وعلی الأول یکون کنایٰة او مجازاً بمرتبة فلذا قدمه. ۱ ْ 
قوله: سور نل اس می ھا اید تا لو مت 
تعالی وآدم عليه السلام مکرم عندہ تعالی قوله بتضمن الجواب حیث علم منە آنه کان 
من الکافرین آو صار من الفاجرین وآدم عليه السلام له زلفی وکرامة علیا عند اللہ 
الملك الأعلی وشتان ما بین الٹری والٹریا .0 جواباً عن شبھٹۂ فلا حسن 
للقول بآنه تضمن الجواب بالِشکوت کما قیل جواب ما لا برتضي السکوت یقرب امن ۱ 
هذا جواب الأحمق السکوت . ْ ْ 


حر ےھ دی ٭ 


قوله تعالی : ٠‏ زع کیک انت کر از لا ۱ ٰ 
قوله: ڈھذا لطرہ والیماہ) آي:اللام للمھد والعھود ما فھم من رجیم فھقا لا لاہ 
پوپ یئ اھ مھ می جنر سیت ای ْ 


قوله: مطرود من الٰخیر مذا تفسیر للرجم بالمعنی المجازی الذی هو الطرد فإن انطرد من ۱ 
ام الوجم کر الملزوم آرید بہاللازم وق ار شیطان برجم بلشیب تفسیر ارجم محقینة ۱ 
معناہ فقیل هو حینثلٍ یکون من باب الکنایة الإیمائیة , ...تج 
۱ قولە: مھ سس تفاسم رز یقرت ۱ 
ظناً منه ان الفضل باعتیار العنضر کان کأنه قال أنا أمل القرب والقبول قاجیب بطریق الوعیلہ 
بقوله عز وجل : 020 رجیم4 [الحجر: ]٣٣‏ أي سر مھ ا افل 


القرب کما زرعمت, 


۵١١. صر.‎ _. ... . ._........ _.-_-_. +٣٣ سورۃالحجر/الایق:‎ 

قوله: (فإنه منتھی آمد اللعن) أي اللعن المجرد عن العذاب بمعنی'الظرد عن الخیر 
رلتااثات ائیس تا سیق والھی رالکر ا امم تقر رع اق تنا (قار تہ ذلق 

قولە : (فإنه یناسب آیام التکلیف) أي اللعن یناسب آیام التکلیف لکون الِعراد 
اللعن المجرد عن العقاب ولا ریب فی أنه یناسب أیام التکلیف إذ اللعن المقروٴك 
بالعذاب إنما یناسب دار الجزاء لکونٹھا دار جزاء فلا وجه لما قیل فالمراد لعن الخلق لە 
وإلا فابعادہ عن الرحمة ثابت لە إلی یوم الأبد ولا یلزم منە تکلیف العباد إذ المراد منہ 
الشثواب انتھی وھذا بعید إذ المراد لعنة اللہ تعالی فإن هذہ اللعنة المشار إلیھا بقوله: 
لفانك رجیم4 [الحجر: ۳] کما نب عليه المصنف وأن ھذہ اللعنة وعید بتضمن 
الجواب عن شبھته فیکف یتصور کونھا من الخلق . 

قولە: (ومن الیوم زمان الجزاء) أي من یوم الدین زمان الجزاء أي ابتداءہ فمن ابتدائیة 
والضمیر راجع إلی یوم الدین والمراد بزمان الجزاء زمان الثواب والعقاب وفي بعض اللسخ 
ومنه زمان الجزاء قیل وھذا اشھر النسخ واختلف فٰي توجیھه فقیل إذ من حرف جار 
والضمیر المجرور راجع إلی یوم الدین والظرف خبر مقدم وزمان مبتدأ مؤخر ومن ابتدائیة 
أي زمان الجزاء مبتدأ من یوم الدین وھذا هو الظاھر الموافق لللسخة المذکورۃ والمناسب 
للفظ الجزاء وقال الفاضل السعدي الظاھر أنه اسم فاعل من الاٹھاء أصله منھي اعل فصار 
منه بمعنی جعل السيء منتھیاً وحاصله أن یوم الدین قاطع لزمان الجزاء والتکلیف ولا 
یخفی أن المراد بالجزاء التکلیف واستعماله فیه بعید ولا باعث لە والتعبیر بیوم الدین إشارۃ 
إلی أن الجزاء بمعنی الٹواب والعذاب والعدول عنە لا وجہ لە فالأحسن جعلەه جاراً 
ومجروراً کما قررنا. 

قولہ: (وما فی قوله فأذن مؤذن بینھم أن لعنة اللہ علی الظالمین ہمعنی آخر تنسی عندہ 
ھذہ) جواب سڑؤال أنه کیف یکون منٹھی آمد اللعن وقد اثیته الله تعالی فيه فأجاب بأن ھذا 


قوله: فإِنه منتھی آمد اللعن أي فإن یوم الدین منتھی غایة اللعن فإنه یناسب أیام التکلیف لان 
زمان کل شيء من الراحة والعناء فی أیام التکلیف التي هي أیام الدنیا منته ومنقض لا دوام لہ 
والطرد واللعن اللذان وقعا علی إبلیس من الأمور الئي وقعت في أیام الدنیا ولٰذا قدر وحد لھما 
نھایة وغایة . 

قوله: ومن زمان الجزاء أي ومن بدأ یوم الدین یبتدأً زمان الجزاء الذي هو زمان الآخرة ۔ 

قوله: وما فی قوله: ہ(فاذن مؤذن بینھم أن لعنة اللہ علی الظالمین4 [الأعراف: ]٥٠٤‏ جواب 
سؤال وھو ان المفھوم من قوله: ٭اإلی یوم الدین4 [الحجر : ]٥٣‏ انقطاع اللعن في أول یوم الدین 
لأن إلی لا یدخل ما بعدھا فی حکم ما قبلھا وقوله تعالی: ۶ ذأذن مؤذن بینھم٭4 [الأعراف: ]٤4٤‏ 
أن لعنة الل علی الظالمین پدل علی عدم انقطاع اللعن فی الآخرۃ فاجاب عنہ بآن ذلك اللعن بمعنی 
آخر غیر معنی ھذا اللمن فإن ذلك لن ینسی معه ھذا اللعن فإن ذلك لعنة معھا العذاب السرمد 
نعوذ باللہ من ذلك ۔ 


یسشٹسویکٹھٹھی یی ررش رہ َ2 
اللعن ہمعنی آخر وھو اللعن المقرون بالعذاس والحجاب ئنسی عندہ 0 سی هذّہ .ا 


عن العقاب آو لغایة الفظاعة حیث لعنوا علی رؤؤس الاشہاد . 


فوله: 0+ 0 ۶"'“-ٔ ")0 
ایرد 0 یسا ہت ۷ 89-۸ 


۰٭ لفکورۃ لد کون : بوم اد تھی ام “لسن قینحل الامکال لمکوں_ 


قد سے کالزائل) فیکوڈ الکلاہ 00 یکو یوم 7 بن ۶ 
ند اللعن لا ہمعنی انتفاء الع فی بل بمعنی عدم الاعتداد به لکون فوقه غذاباً یٹّی : 
' اللعن معه فینزل وجودہ منزلةالعدم وهذان الجزابان لصاحب الکشاف وإنما مرضھما ) 
لأن الأول غیر متعارف فٔي اصطلاحھم والتعبیر بإلی المفید للائٹھاء لا یلائمه ولأن . 
الثائی یفید أن اللعن فی القیامة مقرون بالعذاب دائماً والئص المذکور ینطق بخلاقه إِذ :< 
الظاھر أن قولٗ فأذن مؤڈن قبل دخولھم النار کما ظھر من السباق والسیاق ولو قیل إنٰ ٠‏ _ 
۱ الخایة تدخل تحت حکم اسیا لاستغنی عن الأعتایة المذکورۂ فلا یعرف وجە عدم ٰ 


مرن الشیجین ل . ١‏ 
قوله تعالی : َال رَبَ زن ال بزر تف ڑگا : 
قوله: (فأخرني) اي فآخر: ۔موتي ؛ 


۱ جی ۹ لہ" علیہ فاخرچ متھا الد وم جواب و 


المصنف آراد أن سے وسعة خر اس وفی نسخة ة بالاغواء 


قوله : : (آراد آن یجد فسحة بالإغواء ونجاہ مَن الموت 0 قوت سر تخ البعٹ) : 
ھذا لا یلائم ما سیأتي من قوله فُلعلۂ یموت اول ألیوم الخ ون و ےكےے ئ سس 


موٹ المکلفقین وإلا فالحیوان یحشر للاقتصاص ئم یصیر ترابا . 


قوله : (ذأجابه إلی الأول ذِون الثانی) أي النظار رالامپان زان شی نان - سا ۱ 
ظا المغیا وم القیامة لا مطلق الانظار فلا إجابة لھڈا الانظار المطلوب الاولی آن یقال ٰ 


قولہ: سمش اتی سی سے سے تر رب مہ و بت 
في الدنیا ما ذام کوکب وما ناحتِ حمامة وما دام الٹریا عبارة عن الدوام أمثاله کثیرۃ فی کلام 


العرب والمٰاء متعلفة بمحذوف فإئه جواب شرط محٹڈوف فکأئه قیل إن ہے ہے اکرامة 


بسہبە فانظرنی لاغوائہ واغوٰاء اولاذہ إلی ہوم بیعٹون. 


سورہة الحجر / الأبتان : ٣۷‏ م۳۸ 


فلم بجب ھذا الانظار المغیا بە بل انظرہ إلی الوقت المعلوم لکونه مقضیاً قَنلِ۔طلبه ألا یری 
أن قال تعالی : 


6 ٤ك‏ يَ المطَِنٌ لگا ِک بر رنب العزر ڑا 

قولە: فٛ٘فإنك من المنظرین إلی یوم الوقت المعلوم* [الحجر: ۳۷ء ۳۸] ولم یقل 
فانظرتك تنبیهاً لدوام الانظار وثبات الامھال في قضائہ الأزلي وبە یندفع الاشکال بأنه أجابہ 
مع أن دعاء الکافرین في ضلال ولا یحتاج إلی الجواب بأنه فيی شأن أمر الآخرۃ وأما فی 
مور الدنیا فقد یجاب دعوۃ الکافرین . 

ٹول : (المسمی فيه أجلك عند اللہ أو انقراض الناس کلھم وھو النفخة الأولی عند 
الجمھور وبجوز أن یکون المراد بالایام الثلاثة یوم القیامة واختلاف البارات لاختلاف 
الاعتبارات) وھو النفخة الاولی الضمیر راجع إلی یوم الوقت المعلوم بتقدیر المضاف أي 
ذلك الیوم یوم النفخة الاولی بقرینة قوله عند الجمھور وأما تجویز کون الضمیر راجعاً إلی 
انقراض الناس فیأباہ عنه قوله عند الجمھور ومقابل قول الجمھور القول الأول وھو وقت 
علم الل تعالی انتھاء أجلە فیه وھو أعم من یوم النفخة الأولی . 

قولہ: (فعبر عنہ أولا) مبنی للمفعول والفاعل في الأول والثالث هو الل تعالی رنی 
الثاني المعبر ]یلیس ولو اعتبر فعبر مبیناً للفاعل والضمیر للہ تعالی لاحتیج إلی التمحل فی 
قوله وثانیاً بیوم البعث . 

قولە: (بیوم الجزاء لما عرفت) إِذ الدین بمعنی الجزاء فی دار الجزاء قوله لما عرفت 
مؤید ما ذکرناہ من أن نسخة ومعنہ زمان الجزاء جار ومجرور لا اسم فاعل من انھی . 

قولە: (وثٹائیاً بیوم البعٹ) فإن الیرم عبارۃ عن زمان ممتد یسع فيه الجزاء والبعٹ 
وغیر ذلك فلا بضر کون البعث قبل الجزاء. 

قوله : (إذ بە بحصل العلم بانقطاع التکلیف والیأس من التضلیل) أي أئه لما وقع 
مذافی کلام إبلیس فوجه تعبیرہ بیوم البعث هو أن غرضه من الانظار الڑإغواء فلا 
یحصل الاغواء بعد البعثٹ لانقطاع التکلیف بعدہ فقولە إذ به أي لا بغیرہ یحصل العلم 
اي علم إبلیس بانقطاع التعلیف ولٰذا عبر بیوم البعث دون بیوم الجزاء والمفاضل 
المحشي غفل عن غلہ الدقیقة فقال في نوجیە یوم البعث بما ذکرہ تأمل إذ لا مداسبة لە 
مع تلك التسمیة ألا یری أن الیأاس عن التضلیل صریح فیما ذکرنا إِذْ معناہ ویبحصل 
یاس إبلیس عن الغواء والتضلیل . 


۹٥ 


قولە: إذ بە بحصل العلم بانقطاع التکلیف یعني عبر عن غایة الإمھال بیوم البعث لأن مراد 
إبلیس من طلب الإمھال اغواء بنی آدم وغایة الإغواء یرم البعث |إذ لا تکلیف بعد یوم البعث حتی 
یغویھم ویعاقبوا بارتکاب ما اغواہم إليه فالمقام یقتضي أن یعبر عن غایة الانظار بیوم البعث . 


قولہ : (وثالتاً بالمعلوم لوقوعہ في الکلامین) وسیق ذکرہ ہ فی المقامین موہ فی 
علمه تعالی فقط ولعل ھذا هو الأولی لن الثاني یتبغي أن یعبر بالمعلوم سبڈل|کرہ اولاً ۱ 
والاطراد وإن لم یکن شرطاً فی وج التسمیة لکن الخلو عن الاشتباہ آحسن. .آ ئن _ 

قوله: (ولا یلزم من ذلك ان لا یموت فلمله ہموت أول الیوم ویبعٹ مع الخلائق) أَي ۱ 
کون المراد ہالمعلوم یوم القیامة استثناف کان سائلاً قال إِنە إذا انظر وامھل إلی یوم القیامة یازم 
عم موتہ إذ لا موت بعدہ کما صرح بە آنفاً وھو خلاف النص 'فاجاب ہما تری حاضل جزابه أنه 
یحتمل أن یموت إبلیس ول یوم القیامة ویبعٹ في اثنائه إذ لا یلزم ان یکون بعث کل الخلق في 
٦7٦ھ‏ ۶ھ" 7سس کت7 َ۹ ت,/ ز اث یقع 
رت زار ناو رن جا و اید س ارعت ہس انا اون ار 

۰- (ي تضاعیفہ وعلہٰالمخاطیة وإن لم ٹکن بواسطلة لم تد علی عدو مب إیلیس) 
قي تضاعیفه أي في اثنائد وظامر النصوص دل علی بعث أن الخلائق دفعة واحادۃ لا تدریجیا ١‏ 
کما فھم من کلام المصنف فالتعویل علی التوجیە الأول وإن لم تکن بواسطة لم تدل علی ٰ 
منصب إبلیس وإن کان بواسطةۃ:فعدم دلالتہ علی ذلك أحری وأولی وقد اختار بعضٔ المفسرین 
کونھا بواسطلة:ألملك معنی المنضب الشرف وفي الأصل أنە بمعنی الأصل واستعیر للشرف۔ ْ 


تولہ :لان خطاب اللہ عالی ل لە علی سپیل الإْھائة دسستے کخطابہ تتالی للیجرمین ْ 
فی القیامة للمعاینة . 


٦ 


ے٢‏ خر مر رم ہے پھچ 


قوله تعالی : ا پا اتی ارت ئن ال نر کو ہم أ وین ا 
لقال رب ہما أفویتتي4 [الحجر: ۹] وفي سورة وہ سآ 
ا جی مور القصۂۃ ہو سو مو یی ۱ 


ٰ تھول: وی لت ایی سر شا زی اروا سنہ اناگ فرب ۱ 
فانظرنی إلی یوم یبعٹون4 [الججر: ]٥٣‏ وقال تعالی في جوابە: طٛفإنك من المنظرین إلّی یو 
الوٴقت المعلوم4 [الحجر: ۷ رر را سس ےو ےوہ 

اوقع في کلامي المتکلم والمخاطب یکون أمراً معھوداً معلوماً لھما. 

۱ قوله: راس اللہ انل رہ 0لا فاحراب تا یبال رمل رھ عق 
لفإنك من المنظرین إلی یوم الؤقت المعلوم4 [الحجر: 0م" ۸ یدل علی أن الشیظان لا یموت . 

إلی یوم البعث ٴومن المعلوم أَنهُ لا موت بعد البعث فیلزم أن یمتد زمان حیاۃ الشیطان فی الدنیا 
خر ولا پمرفی لە موت وھذا تاقی قول المصنف فاجابہإلی الاول دون لات فاجاب بقولہ 

افلعله یموت أول الیوم . ٰ 


سورۃالحجر/الایڈ: ٣۹‏ -_-__ہ - نج ہے>-______ے .. چےچ۔ہ .۱'۹ 


قوله: (الباء للٹسم وما مصدریة وجوابه ٭لازینن٭ [الحجر : ۴۹] الایٰة) الباء للقسم 
اختیار السببیة في الأعراف ونقل کونھا للقسم بصیغة التمریض واختار عکسه للتلله علی أن 
لکل منھما جھة رجحان کما هو عادته فی مذا الکتاب . 

قولە: (لازیٹن لھم) أي لأکونن سببا للتزیین باغوائك ایاي بواسطتھم تسمبۂ أو حملا 
علی الغي أو تکلیفاً مما اغویت لأجله کذا قال فی سورۃ الأعراف وہذا معنی اغوائہ تعالی ایاہ. 

قولە: (والمعتی أقسم باغوائك ایاي لأزیٹن لھم المعاصی) إشارۃ إلی أن مفعول 
لآزینن محذوف للاختصار مع التعمیم . 

قولە: (في الدنیا العي ھی دار الفرورا أي المراد بالأرض الدنیا مجازاً بذکر الجزاء 
وإرادة الکل وقیل المراد بالأرض معناھا العرفی وھي دار الغرور فی توصیفھا تلبيه علی 
وجه ظرفیتھا لتزیین المعاصی وإلا فالتزیین المذکور لیس إلا في الدنیا فالتقیید بھا لا بظھر 
لہ فائدۃ سوی التنبيه المذکور وفی بعض المواضع لم یذکر ھذا القید لما ذکرنا من اختصار 
الحکایة ولعدم قصد التلبيه المذکور فالنکتة بناء علی الرادة. 

قولە: (کتولہ: ۂ٭آخلد إلی الأرض*4 [الأعراف: )]۱۷٦‏ أي مال إلی الدنیا وزخارفھا 
وشھواتھا الفائیة لکن هذہ الایة لا بد فیھا من حملھا علی الدنیا وأما فیما نحن فیه فلا حتی 
قیل معنی تقیید التزیین بقوله في الأرض أني قدرت علی تزیین الاکل من الشجرۃ لآدم في 
السماء فلان أقدر علی تزیین المعاصي لذریتہ في الأرض آأولی انتھی فحینثذِ یکول فائدۃ 
التقیید اظھر وأجلی وفی ھذا المنقول إشارة إلی ان ضمیر لھم لذریة آدم عليه السلام بقرینة 
ذکرهم فی أیة آخری کقولە: ٭لاحتنکن ذریتہ*4 [الإسراء: ]٦٢‏ الأیة مع أن السوق یدل 
عليه أیضاً۔ 


قوله: (وئی انعقاد الم بأفعال اللہ تعالی خلاف) قال فی الھدایة والیمین بالل أو 


قوله: في الدنیا التی ھی دار الخرور ھذا بیان لوجه تقیید التزیین بقوله في الأرض . 

قولہ: کقولە اخلد إلی الأرض بیان لکون الأرض دار غرور ولڈا عقبيه بقولہ : ظإواتبع مراء4 
[الکھف: ۲۸] ومعنی أخلد أي مال إلی الأرض واتبع ھواہ. 

قولە: وفی انعقاد الے بأفعال اللہ تعالی خلاف أي خلاف الفقھاء وفيی شرح الوانیي قال 
العراقین الحلف بصفات الذات کالقدرۃ والعظمة والعزة والجلال والکبریاء یمین وہصفات الفعل 
کالرحمة والسخط والغضب والرضاء لیس بیمین وصفة الذات ما لا یجوز ان یوصف بضدہ وصفہ 
الفعل ما یجوز ان یوصف بہضدہ فإنه تعالی یرضی بالایمان ولا یرضی ہالکفر قال الشارع والمذھب 
عندنا أُن صفات ال لا عو ولا غیرہ وکلھا قدیمة فلا یستقیم الفرق ئثم قال والأصح ما فلنا لأن 
الإیمان مبنیة علی العرف لن الیمین إلما ینعقد للحمل آو المنع وھذا إنما بکون ہما یعتقد الحالف 
تعظیمه وکل مؤمن یعتقد تعظیم الله تعالی وصفاته وعو بجمیع صفاته معظم فصارت حرمۂ ذاتہ 
وصفاتہ حاعلا۔ 


٥۸‏ ڑڈچکچھڑھد وھ سور الحجر الایۃ: ں 
اسم آخر من آسماء اللہ تعالی :کالرحمن والرحیم أو بصفة من صفات الله تعالی یحلف بھا: 
عرفاً کعزة الله تعالی وجلاله وکبریانہ لان الحلف بھا متعارف إلا قوله وعلازَاللہ فإنہ لا 
یکون یمیاً لأله غیر متعازف ولو قال' وغضب اللہ وسخط اللہ لم یکن حالفاً رکذا زمة اللہ 
لأن الحلف بھا غیر عتعارف انْتھی وبالجملة الإیمان مبنیة علی العرف عندنا فما تعارافہ 
الناس الحلف بە من صفاته تعالی یکون یمیناً وما لا فلا سواہ 6ا موا : 
الفعلیة وفي الزیلعي وقال بعضھم إن حلف بصفات الذات یکون یمینا وان خلف بصقات: 
سوہ مر ساب ار مج ہر گریت نوم ہف ور 
من صفات الفعل کالرضاء والغضب والاعطاء والمنع وکل ما جاز أن یوصف بە لا ہضدہ 
فھو من صفاث الاّیات کعزۃ اللہ وکبریائہ وقدرته والصحیح هو الأول لآأن صفات اللہ تعالی: 
صفات الذات وکلھا قدیمة فلا یستقیم الفرق والایمان مبنیة علی العرف انتھیٰ وآنت خبیر 
بأن صفات الأفعال کونھا قدیمة عیدنا وآما عند الشافعي وعر مذھب آ, ہی الحسن الأشبجري: 
فالصفات الفعلیة حادثة ة لأٹھاِعبارةعن تعلقات القدرۃ فلاٴہتم الرد بالنسبة إِليھم وإَِ کان 
إشارة إلی خلاف الحنفیة فالرہ تام والظاھر أُن المراد بقوله وقال بعضهم الخ إشازۃ إلی: 
اخلاف الشافعی ومراد المصنفٗ بقولهۂ وفی انعقاد القسم بأفعال الل تعالی أي بصفاته الفَعلیة 
خلاف الڑإشارۃة إلی الخلاف بیٹنا وبیْن الشافعیٰ ولا یخفی عليك ان الاغواء ھا لیس من 
الصفات الفعلیٰة علی ما بینە فی سورۃ الأعراف نعم ھنا أشار إلی أن ما ذکرہ ۱ کلە أو بمضه 
فی الأعراف مذھب المعتزلة وعند أھل السنة المراد ظاھرہ وھو خلق الغوابة ولا یخفی آن 
ولمس سور سور تر بای ہپ ہی 
ھنا دون ھناكه : ۱ ۱ 


قوله : (وقیل للسبییة والمعزلة أولو الاغواء) قال الفاضل السعدي ھذا عو الأولیٰ اما 
أولٗ فلانه وقع في مکان آخر فبعزتك والقصة واحدۃ: والحمل علی المحاورتین لا مَوٴجب: 
لە وأما ثانیاً فلآن جعل الاغواء مقسماً بە غیر متعارف ولعل لأاجل ذلك رجح السببیة في 
الأعراف انتھی ولا یخفی عليك .أن کون الایمان مبنیة علی العرف مذھب حدث بعذٴمدة 
پبہے وی وت ری چو سو ہے 
ودون اثبات خلافہ خرط القتاد:. ١‏ ۱ ۱ 
قوله: (بالسیة إلی الغي) یعني ان بناء الأفعال هنا لللضیة کبناء التفعیل مثل فسقتہ: 
تولە: (او التسیب لە ہأمرہ ایاء بالسجود ‫لادم علیہ السلام آو بالإضلال عن ظریق 
الجنة واعتڈروا عن امھال الله تَعالی لہ وھو سیب لزبادة غیه وتسلیط لە علی اغواء بتي آدم 


فوله: وائسعتزلة أرٹر الاغزام أَي الممتلة آولو الإفواء عند إسنادہ إلی الله تعالیٰ بالشب ا ٴ 
خیب مض جں سید دش بی وش یہ و 


قولہ: او بالإضلال علف علی بأمرہ إیاہ. 


سورة الحجر/ الآیڈ: ٠٤‏ 


بان الله تعالی علم مله وممن یتبعه أٹھم یموتون علی الکفر ویصیرون إلی التان أمھل أو لم 
یمھل) أي أن مراد إیلیس آنه لیس فعل الغوایة کما هو الظاھر بل راد أنه فعل فلا ح.ناً 
أنضی به لخبثه إلی الغي کأمرہ بالسجود علی ما في الکشاف فأغریٹنی مجاز رید بە یہہ 
أو المراد بالإغواء الاضلال عن طریق الجنة أي بالطرد عنھا إذ إخراجه عن الجنة والطرٰ2 
عنھا اضلال أي تبعید عنھا قیل والاضلال عن طریق الجنة ترك الھدایة واللطف به فلیس فیہ 
نسبة القبیح إلی اللہ تعالی حتی یلزمھم الوقوع فیما ھربوا مله انتھی وفيه إذ لو کان مرادھم 
ذلك لامکن مذا التأویل في الاغواء فلا حاجة إلی التطوبل . 

قوله: (وأن فی إمھاله تعریضاً لمن خالفہ لاستحقاق مزید الٹواب) قد اختارہ فی 
سورة الأعراف فإن ھذا القدر لا یخالف قواعد أھل السنة والخلل إنما نشأ من القول 
بوجوب الأصلح کما ستعرفه علم اللہ تعالی أي تعلق علمه تعالی بالتعلق القدیم بأنھم 
یموتون علی الکفر باختیارھم الکفر قوله تعریضاً لمن خالفه الخ لأئه جاهد وخالف نفسہ 
فلا جرم أن له الحسنی وزیادة وأما القول ہأنه معارض بأن فیه تعریضاً لمن تابعہ لاستحقاق 
مزید العذاب فمدفوع ہأنه نشأ من موافقة النفس والھوی إذ هي مجبولة علی حب المعاصي 
لا باغوالہ فقط . 

قولە: (وضعفه لا یخفی علی ذوي الألباب) لأنہ ینافی مذھبھم وھو أن رعایة الإأاصلح 
واجب علی اللہ تعالی ولا رعایة الأصلح في المذکور لکن ھذا إنما یرد علی الجبائي ومن تبعه 
من معتزلة بصرة فأنھم ذھبوا إلی ان وجوب الأصلح في الدین بمعنی الأنفع فالجبائي اعتبر فی 
الأنفع جانب علم اللہ تعالئی فأوجب ما علم الل نفعه فیرد عليه ما ذکرہ المصنف وبعض معتزلة 
بصرة لم یعتبر ذلك فيه وزعم ان من علم الله منە الکفر علی تقدیر التکلیف یجب تعریضهہ 
للثواب بأن لم یمت صغیراً فلا یرد عليه ما ُوردہ وذھبت معتزلة بغد إذ إلی وجواب الأصلح فی 
الدین والدنیا معأ لکن بمعنی الأوفق في الحکمة والتدبیر فلا یرد علیھم أیضاً ما اعترضه ولعل 
لھذا قال وضعفه ولم یقل وفسادہ والتفصیل المذکور فی حاشیة الخیالي. 

قوله: (ولأحملنھم آجمعین علی الغوایة) أي إسناد الاغواء إلی إبلیس مجاز إذ لا 
خالق غیرہ تعالی وفيه رد للمعتزلۂ . 


قولہ تعالی : ال کال تع الشخلینن لیا 


۹ 


قولە: وضعفه لا یخفی علی ذوي الألباب أي ضعف تأویل المعتزلة الإغواء واعتذارھم عن 
امھال ال لە ہما قالوا ظاھر مکشوف لا یخفی علی ذوي العقول الخالصة علی شوب الوھم 
والتخیل وجه الضعف عو أن ما قالوا في التاویل وفی الاعتذار خلاف الظامر لما کان ظاعر الایة 
مخالفاً لمذھبھم في أن الله تعالی لا یفعل القبیح اضطروا إلی إخراج الکلام إلی خلاف الظاھر 
ونحن نقول خلق القبیح لیس قبیحا والممنوع الاتصاف بالقبیح . 


0 " " " سورة الحجر/ الاية: ۱و 


رسرفت وطھرتھم من الشوائب أي ما ینافي الخلوص إشارۃ إ لو رت تک کرٹیم 
سو یت بت 


قوله: (ٹلا یعمل فیھم کیدي) سر مھ اقم سس الا لا یتایة ٰ 
عن عدم تاثیرہ فإنه یوسوس کل احد لکن المخلصین سالمون عن اغوانه وقنل هذاإ از ْ 


إلی أنه من ذکر السہب وإرادة: المسبب ولازمه علی طریق الکنایة فإنه کان الظاھر أنٴ منھم 


نل افیہ لکن ال(خلاصس واصحفی لہ پستلزنہ فذکر لت ما کر مع یہ ھر ہلغ من ٰ 


التصریح (وقرأً ابن کثیر واہن عامر وأبو عمر وہالکسر في کل القرآن):-- ‏ 
قوله: :اي الذین اخلصؤا نفوسھم ش) لکن الاول أبلغ وإن کان الثاني أَحمز. 0 


قوله تغالی : ٥ل‏ كدًا یَتِط كََ یع لیا 


قوله: (حق علی آن آرامیہ) أی کحق وجوب علی فمٰي ثبوتہ وعدم تخلفه بمٹتضی 


وعدی کقوله وکان حقاً علینا:ٴ نصر المؤمئین والقرینة علی أن المراد التشبيه کون القائل من 
کہار أمل السنة وأما صاحب, :الکشاف فلکون الأصلح ۳۰۷"ھھ ۶و عندۂ فأراد جو 


حق علي أن اراعه ظا رہ . 


قولە: (لا انحراف عنہ :والْڑإّشارۃ إلی'ما تضمته الاسنٹناء 61 770. ٰ 


اغوائه) المخلصین ہفتح اللام من اغوائہ آیعن تائیر اغواله کما مر الاشارةۃ إلیه حیث قال 
فلا یعمل فیھم کیدي ولم یقل فلا آکیدھم هذا علی الوجه الأول. ٌ 


قولە: (او الاخلاص علی نعنی أنە طریق علی یؤدي إ إلی الوصول إلي) أي الإشارۃ ما 7 


تضمنہ الاستثناء 0 ۹0 وھ" المعنی آ0 أي اخلاص . وسمبل کان 


' مله اثیات الوجوب عليه وتما 2 ھذا المعنی فی الاحتمال الازل ا ارات نا ات 


المعنی الأول لا یتم في هذا الاحتمال قوله یؤدي الخ بیان حاصل المعنی لا الزشارۃ إلی ان 
علی ہمعنی ائ اذ ا حاحة إلیه فإنه حیتندِ بفغوت المصالغة المستفادۃ من الاستعارة التمشلة . 


قول: (من غیر اھوجاج ہت نوہ چو وید ھذا الا حتمال ٔثاني لال 


اود مت و۵ك.هك۳۵ء2ھ) ول فی تم لا تحرف ہر خی 


ار رجاتھ ھت مد : حق علي أن أراعيه وھو أن لا یکون لك سلظان علی: عبادي 


کم می سے تج ٦تت‏ مذمیه. 


قوله: علی سیآ طریی مل با السنی ملی اتی ومر ان کرد ڑار ای 


الإخلاص المدلول عليه بقوله المخلصین . 


سورۃ الحجر/ الاپة: ٦٦ ٦٢‏ 
وہذا معنی مستقیم علی ھذا فلو فرض الانحراف عنہ إلی غیرہ لکان لأَنليَس تسلط علی 
المخلصین لکن لیس فلیس فمیز معنی مستقیم في الاحتمالین ولا تظن اتحاد المعَین . 

قوله : (وقریء علی من علو الشرف) بوزن فعیل اسم فاعل صفة صراط فمشتقیم 


یکو حیثٍ صفة مؤکدۃ . 


قوله تعالی : إِنٌ اف لب ا مہم سُلَُّ الام اتعَكَ ِنَ المَایین لٹا 

قولہ: (تصدیق لإبلیس فیما استثناہ) أي علی کلا الاحتمالین إذ التشریف المستفاد 
من إضافة العباد بنتظم المخلصین وامخلصین فقوله إن عبادي استئناف کالتقریر لما قبله 
فلذا اختیر الفصل وأورد بتأکید أن والجملة الاسمیة . 

قوله: (وتغییر الوضع لتعظیم المخلصین) أي تغیبر الوضع بجعل المسٹٹنی منە فیما 
سبق مستٹٹنی ھنا وبالعکس لتعظیم المخلصین ہفتح اللام أو بکسرھا ففيه تعریض لإبلیس 
حیث عمل بالعکس فلو قال لتعظیم عہادہ لکان شاملا له بلا تمحل ولعل سبحانه وتعالی 
ذکر عبادي لذلك وجه التعظیم هو جعلھم متبوعین محکوم علیھم إذ لا حکم فی المستٹٹنی 
عندنا وعند المصنف وإن کان في المسٹٹنی حکم لکن التقدیم في الذکر یفید التعظیم عا لم 

قوله: (ولآن المقصود بیان عصمتھم) فیکون ذلكژ مسوقاً لە الکلام فلا جرم في أُنه 
یفید التعظیم لکن فيه توع مخالفة لمذھبه. 

قوله : (وانقطاع مخالب الشیطان عنھم) مخالب جمع مخلب وھو ظفر الآسد ففي 
الکلام استعارة مکنیة وتخییلیة مثل مخالب المنیة المراد بھا إما معناھا الحقیقي فالمجاز فيی 
الإضافة أو الکید والمکر فالمجاز في الکلمة والإاضافة علی حالھا. 

قوله: (أو تکذیب لە فیما أوھم) عصف علی قوله تصدیق الخ . 


قوله: وتغییر الوضع یعني ظامر الکلام یقتضي أُن یقال إن المخلصین لیس لك علیھم 
سلطان لکن غیر لفظ المخلصین إلی عبادي تعظیماً المخلصین بأنھم عباد اللہ فإن الإضافة في 
عبادہ للذتشریف . 

قوله: ولان المقصود بیان عصمتھم ھذا المعنی أیضاً مستفاد من الإضافة فإنھا کما تفید 
التشریف والتعظیم تفید أیضاً معنی الحفظ والعصمة علی ما لا یخفی فیصح أن یکون کل واحد من 
المعنین علة لتغییر الوضع . 

قوله: آو تکذیب لە عطف علی تصدیق معنی الابھام مستفاد من الاستثناء فی قوله: طإلا 
عبادك عنھم المخلصین* [الحجر: ]٤٤‏ فعلی ھذا یکون المراد من العباد في عبادي من هو أعم 
من المخلصین بخلاف الوجه الأول وھو أن یکنون ھذا الکلام تصدیقاً لقول إبلیس فی استثناء 
المخلصین عن حکم اِغوائه فإنه علی أن المراد بعبادي المخلصون أي أو تکذیب للشیطان في 
ادعائه أنه یخوي غیر المخلصین من عباد اللہ تعالی کیف وغایة تزیینه التحریفی والتدلیس ئھم ولا 


7 ٭.. .س. . _...  ._‏ ۱ اعت ت٭م. می 
ارول متا علی می لی بفلس ہی غاد آی سا ماکان مرا ' 
بمخلص بکلا المعنیین ففيه نوع اعمال لا یخقی علی آرباب الکمال۔ ٠‏ 
قولە: (فإن منتھیٔ تزییٹه التحریض والتدلیس کما قال: رما کان لی عَل '. 
سلطان إلا أن دعوتکم فاستجبتم لي4 [إبرامیم یم: ٢٢آ‏ وعلی ھذا یکون الاستثنا 
منقطعا) التحریض لا الجبر کِمَا صرح في الایة المذکورة کما قال تعالی جکایة عن _ 
إبلیس حین قام:خطیباً فی جھنئم مخاطباً لأآھل جھنم وأنٹ تعلم أن اإبلیس لما اعترف ‏ 
حور مور سارہ وم یہ سد وی سمش شوہ میں 
لإاخلاصھم یقتضي أن من لا اخلاص لە تحت تصرف اغوائه واضلاله وغایة الأمٰنْ آن . 
کلامہ یقتضی أن من لا اخلاصٰ لە بعُمل کیدہ فیه والأمر کذلك وقوله کما قال فونا_ 
کان لی علیکم من سلطانہ4 [إبرامیم : ]۲٢‏ یدل علی خلاف مدعي المصلفبْ فالاولی : 
الاکتفاء بالأول وعلی ھذا یکون'الاستثناء منقطعاً حیث لم یقصد إلی إخراجه من الحکم ولا 
بضرہ دخولە فیٰ المستثنی منە 'کما قیٔل ذا إن کان عبادك للجنس وإذا کان للَعْھد یکون . 
الامسنثناء منقطعاً لعدم دخول المُٹی فی المسٹٹنی منہ والعھد هو الظاھر المتبادر إِذ الإضافة 
لتعظیم المضاف ولو کان للجنبل لا یظھر فائدۃ الإضافة ظھزرھا في العھد فعلیٰ ھذا یکون . 
لی ہر سپ ھت ہے یں جو سے ےا وٹ 
الوجه الأول وعن عذا قال وعلی الأول یدفع قول من شرط الخ. ٰ 
قوله: (وغلی الأول یدفع :قول من شرط) وھو آبو بکر إلبَاقلانيٰ من المالکیة. ٦‏ 
ا قوله: (ان یکون استی آئل ن الیاقي لافضالہ إلی'تناقض الاستتتائین) علۂ لیاِفع : . 
إلی تناقض الاسٹثنائین لأنه جعلْ الغاوین مستثنی هنا فیکون أقل علی هذا الشرط! وقد 'کانوا : 
ری ہیر می اس شر تر رد ہس کور نت 


نے لان من آ قاله إنما قاله 7 الامعثناء 0( ولمن ذھب إلبه ط0 فر إِن الاستثناء <7 ْ 


یلزم من ذلك أُن یکو متسلطاً علیٰھم قاطراً لھم إلی أن یفعلوا ما أغواھم إلیه مجبورین.<' ٰ 
3ل وعلی هذا أي وعلی'ھذا الوجه الأخیر وو أن یکون الکلام تکذیباً لە في ان یغوي . 
غیر المخلصین یکون الاستثتاء ہے سے ہے وی دی 
لکن فخبر لکن محذوف والستی لکن عباد المخلصین لا آفویھم۔ ۱ 
ان قولەه: وعلی الأول یدفع قول من شرط إلی آخرہ أيٴ وعلی اتصال الاستثناء کنا ھو کذلك' 
علی الوجه الأول الایة تدفع قول من شرط ان یکون المستثنی أقل من المنستثنی منه إذ لو شرط ٴ 
ذلك الشرط فی الاسٹثلاء یلزم التناقض بین الاستثنائین المذکورین وھما إلا عبادك المخلصین وإلا: 
من اتبحك من الغاوین فإن مقتضیٰ ذلك الشرط في الاستثناء الأول أن یکون العباد المخلصون أقل. ٰ 
من الذین أغنواھم الشیطان ومقتضی الاستثناء الثانی عکس ذلك فیؤذي إلی تناقضِ الاستثنائین ! 
سو چو سس تی ۱ ۱ کا ڈ5 


سورۂ الحجر/ الایة: ٦٣‏ ۳ ؛ 


المستثنی منه وھو أکثر فلا دفع قیل فيه بحث قإن التصدیق في صریح الألثثثناء لا ینائی 
التکذیب في جعله الاخلاص علة للخلاص علی ما یشیر إليه کلامه فإن الصہیان٭والمجانین 
یو مور وو دی یو رو دو یں 
یکلف من العباد أکٹر من المکلفین خصوصاً إذا انظم إليه المخلصوت فظھر لتغیبر الوضلع 
فائدة آخری انتھی قال تعالی حکایة عن إبلیس ولا تجد اکٹرھم شاکرین قال المصنف 
مطیعین فالاکثریة للغاوین منصوص والکلام عليه من سوء البحث علی أُن یاجوج وماجوج 
من أولاد یافث بن نوح من المکلفین ومردة الجن أیضاً متھم وعددھم لا یحصی ولذا ورد 
فی الحدیث الشریف أُن واحدا من الألف یدخل الجنة والباقون یدخلون النار وکذا ورد فی 
الخبر اللطیف أن مثلکم في الأمم أي الکفرۃ کمثل الشعرۃ البیضاء فی جلد الثور الأسود 
وھذا ماخوذ من حدیث طویل أخرجه الشیخان من أبي سعید رضي اللہ تعالی عنە نقله 
عنھما صاحب المشارق ثم قال علی أن الکثرۃ الادعائیة یکفی في شرطھم والمخلصون 
کٹیرون وآن ن قلوا والغاوون بالعکس انتھی فجعل الغاوون مسٹثنی لکونھم کثیرین نفس الأمر 
وجعل المخلصون مسنثنی منه لکونھم کٹیرین ادعاء ولا یخفی عليك أُن النزاع حیذٍ یکون 
لفظیاً واختلاف أثمة الأصول جعلە مبنیاً عليه في غایة البعد فإنھم کانوا یفرعون علی ھذا 
الا ختلاف مسائل شرعیة ۔ 


کی لیے تا 


قوله تعالی : ون جھخم لمومدھ أخوین یا 

قوله: (لموعد الغاوین) أي الضمیر للغاوین شامل لإبلیس وغیرہ من المتبعین . 

قولە: (أو المتبعین) لا یتناول [بلیس علی تقدیر مضاف أي مکان وعدھم إذ جھنم 
لسر ئقفشن الو 

قولہ: (تأاکید للضمیر أو حال والعامل فیھا الموعد إن جعلژته مصدراً علی تقدیر 
مضاف ومعنی الؤضافة إن جعلتهہ اسم مکان فإنه لا یعمل) ومعنی الإأضافة عطف علی قوله 


قوله : علی تقدیر مضاف فالمعنی وإن جھنم لمکان وعدھم أجمعین وإنما احتیج إلی تقدیر 
مضاف ح لان جھنم لیس نفس الوعد بل ھی مکان الوعد فالعامل في الحال ح هو الوعد . 

قولە: ومعنی الإضافة إن جعلتہ اسم مکان تقدیرہ لموعد منسوب إلیھم أجمعین فیؤخذ من 
الإاضافة معنی الفعل الذي هو النسبة فیکون معنی النسبة المأخوذٰۃ من الإضافة عاملاً فی الحال 
وذیھا ولا یجوز أن یعمل فیھا الموعد لآنه اسم جامد لیس من الصقات وإت لوحظ فیه معنی الوعد 
عند الوضع فإن أصل المفصود من وضع اسمي الزمان والمکان نفس الزمان والمکان وملاحظۃ 
معنی الفعل فیھما لتعیین المقصود لا لالہ مقصود بالذات بخلاف الصفات المشتقة فإن المقصود 
بالذات من وضعھا هي الصفة لا ما هي قائمة بە من الموصوفات ولذا قدر الموصوف فیھا أعم 
العام فیقال معنی العالم شيء لە العلم ومعنی الحسن شيء لە الحسن ومعنی المعلوم شيء بقع 
عليه العلم کذا رکذا وھذا هو السر في عدم کون اسمي الزمان والمکان عاملین عمل المشتقات 


۰م۔. ‏ ... ..۔ ‏ سوھدات“ ٤٤‏ 
الموعد وھو الا ختصار إن ن جعلتہ اسم مکان وھو الراجح لاستغناله عن تقدیٌز<مضاف وعدم 
غمله لا یوجب المرجوحیة قیل تع المصلف فی ھذا بالہقاء لکن عند الجمھور اللإضافة من: 
المعانی لا تنصب الحال:فلو جعل تآکیداً علی اعتبار الموعد اسم مکان وحالا لی اقبارہ' _ 
مصدراً میمیاً لکان أسلم من التمحل وشرط الحال من المضاف إليه متحقی: إذ لو اقم 
المضاف إليه مقام المضاف وقیٰل وإن جھنم لھم أُجمعین لاستقام المعتی فو فإِنه اي اسم 
مکان لا یعمل عمٰل فعله کما خقق فی محلە. ۱ ۱ ٢×‏ 


ثوله تعالی : ۷ و کے تھ رھ ۱ .وھ" 
۱ قوله : (یدخلون منھا لکٹرتھم أو طبقات ینزلوٹھا بحسب مراتبھم في المثابعة) یرید أله ٣‏ 
یور ارس ودای یس مو سام ای کوچ وس ودای 
للموحدین ال الفول ؛ بان هذا ناظر إلی سے الثاني بعید و طبقات و لمزاد اہراب 
- خی پور اہر یر مت 
ترتیبھا وتعیین ما اختلاف واختار من بین الاقاویل ما اختار لدلیل می 
اطلاق القرآن ۔ ْ ٰ .ا 
ا قولہ: سس یی 
رر ور وس وس را را ری و ںا 
بالخزاس ال التب الغیر المشروعة ان تناول تہ فخارج عنھا. ۱ ٰ 
قوله: (ومتابعة القوۃ اتوید رالتفَناة آو لان املھا سیع پرق) الْمَوة الشھوۂً ای 
اتباع افراطھا وتفریطھا مذا نحسب الظاھر وأما في الحقیفة فمدشأ المھلکات الثوتان 
المذکورتان والقوی الَرَهة فان المصنف في تفسیر: ٭ٛإن اللہ یأمر بالعدلأ والاحسان چ4 
۱ [التنحل : ۷) للاة نیع وو ای تی چ ود کر 


کذا لا بتعلق بھما الحروف الجارة کیف والمجرورات بالحروف الجارۃ معمولات لما بتعلق مي ْ 
بھا وقد عرفت أنھما لا یعملان :' ۱ 

قُوله : ولعل تخصیص العدد لانحصار مجامع الملھکات في الرکون انی لی ےج۔ 
ومتابعة القوة الشھویة والغضبیة:أي ولعل تخصیص العدد بالسع لان مجامع المھلکات متجصرۃ 
فی قوی طبیعیة وھي سبع قوی' الجاذیة والماسکكة والھاضمة والدافعۂة و ہت بی 
وأما الشھوۃ والغضب فھما قوتان تخدمان تلك السبٔع المذکورۃ. 


یتوسط إحدی عذہ الموی الٹلاث انتھی بل منشأھا القوتان الشھوانیة والعْضلِیّة کما ستعرف 
هناك (من الاتباع) . 

قوله: (افرز لە فاعلیھا للموحدین العصاة) أي میز یقال افرزت الشيء عن الشٌیء 
إٰذا میزته,. 

قوله: (والثاني للیھود والثالٹ للتصاری) وروي بالعکس وھو الأظھر لآن الیھود أشد 
عداوۃ للمؤمنین ولعل وجه ما اختارہ المصنف أن النصاری لقولھم بالأقائیم الثلاثة 
ولاإثباتھم ذوات القدماء استحقوا أشد العذاب وإن کانوا أقرب مودة للمسلمین . 

قوله: (والرابع للصاہئین والخامس للمجحوس والسادس للمشرکین والسابع للمنائقین) 
لانھم في الدرك الأسفل فإنھم أشنع من المشرکین کما مر فی سورة البقرۃ. 

قوله: (وقرأ أبو بکر جزڑ بالتثقیل) أي بزاي مضمومة بعدھا همزة والتخفیف تسکینھا. 

قوله: (وثریء جز علی حذف الھمزۃ والقاء حرکته علی الزاي ٹم الوقف عليه 
بالتشدید) لآنه لغة کما بین في النحو کما قیل . 

فوله: (ثم آجری الوصل مجری الوقف) فقرأ بالتشدید في الوصل فإن بعضھم جوز 
ذلك في بعض المواضع بنیة الوقف حال الوصل . 

قوله: (ومنھم حال منه) أي لفظ منھم حال منە أي حال من جزء لکونه فی حکم 
نائب الماعل باعتبار صمیرہ المستکن فی مقسوم قوله حال منه قدم علیھا لکوئه نکرۃ. 

قوله: (أو من المستکن فی الظرف) أي لکل باب فإنه لکونە خبراً مقدماً حامل ضمیر 
المبتداً غالمال واحد إِذ المراد بالجزء القسم قال الإمام الجزء بعض الشيء والجمع الاجا 
وجزآأته جعلتہ اجزاء والمعنی أُنہ تعالی یجزیء اتباع إبلیس اجزاء بمعنی جعلھم أقساماً 
وفرقا ویدخل في کل قسم من أقسام جھنم طائفة من ھؤلاء الطوائف انتھی ۔ 

قوله: (لا ئی مقسوم لان الصفة لا تعمل فیما تقدم موصوفھا) لا فی مقسروم لآنہه صفة 
جزء ولو کان حالا من ضمیرہ عمل في الحال التي منھم لأن العامل فی الحال هو العامل 
فی صاحبھا فحینئذِ یلزم أُن یکون الصفة عاملاً فیما تقدم موصوفھا وھو غیر جائز لأنە 
یستلزم آن یتقدم الصفٰة علی موصرفھا إذ العامل مقدم علی معمولە رتبة والمتقدم علی 
المتقدم علی الشيء متقدم علی ذلك الشیء ۔ 


قولە: فاعلیھا للموحدین وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما أن جھنم لمن ادعی الربوہیة 
ولظی لعبدۃ النار والحطمة لعدۃ الأصنام وسقر للیھود والسعیر للنصاری والجحیم للصابئین 
والھاویة للموحدین . 

قولە: لان الصفة لا تعمل فیما تقدم علی موصرفھا فان مرتبة الصفة التاخر عن موصوفھا 
فکما ان الصفة لا تتقدم علی موصوفھا کذلك معمول الصفة لا یتقدم علی الموصوف لأن معمول 
الصفة لکوتھا متعلقاً بھا کالجڑء مٹھا. 


12.0.۰۰ 2 ُ 00 ۱ ۱ سور الخجر//9یة: 16_ 
قوله تعالی : رک لن کپ کت تشز ڑا 


قوله: فرس رر سر سورس 
الخ راد بە الأاشارۃ إلی ارتباطھا إلی عا قبلھا وآأن المراد بالاتقاء ھنا ٴمعناہ اللحْوي واتباعه: 
مصدر لا جمع فإن غیرعا أی 'غیر الکفر والفواحش وغیرعا صخائر فانھا مکفرۂ باجتثات۔ 
الکبائر وإنما لم یحمل لی المتقین عن الکفر فقط إذ أحوال عصاۃ المسلمین مسنکاوت. 
عنھا فی آکٹر المواضع أو معٰلومة مما سبق علی ما أشار إليه المصنف بقوله فأعلاھا: 
للموحدپن العصاۃ فحمله علیٰ المرتة الوسطی من التقوی فالمقصود أن المتقین یخلون: 
في جنات دخولاً أولیاً بلا سبق عقاب وحجاب ویلزم منە ان العصاۃ ة لا یدخلوؤن فیا بلا 
عذاب ولا ضیر فيه وقد صرح المصنف بذلك في تفسیر قوله تعالی : فاولعك' مم 
المفلحون4 [الأعراف: ]۱٥۷‏ فلا اشکال وأما کون العصاۃ من أھل الثار فلا یضرنا: لأن 
خروجھم منھا ودخولھم في ألجنة ثابت بدلیل آخر بین مفصلاً في علم الکلام قیل ھذا _ 
الکلام یخالف لما ذکر في الکتب الکلامیة من تجویز العقاب علی الصغائر |ذا ااجتنب,: 
الکبائر انتھی وھذا الکلام أیضاً بخالف لما ذکر ٴفیھا من عفو الکبائر بلطلله تعالی أو 
بالشماعة الکیزی راعیت عز الاول ان کلام أُمل الکلام فی تجویزہ تجویژ عقاب المطیع, ۱ 
وما فی الحدیث من أن الصلوأت الخمس مکفرات لما بینھن ونحوہ یدل علی التفضل من 
الله تعالی لیس إِلا بعفوہ اتٹھیٰ فحینٰذِ یکون اللزاع لفظیاً إذ الخصم قائل بالجواز غایتہ ان 
المعتزلة ذھبوا إلی أن التعذیب علی الصغائر لا یجوز أن یقع لا بمعنی أنه یمتدع اعقلاً 
والجواب المذکور حاصله راجع إلی ما ذکر المعتزلة وفی شرح العقائد ولقوله تعالی: لا 
بغادر صغیرة ولا کبیرۃ إلا اخصاماہ4 [الکھف : ۱۹] الایة والاحصاء إنما یکوت للسوال 


قوله: من اتباعه أي أن المٰتقین المحترزین من اتباع الشیطان في الکفر والفوأخش خصص : 
المتقی منە ہالکفر والفواحش المراد بھما الکبائر لان غیرھما وھو الصغائر مکفرة ة بالاجتناب عن . 
الکبائر هذا تفسیر للتقوی علی مذھب ڈھل السنة والجماعة والمعتزلة فسروعا بالاجتنابب عن جمیع 
المعاصي کلھا حتی أن من آتی بٔمعصیة واحدة من المعاصي واجتنب عم سواھا لا بسمی عندھم 
باسم المثقي قال الإمام قال جمھور المعتزلة المتقون عم الذین اتقوا جمیع المعاصی لأنہ اسم مدخ 
فلا یتناول إلا من یکون کذلك وقال جمھور الصحابة والتابعین وھو المنقول عن ان عباس رضي 
الہ عنھما المتقوت ھم الذین انفرا عن الشرك باللہ والکفر به وھذا عو الحق الصحیح لان المتقيٰ . 
اھر الذئی آتی بالتقوی مرۃ واحدة کما أن الضارب هو الذي آتی بائضرب مرة واحدۃ وکما نہ لیسن 
من شرط صدق الوصف ہکوٰنہ ضارباً کرنە آتیا ہجمیع أنواع الضرب فکذا عھنا ومن ثمةْذْهب 
المحققون إلی أن ظاھر الأمر لا:یفید التکرار فظاھر الایة یقتضنی حصول الجنات لکل من انقی عن 
ٹےےء إلا أن الامة مجتمعة علیٰ أنْ التقوی عن الکفر شرط فی حصول ھذا الحکم ولأنِ الأَبة 
اوردت عقیب قولہ: إلا عبادك مٹھم المخلصین4 [الحجر: ٠۰‏ فوجب, أن یعتبر الإیمان فیه ولا 
'ہزاد یه قید آخر لآن التخصیصں خلاف الظاھر وکلما کان التخصیص اقل کان اونق اي أوفق ۱ 
لاطلاق المتقي کما ذکر قي الايةٌ مطلقاً عن القیرہ. 


سورۃة الحجر/الاآیة: ٥‏ ؛ ۷ٰ۹ 


والمجازاة انتھی غالمتبادر منه أن المجازاۃ بالفعل علی الصغیرۃ واقعة فالمخائفڈ اذ کورۃ غیر 
مندفعة ہما ذکرہ المجیب فالاولی في الجواب ان الصغیرۃ یجوز أن یکون مؤاحْذْتٹا بنقخص 
الثواب قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: للومن یعمل مثقال ذرة شرا بر4 [الزلزلة۸۲] 
ولعل حسنة الکافر وسیئة المجتنب عن الکبائر نؤثران في نقص الئثواب والعقاب انتھی فَعقاب 
ُصحاب الصغبرة في خلال ثوابه بنقص ثوابە والله اأعلم والقول بأن العقاب إنما یکوٹ بالنار 
ونحوہ محمول علی الأغلب الاکٹر وإلا فالعذاب الروحائی انکارہ مکابرۃ وأما الاشکال بعفو 
الکبیرةۃ فجوابه أن العصاۃ الذین کانوا مغفورین في حکم المتقین. 

قولہ: (لکل واحد جنة وعین) أی جنة واحدة وعین واحدۃ فإنه إذا قوبل الجمع 
بالجمع یراد بە انقسام الاحاد إلی الاحاد, 

قوله: (أو لکل عدة منھما لقولہ : ولمن خاف مقام رہه جنتان4 [الرحمن : )]٠٤‏ أی 
لکل واحد عدۃ منھما علی أن تکون اللام للاستغراق الإفرادي کما ان الأول علی أن یکون 
للاستخراق المجموعی . 

قولہ: (ثم قوله ومن دونھما جنتان) قیل ما ذکرہ فی سورۃ الرحمن یقتضي أن یکون لکل 
جنتان وعینان لا جنات وعیون إلا ان یکون علی مذھب من یقول أقل الجمع اثنان انتھی 
ویمکن ان یقال إِن المصنف أشار هنا إلی وجە آخر غیر ما ذکرہ في سورة الرحمن من أن 
للخائف جنتین ومن دونھما جنتان آخریتان لە أیضاً فیکون لە أربع جنان وإذا نطق النص بأن 
للمتقین جنات متعددة لکل واحد منھم فکیف یسوغ الاحتمال الآول فتأمل فی جوابە المعول. 

قولہ: (وقولہ: ٭مٹل الجنة التی وعد المتقون فیھا أُٹھار من ماء غیر آسن 4 [محمد : ]٦١‏ 
الأیة) یدل علی تعدد الأتھار دون العیون إلا أن یقال إن العیون والآنھار لا قرق بیٹھما بالنسسۃ 
[لی دار الخلود ولعل المصنف مال إلی ذلك والعیون مجاز عن الأنھار (وقرأ نائع وأبو عمرو 
وحفص وهشام وعیون بضم العین حیث وقع والباقون بکسر العین). 


قوله: لکل واحد جنة وعین بتاء علی أن مقابلة الجمع بالجمع تفید مقابلة الاآحاد للآحاد . 

قوله: آو لکل عدۃ بتنوین کل أي ولکل واحد من آحاد المتقین جنات وعیون لقوله: ٭ولمن 
خاف مقام رب جنتان4 [الرحمن: ]٦٤‏ استشهد بیذہ الایة علی أن لکل واحد جئة متعددۃ ھذا 
علی ان الجمع متناول للائتین کما هو آقل الجمع علی قول۔ 

قوله: وقوله مثل الجنة الٹی وعد المتقون فیھا أنھار استشھاد علی أن لکل واحد عیوناً فإن 
قلت المتقون في الایة المستشھد بھا جمع فیفید أن الأنھار لھم فیفید أن لعدة طائفة وجماعة منھم 
اُٹھارً قلتِ یستفاد أن الأتھار لکل واحد من آحاد المتقین ذکر جنة علی لفظ التوحید إذ من المعلوم 
من الأحادیث أن البستان الواحد لا پشترك فیه الجماعة من أھل الجنة فإن کمال جود الغنی المطلق 
لا یقتضي ذلك کما قیل فی بعض أقوال العارفین : 

ھمجو صاحب خوادرویش لثیم ظہئخبلک ےم بہسربسر زاق کریم 
علی إرادة القول أي قیل لھم: ادخلوھا خالدین أو قلنا ادخلوھا. 


۸ _ ے 5 ۱ سورٰةلحجر الابتان:٤٦) ٠۷‏ 
قوله تعالی: ارتا ینکر کین للا ٰ 
فوله: لی إرانۃ لقول) اذ الریط إنسا یکون بہ والمعتي وقد قیل لوم 
فیکون حالا والمقارنة عرفیة لاتصالھما والاولی ان اھ مات لع پکرق الا ماما ْ 
ٹولہ (وقریء بقطع الهِمزة وکسر الخاء علی أله ماض) فیکون مجھولا۔ 
قوله: (فلا یکر التثٹوین) أي :فی حال الوصل لانتفاء التقاء الساکنہن قد 
یی ۔ے سم سس سو ےت 
الساکنة دفعاً له. ُ 

قوله : (سالمین) اي الام من السلامة والجار والمجرور حا وما ذکرہ ہ لصف ۱ 
حاصل معناہ. سج 
کے الوصلبً یکا یلام لے اسلم ورس علکہ بات ھا 

قوله: (آمنین من الاقة لزوال) ناظر إلی تفسیر بسلام بمسلماً علیکم قوہ: ول ۱ 
ناظر إلی تفسیر سلام بسالمین عن الافات أو عادة المصنف ھکذا ذکر الأمرین او الأمور في ر ٹی 
اتفسیر لفظ أولا ؛ م کر فی ےر لفظ آخر ما پناس آو بقابل ما لکل من الماکوین بالواء 
الواصلة أو الفاصلة فلا تکرار علی أن التکرار للتوکید حسن شائع في کلام العزب صرح بھ 

المصنف في سورة والمرسلات قوله: والزوال أي.زوال ما هم عليه من أنواع النعم والفوز : 

باللقاء والوصال 2 کت سپ ای و سض بس آمنین 0۳( 


کر میں ہے سے 


قولہ نعالی : شور کستفۃ متا عل شر کا کی‌ھ۔ 
قولە: (في الدنیا ہما لف بین قلوبھم) ا 2 زی ال 


قولهھ: 90 " علی آن ادخلوما ما مجھول من ادخل بدخل فح لا یکس 
کہ چک ابخلاف القراءة الأولی فإنھا قراءة الوصل فإن عمٰزۃ الأمو یسقظ 
تہ نالقی شا فان التْوین ودال ادخلرا فاضطر إلٰی تحزیك الساکن سرت کہ فان 
توله: جرم اس ایب تط 
نہ حال من فاعل ادخلوا والسلام إما مصدر من سلم یسلم وھو الو جه الاول آو انم مصادر ہمعئی 
التسلیم أي مسلماً علیکم من قبْل الملائکة کما في تحیتھم فیھا سلام وھو الوجہ الثاني في الدنیا. 
قولە: : قی الدنیا أي وقد تزعنا ما في قلوبھم من غل في الدلیا ہسبب ما آلفِ بین قلوبهم 
فیکون ونزعنا حالاً من الضمیر فی آمنین أو في جنات أو 9-0" 9 "0 
والخقد وما آشبه ذلك مما یوجب التقرۃ. ۱ 


سورۃ الححر/ الاَبة: ١۷‏ ۹ە‌ 
کان بین أحیاء العرب ضغائن وعداوۃ في الجاعلیة فلما جاء الإسلام ألفلش تعالی ہین 
قلوبھم وضغاء بواطنھم وسرائرھم من ذلك . 

قولہ : (أو ني الجنة بتطییب نفوسھم) وھو المناسب للمقام فحینثذِ التعییر بالمَاضعی 
لتحقق وقوعه ولو حمل علی الئزع في الدنیا وفي الجنة معاً فالتعبیر بالماضي لتغلیب لکاڈ 
آوفی بالمرام ویمکن حمل کلام المصنف عليه یکون أو لمنع الخلو فقط . 

قوله: (من حقد) قال الراغب الغل من الغلالة وھو ما یلیس تحت الٹثوب فیقال لمن 
تدرع ثوب العداوۃ والضخن والحسد انٹتھی یعني أنه مستعار لە. 

قول: (کان في الدنیا وعن علی رضی الل تعالی عده أرجو أن أکون أنا وعشمان 
وطلحة والزبیر منھم) ھذا ناظر إلی الوجه الآخیر أي ونزعنا في الجنة حقدھم الذي کان 
فیما بینھم في الدنیا والحمل علی الأول رکیك ٹ ثم المراد بعض أھل الجنة فإن منھم من لا 
حقد لە أصلا وھم المفربون المخلصون ا فالکلام من قبیل إسناد ما هو للبعض إلی الجمیع . 

قوله: (أو من الحاسد علی درجات الجنۂ ومراتب القرب) أي المراد بالغل حسد 
بعضھم لبعض مجازاً فحینثذِ یکون المراہ بالنزع الإاعدام في أول الأمر لا الإزالة بعد 
حصولەه ولو أرید بالغل ما یعم الحقد والحسد بطریق عموم المجاز لم پبعد وتخصیص 
الئزع ہما ذکر مع أُن الاخلاف الردیئة منزوعة عنھم بحذافیرھا إذ الألفة التامة والمحبة 
ماد سرک سہزر اھکر را سیل قا سر ذلك المطلب . 

ٹوله: (حال من ضمیر فی جنات) أي الضمیر المسٹتر قي قوله: قی جنات ارہ 
ظرف مستقر ھذا حال أخری عترادفة أن جعل ٢ادخلوعا*‏ [الحجر: ]٦٤‏ حالاً منھا 
٭إونزعنا ما في صدورهم4 [الحجر: ۷ اعتراضاً ولا بعد في أنه حال بتقدیر قد وإِن لم 
یجعل حالا فکلاھما اعتراضان ۔ 

قولہ: (او فاعل ادخلوھا أو الضمیر في آمنین) فیکون الا عَتَکَوَء فارگ الدزع فيی 
الجنة وکذا حالیتہ من ضمیر آمنین ویجوز آن یکون حالا من الضمیر فی بسلام. 

فوله: (أو الضمیر المضاف إلیه) أي ضمیر صدورھم لجواز إقامة المضاف إليه مقام 
المضاف ولآن المضاف بعضہ فالحال أبضاأً مقدرۃ. 


قوله: أر من التحاسد عطف علی قوله من حقد أي ونزعنا في الجنة ما في قلوبھم من 
التحاسد فی الدنیا أو فی الجنة علی أن المراد بالنزع عدم الوقوع أىی ما أوقعنا علی قلوبھم ى الجنة 
شیا من حد أي وجعلنا صدورھم خالیة عن التحاسد علی درجات الجنة فلا بحسد من أعطي 
الادنی من درجات الجنان من أعطی لە الأعلی منھا. 

فوله: أ و الضمیر المضاف إليه آي الضمیر المجرور الذي أضیف إليه الصدور فحینئذِ یکون العامل 
فی الحال معنی النسبة المدلول علیھا بالإضافة قال آبو البقاء ھو حال من الضمیر في قوله في جنات أو من 
الفاعل فی ادخلوھا مقدرۃ أي حالاً مقدرۃ فالمعنی ادخلوھا مقدراً خلودھا أو مقدرین خلودھا. 


۰ ۷اا ْ ۱ تورۃ الخجر/ الایة ۸۷ 
قوله: (والعامل ذیھا معنی الإضافة) وقد سبق الکلام فیه قریبا فالاحْمالِ الأقوی ما 
رو یسوی بی مہ مو بس وه نوہ و ای 
استعارۃ تشبیھا لھم بالاخ الحقیقي . 
قولە: (وکذا ٹوله: (علی سرر متقابلین 4 [الحجر : )]٦۷‏ کل منھما حال علَ 
- الو جحوہ المذکورۃ في بعضنھا حال محققة وفي البعض الآخر حال مقدرة. ۱ ٰ ۱ 
قوله: (ویجوز أن یکو صفتین لإخواناً أو حالین من ضمیرء) أي لمادعتین 7 
اخواناً فلا یجوز أنِ تکون صفة 
قولهہ: (لأنہ) أي.إخواناً 'وإفراد الضمیر والتذکیر باعتبار المڈکوز۔ 
قولہ: (ہمعنی متصافین وأن بکون متقابلین حالاً من المستکن) اي المتتحابین آصلہ 
متصافیین من الناقض لا من الٰمضاعف وعن ھذا. حسن وقوعھا حالا۔ 
قولٰه: (في علی سرر) سُواء کِان حالاً أو صفة. 
قوله تمالی : لا يَحَشُهَم فا سب وا ہم یا پمخر يہ لگا 5 
ٌ ستضا) آ بحری مسق لبیان سب لغب عنھم آئر بیانقات نوع 
ٰ قولە: شا موسر کرای سیر رھدا 
في جنات أو من ضمیر إخواناً حالاً محققة أو مقدرة والجملة المقیة لاستمرار التقي لا_ 


لنفي دی وفیہ . نوھم ناش من بیاٹ 2۷ھ" اع والمعنی او وو 


مسسصسہدی سیوا ہی طرف لگ ظا ۱ -.× 
قوله: سے بد سو پوت جو ہو یچ ہین خلودھم بعد بیان: تتْعمھم 


قولٰہ: ارجا ضا الضمیر الکائن فی إخواناً ولما کان الحال من المشُتقات. 
اص مر ست ری نی سی سو ھت میس 
متصافین بتخفیف الفاء من المصافات فإن الإخوان لا بد أن یکون بینھم۔ مؤاخاۃ ونضافاۃ فإذا کإِن 
بمعئی متصافین فلا جرم یکون' فی ضمیر عائد إِلّی ذي الحال فإذا کان علی سرر ومتقابلین کلاھما۔ 
' حالین وأما إِذ کان علی:سرر الا من الضمیر من الضمیر في إخواتاً یکونان حالیيْ مترادفین بي 
إخواناً ومتقاہلین حالاً من الضمیر في علی سرر یکونان من الأحوال المتداخلة . 7 
قوله: مد تھے مھ تھی تب 

او و تونت ج فا لا یسوم جوا تصت یم وھ گآ اتی غ ۱ 
ْ قولہ: أو حال بعد حال فیکون :من الأحوالِ المتراەفة . 
موله: آو حال من الضمیر فی عتقابلین هذا علی أنه من الأحوال المتداخلة . 
قولہ: ام لنمة کی الخارہ فان انمة ئل خلرد لساحھا ھا ناقصة لا تام فا 


سورۃ الحجر/ الاآبتان : ٤٦ء ٠٥‏ 
بأنواع الکرامة فإن اتمام الخ غآزال عنھم خوف اثفوات بوعد الخلود فالْجِمَلق:کالاحتراس 
والتکمیل وإبراد ھذہ الجملة اسمیة وعا قبلھا فعلیة إذ الخلود ثابت لھم علی الڈوام وآما 
فی مس النصب فاستمرار تجددي بواسطة توھم عروض تعب ناش من قیاس النشأۃ الأولی 
فنفی ذلك بالاستمرار التجددي والمعنی کلما توھم نزول تعب بسبب من الأسہاب فلا 
یمسھم نصب فضلا عن نزوله وعروضہ. 


۱۹ 


توله تمالی : کا بن عجادع لی آًا 
الام لگا 

قوله: (فذلكة ما سبق من الوعد والوعید) أي |جمال لە من الوعد المشار إليه بقوله: 
غإن المتقینہ٭ [الحجر : ]٥٤‏ الآیة والوعید المرموز إليه بقوله: ٭وإن جھئم لموعدمم4 
[الحجر: ٣؛١]‏ الأیة لکن قدم في الإجمال ما آخر في التفصیل . 

قوله: (وتقریر له) بیان فائدة الفذلکة وفيه إشارة إلی ان الموعود من الجنة وما فیھا 
من النحمة بفضل ال تعالی لا باستحقاق المتقین ولو استحقوا لاستحقوا ہمقتضی وعدہ وأن 
المکلف وإن اتقی لا یخلو عن تقصیر ما فیحتاج إلٰی مغفرة من الغفار قال تعالی : ظکلا 
لما یقض ما أمرہ٭ [عبس: .]۲٤‏ 

قولھ : (وفي ذکر المغفرۃ دلیل علی أنه لم یرہ بالمتقین من یتقي الڈئوب بأسرھا) کان 
کان إلی ان اجتناب الصغائر لیس بشرط في التقوی وقد سبق منه في أوائل سورة البقرة 
والثانیة التجنب عن کل ما یؤٹم من فعل أو ترك حتی الصغائر عند قوم انتھی ولا ریب في 
أن المراد بالتقوی هنا المرتہة الوسطی وقد أشار إلی أن الاتقاء من الصخائر لیس بشرط فیھا 
وظنی أنه أقرب إلی الصواب إذ صدور الصغائر الغیر الدالة علی الخسة عن الأنبیاء عليھم 
السلام عمداً جائز عند الجمھور وإن خالف الجبائي واتباعه مع أنھم في المرتبة القصوی 
من التقوی فما ظنك ہمن ہو في المرتبة الوسطی منھا. 

قول٭: (کبیرھا وصغیرھا) قد سبق منه فإن غیر الکہائر مکفرة وکلامه منا یومم ان 
المتقین یجوز أن یکون لھم صغائر. 

قوله : (وفی توصیف ذاته بالغفران والرحمة دون التعذیب) إذ لم یقل فی عقابلہ وإِني 


لٹ الیّۂ ڑکیا فیا رَآنٌ عَداف هو الدب 


والنعم الآخرویة کلھا دائمة لا زوال فبھا ولذا قالوا تمام النعمة دخول الجنة . 

قوله: : وفي ذکر المغفرۃ دلیل علی آنه لم یرد بالمتقین من یتقي الذنوب بأسرھا وجە کونھا دلیلاً 
علی ذلك أن الایة قذلکكة وتقریر لما سبق فذلك قریئة علی أن المراد بقولہ: ٭عبادی4 [الحجر: ]٦٢٤‏ 
في نبیء عبادي عم المتقون في قولە عز وجل: فٛإن المتقین فی جنات 4 [الحجر: ]٠8‏ وذکر المغفرة 
سرب ود مہ مو ہا سرں تسبت ة تکون في مقابلة الذنوب وھذا ینافی 

تفسیر المتقین بمن یتقي الذنوب جمیعاً فالایة حجة علی المعتزلة الشارطین في التقوی ما ذکر. 

قوله: وفي توصیف ذاتہ بالغفران والرحمة حیث قال: شٛإني آنا الغفور الرحیم٭ [الحجر: ]٦۹‏ 


۲ ۱ ُ سورہ اکچ / البتان: ٠۶١‏ پ2 ٰ 
5 المعذب المولم والإضافة لا تقتضي حصول المضاف إلیە الفعل کما ِازقیل ضربي 
ود أي إذا وقع والاضافة لادنی ملابسة . سم ۱ ْ 
قولە: (ترجیح الوعد وتأاکیدہ) أیٰ بیان رجخان جانب الرحمة والمغفرة علی العقابلونی ‏ ۱ 
دی و ساب ری د۶ہ ار جن : 
للتحقیق ولفظ أنا المفَیدۃ سی سس سو سو و :۷ " 
توله : زس .و ٴ 


۱ وپ پر مر ا وحسن ھذا تحت باعتبار:‎ ٣ 
متعلقاً اب ونب یتعدی إلی ممعولین مٹل قوله: نبیء عبادي آئيی أنا الغفوز الرحیٔمگ4:‎ 
ْ : وقد پتعدی إلی الثاني بحرف الجر کمائپی ھذہ الابة وقوله تعالی‎ ]٦4 [الحجر:‎ 
ٹڑائبٹونی باسماء مولاء> [البغرة: ۳۱( الابة 70 " ھ)  “ص01 وبالباء:‎ 
لعضمئه معنی الاعتناء وفي تجدیته بنفسه مبالخة فاتضح سر تعدیته إلٰی اون و‎ 
ٍ بنفسه فی الایة الاولی وبحرف الجر فی هذہ الایف‎ 

قوله: (تحقیق یق لھما) أی: :للوعد والوعید. ۱ ٰ 

قوله : (ہما یعتبرون بە من قصنة إیراھیم ولوط وآله ونجاتھم فيه تحقیق للوعلد وقصة 
قوم لوط إذ فیه تحقیق للوعید ولما کان جائب الانذار والٹترھیب أھم کو بات 
الکشاف بالاآخیر ولکل وجھة . ف8 ھے ] ٰ 


2ظ08023]. سر خظیم خی "سے 


قوله تعالی : نال کال مکز ارتا تاد لا 
قوله: (أي نسلم عليك سلاماً أو سلمنا سلاماً) آشار إلی آ۵: سلاماً منضصوب بمقدٰ 


ون لتعذیب حیٹ لم پل ا التب الب ایم تجح لجا اوعد لتوب علی وید 
ابالعقاب وتأکید للعود فمعنی الایةناظر إلی قوله عز وجل: سبقت رحمتي بقضفےو_۔ے ْ 
قوله : تحقیق لھما أي وفي عطفہ علی نبیء عبادي تحقیق للمغفرۂ ذرفلی ساضحردت 
امن قصة ضیف إبراھیم لیتخذواما احل من العذاب بقوم لوط عیرۃ بعتبرون بھا سخط اللہ وّانتقامة. 
من المجرمین ورحمة اللہ علی لوط :بأخذ انتقامہ من قومہ وإنجائہ من الھلاك الواقع غلیھم یعني لھا 
اشتملت الَآیية المتقدمة ذکر العذاب رالرحمة عطف علیپا هد القصة اٹضمتھا معنی: العذاب لقوم۔ 
لوط والرحمة له عطفاً علی سہیل الاستطراد تذکیراً وعیرةۃ للمعتبرین ویمکن آٹ یقال ٠پ‏ 
المتقدمة لما اشتملت علی ذکر الوعد والوعید حیث قال عز وجل: ٭أني آنا الغفور الرحیم وأن 
عذابی هو العذاب الألیم4 [الحجر : ٤٤ء‏ ۰] علیٰ الجمع عقبت بقصة إبراھیم ولوط علیھما 
السلام لتکون حکایٰة سلام المُلائکۃ وبشارتھم بإسحایق وذکر الرحمة تفصیلا لقوله: انی أنا 
الخفور الرحیم4 [الحجر: ٤‏ 7 0 "'/ کل 
عذابي هو العذاب 800+ ۸۰. ٰ ۰ 


شور الَحھر/الابةڈ "افار  .‏ .ہشسیبےیسسیییییےہ  '‏ گگو' ریت سے ۱۷۴ 
مضارع أو ماض إٍذ المراد انشاء لا اخبار فتقدیر المضارع لإٴفادة الاستمراناعتبار أصلہ 
وتقدیر الماضي لتحقق وقوعہ بالنظر إلی وضعہ لکل الثاني أولی لما بین قي موطیعه من أُن 
العقود الشرعیة منعقدة بألفاظ ماضیة فالتقدیم ہل الاکتفاء به أولی قال المصنف فی ضصورۃ 
ھود ویجوز نصبه بقالوا علی معنی ذکر وإسلاماً قد مر توضیحه هناك ولم یذکر رد السلام 
واحضار الطعام اختصاراً للقصة کما هو عادة القرآن المجید فاکتفی ہما حصل بە المقصود 
من الترغیب والترھیب . 

قولہ: (خائفون) ظاھرہ لا پلائم قوله فی سورة ھود والذاریات! لفاورجس في ئفسه 
خیفة 4 [طہ : 1۷] الآیة أن یحمل القول علی القول بلسان الحال والقول بآأنە صرح بە بعد 
ایجاس الخیفة یردہ قول المصنف في سورۃة عود لما احسوا منە اثر الخوف قالوا لا تخف. 

قوله: (وذلك لآھم دخلوا بغیر إذن وبغیر وقت) أي دخلوا بوقت لا یعھد ولا یعتاد 
الدخول فیه کالدخول بعد العشاء مثلا, 

قولہ: (او لأٹھم امتنعوا من الاکل) هذا الوجه کالمصرح في النظم الجلیل قال 
تعالی: ففلما رأی أیدیھم لا تصل إليه نکرھم وأوجس منھم خیفة4 [ھود: ۷۰] الایة 
فکیف یسوغ الاحتمال الأول غایتہ أنه پحتمل أن یکون لە مدخل فی ذلك وأما کونە سببا 
مستقلا فظامرہ لا یلائم القول المذکور. ۱ 

قولە: (والوجل اضطراب النفس ‏ توقع ما نکرہ) فیکون بمعنی الخوف ومغایراً للحزن. 

قوله تعالی: قالوالا نومل إنا نشراد بفلدر علبمر ادا 

قثوله: (رٹریء لا تاجل ولا توجل اوجله ولا نواجل من واجله بمعنی أوجلہ) ا 
تاجل بالالف بقلب الواو الفاء ولا توجل بالمجھول ولا تواجل بالمینی للمفعول من واجله 
ہمعنی أو جلە لکن التعہیر بالمفاعلة للمبالغة والمعنی علی القراءتین الأخیرتین لا تکن 
مخافاً منا وعلی القراءة الأولی لا تکن خائفاً وأنت خبیر بأن الخوف من الکیفیات النفسانیة 
فالٹھی عنه تھی عن السبب المؤدي إليه والتعبیر بالأفراد ھنا مشعر بأن الجمع في أنا منکم 
وجلون بمعنی الواحد للتعظیم أو المراد أُھل بیته معه. 

قوله: (استتٹاف في معنی التعلیل للٹھی عن الوجل فإن المبشر لا یخاف منه) أي 
معانيی جواب سڑال قولە للٹھی عن الوجل علی القراءة الأولی عن الایجال علی الأخیرۃ 
ول فإن المبشر لا یخاف منه أی بعد علمه کونه مبشرآ. 

قوله: (وقرا حمزۃ نبشرك من البشر) من الثلائي من البشارۃ بمعنی التبشیر (وھو 
إ[سحاق عليه السلام لقوله: ٭افبشرناما ب(سحاق*4 [ھود: ۷۱]). ْ 


قوله: وقریء لا تؤجل علی صیغۃ المبنی للمفعول من أوجله بمعنی أخافه وقریء ولا 
تواجل آیضاً علی صیغة المبنی للمفعول من واجله بمعنی أوجلہ . 


قوله: (اخا بلغ) فالعلیم 5 ارلی حمله علی ذلك لأن کمال ال 6الادرال - جیں 5 
" البلوغ وإلا فاصل الادراك حاصل قبله وقد فسر علیم بنبي: وھو مقید أأیضاً إخالام آقدء 


ولعله لم یتعرضٔ لە إذ صیغة المالغة لا ںلائمه أُو ا یژودی لی ارتکابپ موق رو 


ایت 


قولہ تعالی: ل ہی رو لے مَيَیت ڑا 


ہزرہت ای ار اض سک دون رو ا ما 


عکس ذلك اختصاراً لعله عليۂ السلام ا 
العکس فاجاب الملائکة کلا منھما.ہما یناسبه . 


قوله: ممم٘لسرمیسشي من ۱ 


ات وإرادۃ المسبب إذ الاستفھام سبب فی الجملة لإدراك الأمر الغریب . 


قوله : لہ یس 02ا اتفحل ال ہز مس پر 
عته بھا أُن الکبز استعلی عليه کاستعلاء ری بر یں 


المصنف الشارۃ إلی ان الکلام ,استعارة تمثیلیة یة وما ذکرہ حاصل المعنی . 


قولە: (وإنکار لأن یہشز ب فی مثل ھذہ الحالة وکذلك قولەه: طلفیم نبشرون4 ' 
[الحجر : )٤‏ وما فھم منہ أُن: الاستفھام ثلانکار الوقرعي 'وقد نب أولاً علی أنە للتعجب . 


المژدي إلی الانگار غالبا وکٹیرآما ذکرھما المضنف وثأویله ما ذکرناہ. 


قتوله: : (أي نیاي اعجوبة تبشروني أو فبأي شيء تبشروئی فان ك٣‏ رر 
وقوعه عادهة بشارۃ بغیر شيء) قیل الأول علی أن الا ستغہام پل لاتحجب وقوله: فبأيي شيء الخ 


علی أن کہ لھگ سی اظام ات سی تر ایر کار عل 1آ کادیےا 


معنی للاستفھا راس ں سر را ا بمعنی أو الفاصلة والأحسٰن ما ' 
اش رنا إليه بقول: الیکعشاف أي أُنْ الولادة أمر عجیب مستنکر في العادة مع الکبر یژید ما.: 


ذکرناہ وفوعهہ عادة أٔي لا بالنسبة إلی قدرۃ الله تعالٰی بشارۃ بغیر شيء أی البشارۃ لم یکن۔ 


قولہ: (وقرً این کثیر بکسر النون مشددة في کل القرآن علی ادغام نون الع في نون : 


الوقایةۂ) قیل فیه سھو فإنه لم یقع ت تبشرؤن فی غیر مذہ الایة. 


قوله: (وقرا نافع ِکسرما مخففة علی حذف نون ااجمع استقالاً لاجتماع العلین 
ودلالة بابقاء نون الوقایة علی االیاء) کأنه اختارء لأنه مذھب سیبوبه وصاحب الکشاف ‏ 
اختارہ ایض لأنھا مي الابلة للہحذف بالجزم والنصب وأیغناً لا معنی لھا وأ ما نون الوٰقایة : 
فحذفھا یؤديی إلی حذف حرفین ,النون ویاء المتکلم وذھب أبو علي في الحجة إلیْ 0 
١‏ المحذوف نون الوقایة لحصول الثقل بھا وکسر نون الرفع لیذل علی یاء المتکلم ؛انتھی إففي | 
حذفه عملان حذف نون الوقایة وکسر نون الجمع وفی حلذف نون الجمع عمل واحد فھو: 
راجح وفٰی ٭َ المصنف إشارۃ ة لی رجحانہ فی قوله ودلالة بابقاء الخ لأن قوله . 


سورۃالحجر/ الایق: ۵ہ ____..... _... ... ._..._ گے ____ ۹۷۵ 
ہی مسر یس مس سس سے سد وو 

قوله تعالی : قَالوأ بشَرك پالح فا تک ین الَيطین (فیع) 

سیر ہویسسحس سو 
مبنی علی أن الاستفھام للتعحجب أي المبشر بە أمر لا ہد من وقوعہ لتعلق الڑرادة العلیة بە 
وإن کان علی خلاف العادة فلا تعجب منە فالحق بمعنی الثابت قدم ھذا الاحتمال لأنه 
موافق لقولھم : ٛإنا نبشرك بغلام علیم4 [الحجر: ]٥٤‏ ولو اکتفی بە لکفغی . 

قول : (أو بالیقین الذي لا لبس فیە) الباء للتعدیة أبضاً لکن الحق بمعنی الحکم 
المطابق ہفتح الباء للواقع وذلك الحکم ھو الإخبار بوقوع ولد والتبشیر بە لا الغلام نفس 
کما في الأول لکن الظاھر أن ھذا التبشیر [نشاء لا إخبار فلا حکم فيه والقول بأن الإنشاء 
بتضمن الاخبار تکلف قیل هذا المعنی الثانی بناء علی أن الاستفھام للانکار أي المبشر بە 
سم سوں سو وس سی وی مس فو سی وو و ری 
عرفت ان الاستفھام للتعجب المفضی إلی الانکار قوله الاتی وکان استعجاب إبرامیم عليه 
السلام بدون ذکر الانکار یؤید ما ذکرتاہ علی آنہ ملائم للتعجب أیضاآ أي أن المیشر بە أمر 
محقق فکیف یتعجب منە ئثم الظاھر أن یقال إن الحکم بوقوع المبشر بە أمر محقق فقد 
تساھل القائل فی التعبیر . 

قولە: (أو بطریقة یقة هي حق) ھذا الباء للاّلة قال الفاضل المحشي فیکون قوله: یم 
تبشرون4 [الحجر: ]٤٥‏ سؤالاً عن الوجه والطریق یعني بأي طریقة تبشرونني بالولد 
والبشارۃ بە لا طریق لھا فی العادة فلا یکون الباء صلة للفعل بل للملابسة أي تبشرون 
ملتبسین طریقة ھی انتھی وھذا لا یلائم قوله فیما سبق فبأي اعجوبة تبشروننی الخ إلا أن 
یقال إن المصنف آشار عنا إلی معنی فبم تبشرون غیر ما ذکر مناك نعم ما ذکرہ المحشی بە 
یظھر مطابقة قالوا بشرناك بالحق ہما قبله ولا یخفی علیيك أن کل واحد من المعانی الثلاثة 
مستلزم للآخر فمراد المصنف التردید فیما سبق لە الکلام الذي هو عبارۃة النص فإذا رید 
بواحد عنھا بعبارۃ النص یفھم ما عداہ من المعنیین إما بالإشارۃ أو بالاقتضاء وبھذا اتضح 
ارتباطه ہما قبله . 

قولە: (وھو قول الل تعالی وآأمرہ) إذا کان المراد بطریقة قول الل لا یعرف وجە ما 
ذکرہ المحشي فإنه عليه السلام یعلم أُن ضیفه وھو الملائکة لا یبشرون إلا بطریقة هو قول 
اللہ تعالی فلا وجە لقوله پوت ہار ہے اہ امن ےپور ا و زی 
تبشرون ہما ذکرہ المصنف هھناك وأما أمر الارتباط فظاھر مما ذکرتاء من أن کل واحد من 
المعانی مستلزم للآخر . 

قولە: (من الآیسین من ذلك) إشارۃ إلی أن المفعول محذوف والتعیین بمعونة المقام 
والداعی إلی الحذف رعایة الفواصل . 


وھ وسپٹنیٹشسستسھسٹل۲۰گسسس اور ۷٦‏ 7 
قوله: (فإنه تعالی قادر علیٰ أن یخلق بشرآ من غیر ابوین قکیف من شیلانِ وعجوز _ ٰ 
عاقر) من غیر آبوین کآدم علیۃٗ السلام فکیف لا یقدر من شیخ فانِ أي قریب إِلنْ الفناء : 
وعجوز عاقر غیر ولود وتعرض ہے شوخ ا 7 انی 
شیخ کبیر وامرأتيی عجوز عقیم١:‏ - ُ ام 
قوله وکان استجاب ورغیم علیہ لسانم) جرب ۔ سؤال کأنه قیل کیف یتعجب من : 
ذلك مع آنە خلیل الل . ۱ َ۱ 
۔ قولەه: (بامنہار العادة) اذ 0 خلاف العادۃ لکن لا یستغرب فی میبط اللوحي مثل ُ 
ھاہ اش 1 و 
قولە: (دون القدرة) فإنہ إ ینبغي للعاقل فضلاً لرئیس الموحدین . .9 
قوله: (ولذلك قال: ومن بقنط من رحمة ربه إلا الضالون4 [الحجر : ٦0ن‏ 
استفھامیة للإنکار الوقوعی فھو فی معنی النفي ولذلك حسن الاستثناء ء من رحمة ربه آشار : ٣‏ 
إلی أن اعطاء الولد لاسیما ہبطرق خلاف العادة من رحمة الله نعالی واختیار الرب من پین ۱ 
بے در سو ہے ۱ و 
قوله تعالی : فَال ومن یَفَہٌ لی نمو زی لا لماک ۱ ۱ 
توله: رس یں دی اس 0“ 0و 
کما ثال اللہ تعالی: ٭لا پیاس من روح اللہ إلا القوم الکافرون4 [یوسف : ۷) أی المراد : 
الضلالة فی الحکمة النظریة دون الحکمة العملیة فالمراد ہھم الکافرون اَجابٰ عليه السلام . 
بأاسلوب بدیع حاو لآنواع البرالحة والبلاغة حیث نفی قنوط رحمة ربه عن کافة الموحدین: 
فیدخل نفسه النفیسة دخولاً أولیً وعمم الرحمة أي الإحسان والکرامة فیدخل اعطاء الولد: 
بالطریق الاأولی واختیار اسم الب وقصبر الیاس علی الکافرین الجاھلین وفيه نوع تعریض | _ 
باٹھم لم یصیبوا في نھیه عن القنوط فإنہ غیر متوقع منە عليه السلام کأن الٹھي غیز مسٹلزم 
للوقوع کیف لا وھو غیر متصنور عن الأحاد فضل عن سید الزهاد والعباد قیل وقال اہن 
ری ا سو پر سی ہس دروار اور ای ہت ْ 
اتفاقاً لأئه رد للقرآن وإن آرید استغظامء الذنوب واستبعاد العفو عنھا استبعادا یدخل فی: حیز 
الیُس وغلبة الرجاء المدخل لە فی حد الم فھو کبیرۃ اتفاقاً انتھی وبە یظھر أن النزاع بیننا: 
وبین ن الشافعي لفظي إذ مرادنا ببان الیاس کفر الیاس بالمعنی الاول ومراد الشافعیٰ بأئه کبیرة: 
ولیس بکفر بالمعنی الٹانی وقرأ کے یس شید بج دم بی ۰ اید 
بچں پت کے 


قوله تعالی : کا ناک ا سے0 ھت 
قولەه: (أی 5 ا شأنکم) النماء جوابپ 0 است ۱ : : 
قولەه: (الذي سج لاجلہ) مستفاد من قوله ڈأبھا المرسلونم ائخطب الما 


قال خطبکم إذ الرسل الکرام لا پرسلون إِلا لأمر عظیم . 

قوله: (سوی البشارۃ ولعله علم أن کمال المقصود لیس البشارۃ لأنھم کانوا'عِدداً 
والبشارۃ لا تحتاج إلی عدد) والٰتعذیب أیضاً لا یحتاج إلی عدد نان واحداً منھم جبرائیلٰ 
عليه السلام والتثبیت لقلوب المؤمنین واستوضح ھذا المرام بقصة بدر بئزول خمسة آلاف 
من الملائکة مع أنه تعالی کاف فی اھلاکھم لکنە تعالی جرت عادته علی ما اعتادہ الناس 
فالعظماء یکتفون بواحد في البشارۃ ویختارون الجمع لغیرھا لا سیما فی التعذیب . 

قوله : (ولذلك اکتفی بالواحد ففي بشارة زکریا ومریم أو لأنھم بشروہ فی تضاعیف 
الحال لإزالة الوجل) مذا بناء علی ان المراد بالملائکة فی قولە: ٭ؤفنادته الملائکة٭ [ال 
عمران: ۰۹] الایة جبریل عليه السلام والجمع للتعظیم وھو مختار الٰمصنف ڑمجیء 
حصول المبشر خر ہیں و و مرے ندب دفدی یں 
فالاکتفاء ہالواحد وعدم الاحتیاج إلی عدد فیھا بالطریق الأولی ومثٹل ھذا الموھوم لا ینافی 
وامف ترایی قامت داقن انا 2 لازالة الوجل یژید ما قلنا من أن 
النھي عن الوجل نھي عن السبب والمعنی لازالة الوجل باإزالة سببە. 

قوله: (ولو کائت تمام المقصود لابتدأوا بھا) أي لو کانت البشارة تمام مقصود 
الملائکۂ المرسلین مح عدم مائع من الابتداء بھا لابتدؤوا بھا وأما قصة مریم فإنما لم یبتدا 
جبریل عليه السلام بھا فإن مریم لما عاجلتہ بالاستعاٰۃ حین رأت متمثلا بصورۃ شاب آمرد 
سوی الخلق لتستائس بکلامه لم تدع جبریل یہتدا بالبشارۃ فبھذا العارض المائع انتفغی 
الابتداء فلا بنافی کونھا تمام المقصود بخلاف ما نحن فیه حیث لم یبتدا بالہشارة مع عدم 
المائعم فعلم عليه السلام أن لھم مقصوداً آخر غیرھا, 

تو تعالی : کلزا پا ات ازع یک لیا 

قوله: (یعني قوم لوط) بقرینة ہشن 

قوله تعالی : إِلا ءال لوط إنا لمج هجم آج یت لیا 

قوله: (إن کان ری اور با تا نا القوم مقیدۂ باللإجرام) فلو فرض دخول 

آله یلزم ان یکونوا مجرمین واللازم منتف فتعین انقطاعه . 


توله: ان کان استثناء من قوم کان منقطعاً لن القوم کلھم مجرمون وآل لوط کلھم مؤمنون 
فاختلف لذلك الجنسان فلذلك کان الاستثناء منقطعاً لعدم دخول المستثنی في المستثنی منە وإن کان 
استثٹناء من الضمیر فی مجرمین کان الاستثناء متصلا فکأنە قیل إنا آرسلنا إلی قوم أجرموا إلا آل لوط 
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قوله : (وإن کان اسٹثتاء من الضمیر غي مجرمین کان مثصلاً) فإن اَلهیلاخل في عموم ٰ 
اذلفظ لم آخرج من حکم المسٹٹنی منہ وإليه أشار بقوله وکان المعنی, طإنا رسلا إلی فوم ۹ 
وی ۸ اجرم کلھم لا آل لوط منھم فإنھم مستثئون من الإجرام باقوٰن فَيحِکم 
الإرسال کما :قال لنھلك المجرمین اولنجي الٰمژمنین وسر اُنْ المراد بائقوم مل قَرْیْة قال 
تعالی في سورة الغتکبوت : : القالوا نا مھلکوا أھل القریة4 [العنکبوت : ١۱‏ لایة فھم ” 
محصورون فیصح الاہستناء فلا .وجه للاشکال بن قوماً نکرۃ وکذا ضمیرہ لأنہ متخد مع ۱ 
مہ رہہ و یہد اوب ور بس دا ہی 
الإخراج إلا ری نہ حمل إلا علی معنی غیر في قوله تعالی : ٭ّلو کان فیھما آلهة إلا ان 
لمسدتا٭ [الآنبیاء : و تد سا رک 
لما مر من أن المراد قوم لوط اعلی ان قوله وکذا ضمیرہ ضعیف إِذ صرح الثقاتِ أن الضمیز 
الراجع إلی النکرۃ معرفة إِلاآن مراذہ وکذا ضمیرہ في حکم النکرۃ في تناوله جمعِأً غیز 
محصور قیل ونقل المدئق عن السکكاکي أُن الاستثناء من جمع غیر محصوز جاٹز علیٰ _ 
المجاز انتھی هذا مع استغنائۂ عنہ لما عرفت أن القوم هن محصور لیس ہمتاسٔب إذ النظم 
س ہج پ مس بر امت + یتکدم 
بوجه ضعیف منکر عند الجمھور۔ 

ولە: (والقوم والارسال شاملین للمجرمین وآل لوط المؤمتین به وکان الممنی رت 
آرسلتا إلی قوم4 [الحجر : ۸ آأجرم کلھم إلا آل لوط منھم) أي کون الاسنٹناء متصلا 
یکون شاملاً للمجرمین وغیرھم بقطع النظر عن الصفة وسرہ أن الضمیر إ 
مجرمین براد ‏ لفات ولا بلشحظ یہ الوصف لکن ھتا لا ہلائم قریر السمن حیث تال 
آجرم کلھم إلا آل لوط م: سس ہہ سد سد ہے سوی بد 
وروی جریے۔ ٰ 
قوله: دک لمجرمن وتجي آ لوا نیم اشارۃ لی ا لاوسال بنبةإلی المجرمین 
للاھلاك رإ لی المؤمنین للانجاء بخلافِ الاحتمال الأول فان إلإرسال فیه تلٹھلاك افقط . 

ثوله: بل مات ترف إنا لمنجوهم أاجمعین4 [الحجر : ۹) یع 
المعنی قولە: ٭ٛإنا لمنجوھم أجمعین4٭ [الحجر: ]٤۹‏ حیث آسندوا إنجائھم إلی أنقسھم 
عقیب ذکر الإرسال ومع لہ الدلالة لا ینبغي أن یتعرض للاحتمال الأوّل فضلاً عن _ 
ریو وت مت و یں چو سے وو مس دی پآ 
أمکن المتصل فضلاً عن تقدیمہ. ٰ 


رس جانا مارطدب قرب صسفی 70 سس سس , 
الإرسال علی انقطاع الاسنثناء یکون لمجرد اللھلاك وعلی اتصالہ یکون لادھلاك لات أی لاملا 
سس ون و سیر ےو ہو و رت 5 
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قوله: رر یت سو هذا القید من مقتضیات المقام وإلا فاللظاھر أن یقال 
من العحذاب مطلقاً لکن لما ذکروا أ. نھم آرسلوا لتعذیب المجرمین جاز أن تحومم ان 
نت رت ج رت شی 
ذلك فلا مفھوم. 

قولە: (وھو استثتاف إِذا اتصل الاستثناء) أی بیانی کأنه قیل فما بالھم . 

قولہ: (ومتصل بآل لوط جار مجری خبر لکن إذا انقطع) اتصالاً معنوباً لکونەہ خبراً إلا 
بمعنی لکن وال اسمه واإنما قال جار مجری خبر لکن ولم یقل خبر لکن لکونه جملة ومأولة 
بالمفرد قیل قوله مجری الخ إشارۃ إلی أنه لیس خیراأً فی الحقیقة لآن ما بعد إلا منصوب فی 
الحقیقة علی الاستثناء انتھی قال المص فی سورۃ النساء فی قوله تعالی: ٭إلا ما قد سلف> 
[النساء : ۲۴] آأو منقطع معناہ لکن ما سلف مغفور انتھی وما ذکرہ القائل مخائف لە وأغرب منە ما 
قیل لأن الخبر محذوف تقدیرہ ما آرسلنا |لیھم وھذا دلیله لتلازمھما ولذا لم یجعل نفس الخبر بل 
جاریاً مجراہ انتھی وانجاؤھم ایاھم لإرسالھم إليھم فکیف تقدر ما أرسلنا إلیھم وقد صرح به 
المص في فولە: فٛإنا ُرسلنا إلی قوم4 [الحجر: ]٤۸‏ آجرم إلی قولەہ: وننجي آل لوط . 

قولہ : (وعلی هذا جاز أن یکون فُولہ). 

قوله تعالی : الا انم مَدَنا ِا لین الیک 9ا 

توله: (إلا ا وی ری آو من ضمیرھم) فيه لطافة إما بکسر الھاء أي 
2 ا ا ے الع میس سر دق اھ 

قولہ: (وعلی الاولی لا یکون |لا من ضمیرعم لاختلاف الحکمین اللھم إلا ان یجعل 


قولە: وھو استثناف إِذا اتصل الاسثثلاء فكأنه لما قیل لا آل لوط قیل ما حال آل لوط حین 
کانوا خارجین عن حکم الإجرام قاجیب ٗإنا لمنجوعم أجمعین4 [الحجر : .۲٥۹‏ 

قوله: وعلی ھذا أي وعلی انقطاع الاسٹثناء وکون ظإإنا لہمنجوھم أجمعین4 [الحجر: ]٥8۹‏ 
جاریأً مجری خبر لکن المدلول عليه بالاستثناء المنقطع جاز أن یکون إلا امرأته استثناء من آل لرط 
فیکون امرأتہ مستثناہ من حکم النجاة عن الھلاك المدلول عليه بقولە إلا آل لوط وجاز أن یکون 
استٹناء من ضمیرھم أي من الضمبر المضاف إليه فی لمنجومم العائد إلی آل لوط والمعنی إنا 
لمنجو آل لوط عن العذاب إلا امرأتھ, 

قوله: اللھم إلا أن یجعل إنا لمتجوھم اعتراضاً یعلي فح بتعین أُن یکون إلا امرأته استثناء 
بر اسر تی تورم ارول 7 رر ا گر امت من آل لرط للفصل ہین 
المسٹٹنی والمسنٹتی منە بالأجنبي الذي هو الجملة الاعتراضیة لاختلاف الحکمین تعلیل للتقسیم 
المستفاد من أو القاسمة في قوله أو من ضمیرھم یعنی أن الأمر أنە إذا کان عتعلقاً من حیث المعنی 
ہفولھم لمنجوھم لا یکون مستثنی من آل لوط لاختلاف الحکمین وھما حکم لارسال للڑھلاك 
وحکم النتیجة بل یجب أن یکون إلا امرأته مستثنی أما من آل لوط ولا یکون متعلقاً بمنجوعم أو 
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تا لسنجوهم اعتراظاً وٹرا حمرٰۃ والکسائی لمنجوھم مخففاً لا کون إلا یه لان 
آل لوط متعلق بأرسلنا أو بمرمین وإلا امرأنه متعلق بمنجوهھم فانی یکون ایٹثناء کک 
اسنثناء وکذا فی الکشاف وھذا:مراد المص بقوله لاختلاف الٰحکمین أي حکم المخَلامنہ ۱ 
المستثنی الأول والمخرج من المسٹثنی الثاني لان المخرج منه علی.الانقطاع الخکو 
بالارسال بمعنی الاھلاك ولو آخرجتِ امرأتہ منه کانٹ غیر مھلکة کال لوط ولیس کذلك : " 
قتعین إخراجھا من حکم الانجاء قیل هذا تقدیر کلام الزمخشري وقال القاضي آئه علی! _ 
الائقطاع یجوز ان یجعل إلا امرأته مستثلی من آل لوط أو من ضمیر لمنجوھم وعلی. ٰ 
الاتصال یتعین الثاني لاختلاف الحکمین إلا إذا جعلت جملة أنا لبنجوھم مغترضة في ' 
السعة من وجھین حیث جوز الاستثناء من الاستثناء وملعه امفترق یما میڈ قل 
اختلاف الحکمین ۂ فی الاتصال وأُلتہ الزمخشری فیھما فإن فلت المراد بالحکم ۂ فی الکشاف, 
معلوم ویقریر: علم ثبرت الاختلاف قی کلام الوجھین فمرادالقا بہ حیث بت ارد 
ونفاہ آخری وما معنی انتفاء الاأختلاف علی الاعتراضٰ قلت کائه میں شوہ ےت 
إلا بمعنی لکن استثتاف بیاني کانهٔم قیل ما ہالھم وإنا لمنجوھم في معنی الخہر یکون في 
ھذہ الجملة حکم آخر وھو الانجاء یکون إِلا امرأته مخرجا منه ولا یختلف حکماھما وُکذا: ۱ 
إذا کان اعتراضا فإنہ کت لبیان حکمہ فھو في المعلی کالاول فی فیصح الإخراج منە بخلاف: 
ما إذا کان استثنافاً فانه یکون منقطعاً عنه ویکون جواباً لسؤال مقدر ولا ؛ بتم الجٔواب بدون, 
الاستثناء وھو ظاھر انتھی وھذا تطویٔل قلیل الجدوی والاقرب ما ذکرہ ینہ 
والاولی آن:یقول للزوم الفصل بین الاستثنائین ؛ بجملة وھو کتخلل شرء بین العضا ولجاٹھا 
وتأویل ما قاله إِن هھنا حکمینٰ الإجزام والانجاء فیجر فیجر الثاني الاستثناء إلی نفسه کیلا یلزم _ 
الفصل إِلا إذا جعل اعتراضاً فإِنه فیه سعة حتی بتخلل ہین الصفة وموصوفھا فیجوز ان 
کرو ام مآ قرط اس رف ی آ0 کال اکر انترد ر الات ضر الا تی 
لکن لا یخفی أن الاعتراض بما لِەُ تعلق بطرفیه بعید ولھذا آنی بکلمة الاستعانة بالل ثعالی 
وفیه أ٘یضاً رد لجار اللہ حیث'ٴلم یجوز کونە استثناء من استثناء ء انٹھی قول القائل ولو ْ 
آخرجت امرأتہ منه لکانت غیر مھلکة کال لوط ولکانت غیر مجرمۂ ولیس کذلك لا یغرف 
له وجه إذ الاستثناء من آلە الغیر المھلکة والغیر المجرمة یقتضي أن یکون مھلکة ومجرفة . 
قوله : ۷ 0 و إِذ اوس مار شاسق ط افو مع 


بی .و رر رہہ اسان امت 
المجرور فی لمنجوھم ولیس من الاستثناء ئيٴشيء لأن الاسٹثناء من الاستثناء إنما یکون فیما اتحلك . 
الحکم فیە رآن یقال أھلکناھم إلا آل لوط إلا امرأنه کما اتحد الحکم في قول المطلق أنت طالی 
ثلاثاً إلا اثنتین إلا واحدة رفی قول المقر لفلان علی عشرة دراعم إلا ثلائہ إلا سا ۱ 
افقد اختلف اللحکمانْ لأن آل لوط متعلق بارسلنا أو بمخرمین وإلا ارات متعلق بمنجومم فان 
آپکون استثناء من استثناء. ۱ 
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الکفرة والمراد الباقین من الکفرۃ الھالکون وفي کلامه إشارۃ إلی أنہ من الغّرۃ وھی بقیة 
اللین فی الضرع ومعناہ الماکث بعد عضی وقیل معناء من ؛ بقيی ولم پسر مع الٴزط وقیل 
من بقی فی العذاب وإلی الآخیر أشار فی سورۃ النمل. 

قوله : (لتھلك معھم) اللام للعاقیة ان جعلت صلہ للبقاء والتذکیر لتغلیب الذکوڑ 
(وقرا آہو بکر عن عاصم قدرنا ھتا وفي النمل ہالتخفیف) . 

قولہ: (وإنما علق والتعلیق من خواص أئعال القلوب) علق أي عن العمل في قوله 
إنھا إذ لم یفتح لوجود لام الابتداء التی لھا صدر الکلام . 

قولهہ: (لتضمنه معنی العلم) أي التضمن المصطلح والمعئی قدرنا عالمین إنھا لمن 
الغائرین والقول ہأنه راد بہ التجوز ضعیف 

قوله: (ویجوز أن یکون قدرنا أآجری مجری قلنا لن التقدیر ہمعنی القضاء قول) أشار إلی 
أُن قدرنا بالتشدید بمعنی القضاء وأنه قول والقول یعمل بلا تضمین لکن المشھور عند 
المتکلمین أن القضاء عو تعلق الڑرادة العلیة أو نفسھا فلا یجري مجری القول وأیضأ قراءة قدرنا 
بالتخفیف لا یلائمہ أیضا إلا أُن یقال إنه بمعنی التقدیر ولٰذا ضعفہ ورجح الاحتمال الأول . 

قولہ: (وأصله جعل الشیء علی مقدار غیرہ) أي فی اللغة جعل الشيء علی مقدار غیرہ 
ٹم اطلق علی القضاء لان الرادة إنما تعلقت بالشيء علی مقدار اقتضته الحکمة وکڈا القول. 

قوله: (وإسنادھم ایاء إلی آنفسھم وھو فعل الل تعالی) وإسنادھم أي الرسل ایاہ أي 
التقدیر وو أي التقدیر فعل اللہ تعالی اطلاق الفعل عليه إن کان بمعنی القول ففيه نوع 
خفاء وإن کان بمعنی الرادة أو تعلقھا ففیه اشکال جداً فالأولی وھو مما لە تعالی لا مدخل 
لکسب العبد فيه وإنما اختار هذا لأن جعلە من کلام الله تعالی بعید إذ لا إشعار لە أصلاً 


قوله: واِنما علق یعني إنما علق فعل التقدیر في قدرنا اُنھا لمن الغابرین عن التعلق بمقعوليه 
حیث لغا عمله بحسپ الظاھر وإن کان مع اسمه وخبرہ قائماً عقام مفعوليه بحسب المعنی والقیاس 
ان لا یعلق لأن التعلیی من خواص أفعال القلوب وقدر لیس من أفعال القلوب تضمنہ لمعتی العلم 
ان التقدیر ۂ في الأصل جعل الشيء علی مقدار غیرہ وتصییرہ علی ذلك المقدار فإن کان تصییرا 
بالتصور فھو العلم وإن کان تصییراً ہالقول کان من جنس القول والتعلیق باعتبار التصییر بالتصور 
رالعلم فلذلك علق عن العمل والحاصل أن الکلام قدرناھا من الغابرین بتصریح المفعولین لقدر ٹم 
علق باللام فصار قدرنا لھی من الغابرین ٹم جيِء بأن فاخر لام الابتداء إلی الخبر فحصل قدرنا تھا 
لمن الغابرین فاجاب بأن التقدیر لما تضمن العلم أي استلزمه ضرورۃ أن تقدیر الشیء لا یکون إلا 
بعد العلم عومل معاملة العلم في التعلیق لآجل تلك العلاقة ولاجل أُن التقدیر مستلزم للعلم قالوا 
تقدیر اش أعمال العباد عبارة عن علم اللہ بأعمالھم وفسرہ الاشاعرة بإرادة اللہ أعمالھم وخلقه آیاھا 
والأول متفق عليه والخلاف في الثاني والحق أن التقدیر والقدر والقضاء حکم اللہ تعالی الأزلي 
والحکم تابع لاژرادة والإرادة تابعة للعلم فالل تعالی مالم بتعلق علمه بشيء لم یرد ولم یرد لم 
یحکم فالقضاء والقدر لا بنفکات عن العلم . 


چھ ھت جج ڈگ سسورت نو ٦٦‏ ب7 


وفوله تعالی فی موضع آخر طونآانجیناہ اواحله الا آمرأته قدرناھا :من الغابرین4 [الضمل: ۷]. 
الا ینافیه فِانَہ سناہه اختیر الحقیقة وھنا الٹمجاز والمال واحدأً لا یری ان التوفی سذ إلی ذاته . 


حیث قال: فاللہ یتوفی الأئفس حین موتھا4 [الزمر: ]٤٤‏ الایة وأسند إلی ملائکۃة الوب 


سر قال: تل یتوفاکم ملك الموت الذي وکل بکم4 [السجد: )١ ٠‏ الاَیة وکون الفصثن ْ 
واحدة لا یضرہ إذ حکي في موضع بطریق الإسناد الحقیقي وفي موضع آخر بالإسناد | 


المجازي کالتوفي وإنما بضرہأن قیل بالإسناد الحقیقي في الموضنعین وھذا مع کمال 


کرٹ سی سے شی و ہے . 


انتھی 7 یلەر کر وعملھم مہرور . ۱ ٰ 
قوله: (لما لھم من القرب) إشارۃ إلی الملایسة اللإزمة فی الإستاد المجاڑی۔ 


قوله: (والاختصاص بہ) عطف تفسیر پیین ان القرب معنوي أي أنھم 7 ٰ 


الله تعالی وبین مخلوقه سی ہیں موی ری تعالیٰ۔_ 


فولہ نعالی: ناج مال رط الرحارد نگا اتا رخ رڈ فکیۂ تا " 


7 سب شر ر وت 
فلما جاء4 [الحجر: ١‏ لاَیۂٗ آل لوط المرسلوٹ المراد بالآل نفسه بقرینة قوله: لڑقال : 


إنکم٭ [الحجر : ])٦‏ الایة أو سرب نت جیب جب رت ٴ 


وقوله: ۶ قال إنکم4 [الحجر: ٢‏ من قبیل الاکتفاء بالأاصل المتبوع ۔ 


قولە: (تِکرکم تفسي ونٹفر عنکم مخافۃ أن نطرقوني بشر) حمل کونھم منکرین لی ٣‏ 
انکار النفس وخوفپاوٹنفرھا ہنھم لا علی آنه لا یعرفھم لان ٹولھم بل جثناك لا یلائمه : 
مق خلی از ان ہی اکر ھی وا ومرف ظل مہ رخاف بد ظا اقاوا) شرف 
مخافة ان یقصدھم قومه بسوہ لأتھم جاؤوا علیٰ ضورۃ شاب أمرد کما بدل عليه بیان' ' 
۱ المصنف في سورة ھؤد وسورة العنکپوٹ ولو أربد خوف نفسه کما پشعر بە قوزله مخافة آن : 


سے پ چہ ‏ تو و شر یتاں تا 


قولہ تعالی: را کک بنا 01 


اکئوورا کو رایت و رو جھ رص فیک نار 


"من جھة إصابة سوء لی ذاتك . : 


قوله: (بل جٹناك ہما یسرك ویشفي لك من عدوك) ھذا ا 5ج آئلزوم نان ۱ 
. العذاب مجیله مستلزم للسرور :والذین جاؤوك بالسرور والتشٰي من أعداتك لا یخاف منھم ۱ 


ولا ینکرون فمآله لا تخف ولا تحزن وبھذا یتضح الارتباط التام ہما قبله من الکلام . 


سور الحجر/ الأآبتان : ٦٦ء ٦٦‏ ۸۳ 


قوله: (وعو العذاب الذي توعدتھم بە) أي توعد اللہ تعالی علی التشمانك فالاسناد 
مجاز لکن الظامر مطلق العذاب ومجيء العذاب المخصوص مستلزم لمػء العذاب 
المطلق لتحققه فی ضملە وکذا الکلام في توعدہ. 

قوله: (فیمٹرون فیه) أي یشکون آو یجادلون فيه وفیه إشارة إلی وجه التعبیر غذذ 
العذاب ہما کانوا یه یمترون ولم یذکر کانوا کما ذکر في النظم الجلیل إشارة إلی استمرار 
امتراٹھم للمیل إلی حاصل المعنی لا أنه ملدٍشارۃ إلی أنه مقحم ونبه أیضاً علی أن فیه متعلق 
بیمترون قدم عليه للفواصل لا للقصر وآن الباء إما للتعدیة کما هو الظاھر أو للملاہسة 
وصیغة المضي ھنا وفي اتیناك لتحقق الوقوغ وإسناد المجيء والاتیان إلیھم مجازي لکونھم 
واسطة في ذلك ومجيء العذاب إليه عليه السلام معناہ مجیته للسرور والتشفی من عدوہ 
کما نبه عليیه المصنف بقوله بل جشثتاك ہما پسرۓ ھذا إذا کان الباء للتعدیة وإن کان للملابسة 
فالآمر سھل . 

قولہ تعالی: وَأَمِنک بالحی رَلَا لصدرثوتک (یتا 

قوله: (بالیقین من عذابھم) أي المراد بالحق المتیقن المحقق یشیر إليه بقوله من 
العذاب فإن الحکم المطابق ہفتح الباء للواقم جزء منە أو شرطہه فأرید به الکل أو المشروط 
مجازاً ولو قال أي بما یکون لا محالة أو بطریقة ھی حق وعو قول ال وآأمرہ کما قال فیما 
سبق لکان لە وجه. 

قوله: (وإنا لصادقون فیما آخبرناك به) أي في کل إ|خبارنا فیدخل فیهە صدقھم فیما 
أخبروہ عليه السلام به دخولا أولیاً لکن المصنف اختار بمعونة المقام ان مفعولہ محذوف 
وھو ما ذکرہ ولا یقصد بە العموم إِذٗ شدۃ الارتباط ہما قبله إنما یحصل بە وإیراد الکلام 
بالتاکیدات إذ المقام مظنة الانکار أو للمبالغة فی وقوعہ آر لتحصیل زیادۃ الاطمئنان لالہ 


عليه السلام . 
قوله تمالی : : ماش باھف بقطع دِن ال وَاتیم اَدنرغم رلا یلافت ینک لد وَأَممٹُوا 
ون لا 


قوله: ڑفاسر) الفاء للجزاء أي إذا تیشن ذلك عندك . 

فوله : (فاذھب بھم) الباء للتعدیة مع الاستصحاب فیفید اذھب أنت وقومك ولو قال 
المصنف أُذھبھم لم یفھم ھذا المعنی . 

قولە: (فی اللیل) إذ الإسراء سیر اللیل خاصۃ (وقرأ الحجازیان بوصل الھمزة من 
السری وھما بمعنی وقریء سر من السیر). 

قوله: (بقطع من اللیل في طائفة من اللیل) إما تأکید أو محمول علی التجرید وأما 
علی قراءة فسر من الثلاثي فھو تاأسیس . 


۸٤ 


۱ ۱ کور الحجر/ الایڈ ٠٠‏ _ ۱ 
قوله: وق فی آخرہ) مرشہ اذ اتمین لیس بستسن ا( 
ٰ .20ھ : (قال : 
ہش ہس ضس رد دہ ہے ۱ 
ار سر و مھ پجھ سر سوچ 
آد مریڈ کی لت واتقاق امرکرھ لت مس رضاق نی 7907] ۱ 
رہ یت چیارورفوضرت قررا ب و یا ۱ ۱ : ّ7 
قوله: یتر میں نم تذودھم یی ریس ور 
بالذڈال المعجمة جملة مستاأئقة تجري مجری العلة أي إنما أمرنا بذلك لسوقھم فلا یشتغا ْ 
مرو روا یراد تخاس ود لم ا تو ٰ 
754 ہهٰ گہ, ُ ۱ 
باسبة إلیٰ الاھل۔ ْ 
کول لیظر ما وراء) علة القعل المنھي لا انی والاتفات لا کوٹ ! لا نشٹر ای 
وراءه فلا مفھوم . 
بس ذیرری من الھول مإ لا بطٰیقہ) یھلك . 
قوله: رلاہر تہ تیر بین کر سر نے دشر اتا خر ۱ 
علاقة المجاز أن الانصراف یستلزم الالتفات فذکر الملزوم وآرید اللازم . ات 
فوله: (ولا یتخلف لغرضٰ) لا للخلل في إیمانه. ٰ ۲ 
۱ قَوله: (فیصیبه العذاب) أي الٰذي اسرھم لوجونہ فیما بیٹھم بخلاف الالفات ۱ 
المجرد قإن الإصابة فیە غیر مقطوع بہ. ٴ 
ْ ا قوله (وقیل تھوا عن اللقاَٰ) والنھي عنہ ون کان لاحد لکٹه للمجموع لکونہ: 
ذکرۃ في سیاق التقي ولذا لم یقل.وقیل تھی أحد منھم قال المصنف في سورة 'ھود والٹھي. 
فی اللفظ لاحد وفي ور ہاو یسوم تار یو و نز 
لیوطنوا لا یستلزم الٹھي لعدم تادیه إلیٰ الھلاك ا و إلی قربه. ٰ 
قولە: (لیوطنوا نفوسھم علی المھاجرة) أي أرواحھم علیٰ المھاجرۃ فإن النظر إلی:_ 
سی وو رد اس ہیں قتھا ریمکن ہے ہت نی نے 


سور الحجر/الایت: '“۔×۲+ہ۔۹__ ہہ . رہ گے ١‏ ۹۸۵ 


قوله : (إلی حیث أم رکم الله بالمضی إليه وھو الشام أو مصر فعدی وافظبوا إلی حیث 
ونؤمرون إلی ضمیرہ المحذوف علی الاتساع) أي لم یذکر لفظ إلی في النظم الیل وقیل 
وامضوا حیث للاتساع في الظروف وإن لم یکن حیث ظرفاً بل اسم ظرف بمعنی المکان 
وکذا امتنع فقیل تؤمرون إذ حقه تؤمرون أي ہمضيه فحذف صلتہ وھی الباء فاوصل المعل 
بنفسه فالانساع فیه ظاھر أُما في وامضوا حیث فلأنه لما تعلق حیث هنا بالفعل علی أنە 
مفعول به غیر صریح دون تعلق الظرفیة فتعدیته إليه بنفسە للاتساع وإن کان ظرفاً تعدی 
الفعل إليه بنفسه لکونه من الظروف المبھمة قال الرضي اعلم أن الظرف المضاف إلی 
الجملة لما کان ظرفاً للمصدر الذي تضمنه الجملة علی ما مر لم یجز أن یعود من الجملۂ 
إلیه ضمیر فلا بقال یوم قدم زید فیە لان الربط الذي یطلب حصولە حصل باإضافة الظرف 
إلی الجملة وجعل ظرفاً لمضمونھا فیکون کأنك قلت یوم قدوم زید فيه انتھی ولا یخفی 
عليك أن کلامہ في الظرف الباقي علی الظرفیة وأما إذا رید بە الاسم کما فیما نحن فيه فلا 
کلام فی صحة عود الضمیر من الجملة المضاف إلیھا إلی المضاف حتی إذا آرید بالیوم 
الاسم یصح أُن پقال یوم قدم زید فيه وھذا مع کمال وضوحه خفي علی بعض المحشیین 
فقال فکیف یقدر الضمیر فی تؤمروڈ عائداً عليه بعد نقل کلام نجم الأئمة ونعم ما قیل من 
عاب عیب کما اشتھر عند اللبیب فلا یحصل الربط بدون الضمیر ھنا لکن بتقدیر مضاف 
أي تؤمرون بە بمضيه کما آشرنا إليه. 


- 
بے و 


قوله تعالی: وَقَضبتا اه ذَلِك الامٗر أت داپر ھولاء مقطوع تُصَِحِین 
قوله: (أي وأوحینا إليه مقضیاً ولذلك عدي بإلی) أشار |لی أن قضی ضمن ھنا معنی 


فوله: فعدی وامضوا إلی حیث یعنيی مضی عھئا بمعنی ذھب یقال مضی إلی أرض کذا أي 
ذھب إلیھا فحقه أن یعدی مھنا بکلمة إلی ویقال فامضوا إلی حیث وکذا فعل الأمر یعدی إلی 
المامور به بالیاء وإلی المأمور فيه بلفظ في والمقام هنا یقتضی أن یعدی بفی لآن متعلفہ مکان وهو 
حیث وقد عدي ھنا بلا واسطة لن فی تقدیر تؤمرونه لکن عدي کلاھما عھنا بلا واسطة الجار 
للاتساع والحاصل أنه من باب الحذف والایصال والظاعر أن بقال وامضوا إلٰی حیث تژمرون یه 
وقد بحذف الباء فی المامور بہ نحو: 

امسرتنك الخہبرلغگٌن ماانمرت بے 

علی الانساع . 

قولە: أي أوحینا إلبه مقضپاً یرید أن قضپنا مضمن معنی آأوحینا وإنما رضع أوحینا موضعه 
وجعله حالاً علی عا عليه قاعدة التضمین ویجوز أن بجعل علی العکس بأن یقال وقضینا ذلك الأمر 
موحی له. 

قوله: وفي ذلك تفخیم الأمر أي وفي لفظ ذلك تفخیم الأمر وتعظیمه لن لفظ ذلك موضع 
لاإشارۃ إلی البعید علی ما مر فی ذلك الکتاب فالبعد المفاد به ھنا بعد المرتیة ومن ذلك جاء 
الفخامة قوله قسم بحیاة المخاطب وھو النبي عليه الصلاة والسلام فعلی هذہ یکون ھذہ الجملة 


۸-۔ _۔_ ہے ۔ 29سلامة کے 
ارتا ولذلك عدي بإلی واختار کون لمضمن حالاً لکن المختار مکسہ قالاونی خیتطل ‏ 
وقضینا علی البت موحیاً اليه . ۱ ۱ ۱ ۱ 
قولہ: (مبھم) أي غیر إشازۃ إلی شی ۱ معین کالضمیر المبھم ہاھ رقی الو 
قولہ : (یفسرہ: طاآن داہر مؤلاء مقطوع4 [الحجر: "٦‏ الایة یشسر: ا بینم پان 
سن جب سی ٰ : 
قولہ: (ومحله التصب علی البدل منه وفي ذذلك) أي لفظ ذلك ار وفي ذبك زشارۃ ٰ 
إلٰی ذلك فی النظم ففيه لطافة . ۰ تک 
کت بات ےو تح سج ۱ 
قولد: اریہ ااکسر علی (لاستتاف) یکس الیمزہ لا یکون یذلا بل یکو اسان ۳٦‏ 
للشيء بی کان کا ذہر لود :الوالد یدبر, دبراً وذبوراً إڈا د ور تر کی 27 
قطع الشيء بالکلیة فما ذکرہ لام المعنی آرید بە کثایة عنه إذ المراد بھ في مثل ھذا المقام : _ 
التھدیدي اف الذي یجاوز پ0 سس 7 ہی ہے اليه اھر ۱ 
پ شور رپ امیر ٰ 
قوله: ۔(وھو حال من ھؤلاء) وجاز لکون المضاف بعض المضاف إليه إذ الداہر أصل ٴ 
الشٰيء ورجروؤہ باعتبار مؤلاء کلا فیکون الدابر جرڈہ ولکون الدابر نائبی الشاعل: باعتبار : 
سو سد و شی ابو شاو سر یں نہ 
(أو من الضمیر في مقطوع). ٴ ٰ 
ْ قوله : (وجمعە للحمل علی المعنی: سیف ےتیک 
س ول رہ بی ینہ تر پوس توب جس 
یں یں 120/1 سرئر د ام ید اندودای ار کرک ا 
أآرئی دے۔ ذا الحال سیے چجدری کے ظاهر وعلی الاول المضاف گر ۱ 


مو عفان لوق شفعزرتض لفاخذتھم الصیحة4 [الحجر: 07" 
ہہ و یں سی درد جہجوجريی ٴ 
04 ا لم ٍ" 


سور الحجر/ الابات : -١۷‏ ۷۰ ۹۸۷ 
بمعنی مدبري وکون العامل فیه معنی الإضافة أي الاختصاص ضعیف واٹاکٹوزہ المصنف 

قوله تعالی : بَا أَمْلُ المَبکو َتتَیژیۃ ھا 

قوله: (سدوع) بفتح السین علی وزن فعول ودال معجمة وروي إھمالھا وقیل إن 
خطاً وھو علی ما قاله الطبري اسم ملك من بقایا الیونان کان خشوماً ظالماً وکان بمدبنة 
سرمین من أرض قنسرین وفي الصحاح والدال غیر معجمة وھو معرب ولٰذا قیل إنه 
پالإعجام بعد التعریب وہالإھمال عبله . 

قوله: (باضیاف لوط طمعاً فیھم) إذ قیل لھم أن عندہ ضیوفاً مرداً فی غایة الحسن 
والجمال فطمعوا فیھم وفرحوا بھم إذ الاستبشار الفرح . 

قوله تعالی : قال إن ول ضیٹی کلا تنضحونِ 

قوله: (بفضیحة ضیفي) الضیف في الأصل مصدر ضاف ولذلك یطلق علی الواحد 
والمتعدد فلذا حسن کونه خبراً ٹھڑلاء. 

قوله: (فإن من آسییء إلی ضیفة فقد آسیئ إليه) وسمي ضیفاً مع أنھم ملائکة لأنھم 
کانوا فی صورۂ لضف . 

قوله تعالی : وَألڑا لہ وَلا غرون پیا 

قوله: (فی رکوبِ الفاحشة) فعلھا وارتکابھا والفاحشة اتیان الذکور۔ 

قوله: (ولا تذلوني بسببھم) أي بسبب إخزائھم من الخزي ومو الھوان. 

قولە : (أو لا تخجلوني فیھم من الخزایة وھو الحیاء) أي لا تجعلونی محجوباً فیھهم 
أي في شأنھم أو بسہبھم وھذا المعنی أن اعتبر اشتقافه من الخزایة وھو الحیاء والمعنیان 
متشاربان إد الدڈل والحمباء ون کانا غیر متلازمین لکن الاخزاء والتخجیل متلازمان ورھو 
معطوف علی الأمر بالاتقاء تأکیدا لە . 

قولهہ: (قالوا آو لم نٹھك) عطف علی مقدر أي ألم نیقظك ولم ننھك الاستفھام انکار 
للنفي واثبات للمتفی أي عالمي زمانھم بل العالمین الذین مروا بھم وأمکن ملاقاتھم . 

َ‫ خ وم ہے ٠‏ بھی ےر ہے۷ تح 

قوله تعالی : َال ارم تَهَلک عَ العلیب ڑکا 

قولە: (عن أن تجیر منھم أحداً وتمنع بیننا وبینھم) أي المضاف محذوف إذ لا معنی 
بدونه فذلك المحذوف إما الإجارۃ والحفظ وھو الظاھر لما قبل حیث راد حفظ ضیغه 
منھم ومنعھم قوله وتمنع عطف تفسیر . 

قولە: (فإنھم کانوا یتعرضون لکل أحد وکان لوط بمنعھم عنه بقدر وسعه) لکل أحد أي 
لکل أحد یمکنھم أن یتعرضوا لە حتی روي أئھم یتعرضون ذوي اللحیة کما یتعرضون الأمرد. 


۸۸ ہے سور الج ر/ الابعان: ۷۹ ٦"‏ 
قولەہ: (أو عن ضیانة لناس وإنزالھم) أي ار نذلك المضاف الضیافة اك لو انتھیت ‏ 
لما اقزلتھم فلا یلحق يك خجالة یسیھم ولا بد من ملاحظة ذلك وتحوہ علی تین الضیافة:. 


ختی یطابق ما قبله وعلی تقدپر الاآجارة فالارتاط واضح . 


قوله تعالی: ال بن بن کر کبیں ڑل 


نے ہے نثساء سر فان و و ا أبیھم) فالاضافۃ لاد ملابسۃ آفار 


قولہ - وجوہ ذ 2-۳ فی سورۃ ھود) وما ذکرہ ھمنا ضعفه ھناك فاختیارہ ھن ا لاحیاج 


سائر الوجوہ إلی طول الکلام أو لاڑشارۂ إلی ان ھذا الوجه لیس بضعیف من کل وجھ . 


قولە: (قضاء الوطر أو ما أٹول لکم) أى قضاء ۶ ا ا حعان وُکون: 
المفعول المحذوف قضاء الوطر هو المناسب لما قبله لکن أن المفیدة للشك لا یلائمه:ولذا 
قال أو المحذوف ما أقول لکم فح الشك في موضعه والوجهە أُنْ قضاء الوطر وإن کان 
مجزوعاً بالنسبة إلی ما یروموبہ من اتیان الذکران لكنه مشکوك بالنسبة إ إلی ما طليه عليه 
السلام منھم من قضائہ بالنکاج فلذا قدمہ مخالفاً لنکشاف وئنزیله منزلة اللازم في مثل ھذاز 


سس سید پاسی مب 
تولہ تعالی : تحت نہ یں حَترم سم پیا کہ 
قولە: (قسم بحیاة المخاطب وھو لتبي علیہ الصلا والسلام وقیل لوط غليه السلام 
قالت الملائکة لە ذلك) قسم لٔحیاۃ الضخاطب وھو النبي عليه السلام رجح أنا أولاً فلما 
ورد في الاٹر أنه تعالی لم یقبسم'بحیاۃ أحد غیر نبینا عليه السلام تعظیماً له أخرجه ابن 
مردویه عن أبي ھریرۃ رضي الله تعائی عنه وأما انی فلعدم احتیاجه إلی التقدیر ولذا قدمہ 
وخالف الکشاف ومرض ما اخُتارہ فقال وقیل المخاطب لوط عليه السلام عطف علیٰ' النبي 


عليه السلام قوله قالت الملائکة وھم ا بالضیف وإنما احتاج إلی التقدیر إذ لا 
لام قو ھم المعبر عنھم جِ 


ینتظم الکلام بدونه والقرینة علی ذلك التقدیر سباق القصة فإنه شاہد عليه کناز عليٰ جب 
فلا وجه لما قیل من إنه تقدیر مین غیر ضرورۃ ولو ارتکب مثله لأمکن تا رہی 
معناہ فیرتفم الوثوق بمعاني الٛص . . م0" ٘ 

ث٥‏ (واقدیر لممرلك قسمي وھو لفة في الممر بختص بد القسم لٹا لعف نی 


وسیتی پمنی ما قسم ہکم اي یکر وھر لف کی لسر ہشم لمین بختص پ 
االقسم آي الحلف فالعمر مقسلٰم بە. ۱ 


قولە: (لي غوایتھم اواشدۂۃ غلمٹھم التی ازالت عقولھم وتمییزشم 0ت 2 ٰ 


فوله: رشدۃ غلْمتھم الغلمة بالضم شھوۃ الضراب . 


سورة الحجر/ الایتان: ۱۷۳ ۷۲ ۸۹ 


غوایتھم أي السکرۃ مستعارة للغوایة آو شدة غلمٹھم ہضم الغین الشبق واکُلھاء الغلمان 
والعلاقة المشابهة التی آشار إلیھا بغوله العي أزالت عقولھم فھذا صفة لھما علی یل البدل 
ومعنی إزالتھا إزالة تمییزھم بین الخطاً والصواب لا الزالة التی فی وقت السکر بل ٹوتھا 
فان الصحو عن تلك السکرۃ مشکل دون السکر الحقیقی . 

قوله: (والصواب الذي پشار به إلیھم) أي ہالصواب إلیھم وھو قضاء الشھوۃ بإتیان 
موضع الحرث بالنکاح لا الإتیان في موضع الفرث بالسفاح . 

قوله: (یتحیرون) فإن العمه عمي البصیرة المورث للحیرۃ فھو لازم معناہ مجازاً قد 
مر توضیحه في أوائل سورۃ البقرة. 

قولە: (فکیف یسمعون نصحك وقیل الضمیر لقریش والجملة اعتراض) نکیف 
یسمعون أي یقبلون نصحك الاولی نصحه إذ الخطاب کونہ للنبي عليه السلام راچح عندہ 
فکلامه بناء علی کون المخاطب لوطاً عليه السلام بل الأولی نصحه أو نصحك إشارۃ إلی 
الاحتمالین ثم إنه آراد به بیان ارتباطه ہما قبله قوله وقیل الضمیر لقریش فح یکون قول 
المصلف نصحك فی محلە لکن کلامه بناء علی کون ضمیر یعمھون لقوم لوط ولما کان 
هذا مخالفاً للسیاق والسباق مرضه وجعل الجملة اعتراضأً والنکتة تسلیة الرسول عليه 
السلام ببیان أن القریش لیس بأوحدي في الغوایة والضلالة بل لھم نظراء فی تلك الغوایة 
فاصبر علی أذاھم حتی پأتي أمرنا کما أھلکنا قوم لوط بصبر لوط عليه السلام لکن علی 
ھذا الاحتمال یکون معنی لفيی سکرتھم لفي غوایتھم فقط . 

فولہ تعالی : لخد تہم لح مشروین الا 

قوله: (یعني صیحة عاثلة مھلکة وقیل صیحة جبریل) مرضه إذ التعیین لیس مستفاداً 
من النظم الجلیل ولا یتعلق بە غرض وأما قول مھلکة فمستفاد من الأخذ لأنہ نی الأصل 
بمعنی القھر واشتھر فی الاھلاك بالاستتصال ۔ 

قوله: (داخلین في وقت شروق الشمس) أي انتشار ضیاءھا والجمع بین مشرقین وہبین 
مصبحین فباعتبار الابتداء والانتھاء کذا قاله صاحب الکشاف وفیيه بعد إذ ھلاکھم لیس لە زمان 
ممتد فالاولی ما قاله المصنف في أواخر سورۃ والصافات من قوله ولما کثرت فیھم الھجوم فی 
وقت الصباح سمو الغارۃ صباحاً وإن وقعت في وقت آخر انتھی فیقال ھنا لما کثر اھلاك الأمم 
العاصیة في وقت الصباح قیل مصبحین وإن وقع العذاب في وقت إشراق الشمس . 


قولہ نعالی : تج مہا ھا رخوم ارہ ین مسجم لا 


قولە: (عالي المدینة آو عالي قراھم) لانفھامھا من القصة اضمرت بلا ذکر أو المراد 
بالمدینة فیما مر القری لکن المقابلة یردہ (فصارت متقلبة بھم من طین متحجر أو طین عليه 
کتاب من السجل وقد ثقدم مڑیذ بیان لھذہ القصة فی سورة ھود). 


ات سددسصند ج 7270ا 
قوله ثعالی : 201720171 2 : ٰ 
8.02 خرن رین لتقم سی پر نیف ای 

۳. ٰ ۰ ٦ 


قوله: تعالی : سیل ٹر 

قوله: (وأن المدینة آو التری)۔ 

قوله: (ثایت) تفسیر مقیم . ک- 
ٰ قوله: (بسلکه الناس ویرون آٹارھا) بسلکە الناس ا٘شارۃ إلی ےج2 
ویرون آارھا إشارة إلی المقصوہ د من الخبر وبیان کون ذلك آیات للمتوسمین. ْ ٰ 


یر ہیں “ار عو 


قولہ تعالی : ان فی دَاكَلَيَه ] ام میں لیا ۱ ۱ 
7 (ان في ذلك "ھچ َْ/ یر إِن کان بی ال ما آشیر ا إلی بذلك ۱ 
قول تبالی: -٠٭0023200.-‏ ْ 
قوله: (ھم قوم شعیب: کانوا یسکٹون لغیضة مہ اڈ لبھم فکثیوہ نا الکو( یالظلة ۱ 
والأیکڈ الشجرة المتكائفة) وکڈا الغیضة (بالڑھلاك). ُ 
قوله تعالی : َاَقَمتَا نع الیکا نید پا ک7 
قولہ یس را ا تر ا کر ا لتقدم ذکرهما ' 
سیر یتراجت سار و ×× یں دا رر اور 
سمل عم آجتا تو 
"۲ قوله: (فکان ذکر احدھما منبھاً علی الآخر) أي دالاً علی او فکان فک مدین 
معنی منفھماً من ذکر الایکة ۔ ۱ 


قفوله: المتفکرین المتفرسین:قال لئ ااشترست تو مھ ظط اتی ھ07" 
ررری الترمذي عن أبي سعید أن رسول اللہ قال انقوا فراسة المژمن نچ لف ٹم قرأ: ٣‏ 
فان فی ذلك لاآبات ڈلمتوسمین 4 [الحجر: .۲۷٢۰‏ ٰ 
قولە: اھلکوا بالظل الظلۃ بالغٰم هي آول حا تل عن اي زی وعذاب یوم ال ا 
مي غیم تحت سموم. ٴ 
نت فقولھ. وکان ذکر أحدھما منبھاً علی الآخر توجیہ لتلنیة الضمیر في مکان الدوحید فا ۱ 
المذکور غو الایکة جس الظاھر ان یقال وإتھا. ٦‏ 


سور الحجر/الاَیڈ: ۸۰ ۱۹ 
قول: (لہطریق واضح) یسلکھا الناس ویرون آثار الانتقام فکیف یغْغلوّتر عن نزول 
قول: (والإمام اسم ما یؤتم بە) أي ما یقتدی بە أي الإمام فعال بنی للمفعول ولیک 

بصفه وتوضیحه قد مر فی سورۃ الفاتحة . 
قولہ: (فسمي بە اللوح) أي اللوح المحفوظ أو اللوح مطلقاً المعدۂ للقراءة کما سمی 
قوله: ( ومطمر البناء) وھو خیط البناء الذین یقدرون البثاء بهە وکذا المطمار رھو 

المسمی بزیجاوبه سمی الزیح المعروف عند الحکماء وھو معرب زیه بمعنی الْخیط وفي 

بعض النسخ سمی به اللوح ومطمر البناء بدون ذکر الطریق لأئه علم تسمیتھا بە من تفسیر 
الأیة فکأنہ معناء الأصلي وہذا منقول منە أي سمی بە اللوح ومطمر البناء کما سمی به 
الطریق فلا غبار في کلامه کما قیل لکن ما فيه من التکلف لا یخفی إذ المصنف تصدی 
لبیان أصل المعنی للامام لبیان وجە اطلاقه علی الطریق وذکر اللوح والمطمر تطفلاً فترکہ 

لیس بمناسب فالنشخة الاولی هي الاولی بل الٹانیة من طغیان القلم . 
قوله: (لأٹھما مما یؤتم بہ) الظاعر من کلامە ان اطلاق الإمام علی الطریق 

وأخویہ حقیقة . 
قولہ تعالی : ول کب اتب ابر النرحَينَ 2ا 
قوله: (یعنی ٹمود کذہوا صالحاً وسن کذب واحداً من الرسل نکأنما کذب الجمیع) 

لاتفاى کلماتھم علی التوحید والمنع عن الشركه ودعوۃ الحیق فجعل اتحاد المکذب فيه بمنزلۃ 

اتحاد المکذب واإنما قال فکأنما کذب الجمیع لآن کل کفرة لم یواجھوا جمیع المرسلین 

بالتکذیب حقیقة فیکون مجازاً في الایقاع حیث أوقع علی الجمیع ما أوقع علی الواحد. 
قوله: (ویجوز أن یراہ بالمرسلین صالحاً ومن معه من المؤمنین) فح یکون فی 


قول: (والحجر وادِ بین المدینة والشام بسکنونه) یسکنونھا أي الحجر أو الوادی 
والتانیث باعتبار البقعة . 


قوله: ومن کذب واحداً نکأنما کذب الجمیع وذلك لجھة عموم تکذیبھم في جمیع الرسل 
وهمي کونھم من البشر وھم إنما کذبوھم لألھم لا پرون أن یکون البشر رسولاً من اللہ تعالی وما 
ا٘جھلھم أنیم لا یجوزون أن یکون الرسول بشراً ویجوزون أن یکون الإله حجراً حیث ینحتون 
الحجر ویجعلونہ تمثالاً وبسمونە إلھاً ویعبدونه دل توله کذب الجمیع أن التعریف في المرسلین 
للاستغراق فھو من باب الكنایة لان الرسول من آتی بکتاب بعد اظھار المعجزۃ وکل من لم یصدق 
هذا المعنی وردہ فقد اعم التکذیب والرد. 


عرص سے شر مر دس مر 


دوب ار کو زع خی ڑا ٠‏ ا 3 


رت سر وسر سیر یں بی 
ولأمرہ بغیرہ کاطلاق انزال صحف إبراھیم عليه السلام علی الاسباط قال تعالئی : أ فقولوا 


آمنا باللہ ا 7 لینا ۴ 3 ا الایة فالمراد بھا الآیات النقلیة بعد لتبادرھا ف 


قوله : ۳7 معحزاته کالناتة ؤسٹبھا وشربھا 0 وسقبھا بفتح السین ومنکون القاف 


بے کی 2 التاقة وفپیلھا ہیں ہس و تس 2 وقولۂ 


قوله: - نصب 901 من الأدلة) الافاقیہة 00 فیکوئ زا3 بالآبات الادلة ْ 


الدالة علی الترحید وسائر صمّات الکمّال وھذا فی حد ذاته معنی ثطیف لکن لا ا یلام 


قولة: ولقذ کذب أاصحاب الحجر المرسلین4 [الحجر: ۰ ولذا آخرہ فالمقدم مو 


المقدم 30 الثانی لا یلائمه ضا و ا ٹتخذنت مہعجزہ ة النافۃ ونحوھا تعذیب مغ 
المرسلين غیرٴخالِ من التکلفف . ْ 


قوله تعالی: ئا ےيل بنا ھچ 


قوله: خی ا من شی ونقب اللصرص آء 5 
خرقھا فالحال مقدرہ. ِ : 


قوله: (أو من العذاب ثغرط غفلتھم) أی عذاب ائدنیا والقول 2 ہی کت 


الآخرةۃ ضعیف آھا أولا فلعدم اعتقادھم الاآخرۃ وأما ٹانا فلعدم تضور ذلك من العقلاء, 


قوؤله :.(او حسبانھم ان الجبال تحمیھم منه) آو حسبانھم بکسر الحاء أي لنهُم أن 
الجبال وما فیھا من البیوت تحمیھم إنما هو من عذاب الدنیا وھذا المعنی هو الَمْناسبِ 
اوت کاو سرد لی گالیا سوا سرقون از را جا ان لو 
فالعطف مشکل فالأولی الاکتفاء بالوجه اق 


قوؤل٭: وشربھها نالکر اوالدر اللبن فوله وس بے اي من ادلة الّفاق 
والآائفس الاسنریھم آیاتنا فی الآقاق وفي أنفسھم حتی یتبین لھم أنه الحق٭ [فصلت : .- 


قوله: لفرط غفلتھم أي وکانوا ینحتون من الجبال بیوتاً چں ی سیت فرط خنہیم من 


ایجاب أعراضنھم عن الایات نزول العذاب بھم ۔ ۱ 
قوله: آو حسبانھم أنَ الیُجبال تحمیھم من العذاپ و لوجہ ای علی اتمم لا 
ما بھو ای پ ہہ عدسسی سس : 


سورۃة الحجر/ الایات : ۸۳ ۔ ۸۵ 4۳ 


قوله تعالی : ذاخدتہم الضیمة مصیجبیں لھا نما آضی عنہم تا کاو یہسبوں لوا 

قولہ: (غٰذأخذتھم الصیحة4 [الحجر: ۸۳]) الفاء للسبییة لان أعراضھم وأَتاذِ البیوت 
لاڈمن من العذابِ سبب للاخذ المذکور فی الأعراف: ط٭ ذأاخذتھم الرجفة4 [الأعراف (۷۸۲] 
ووفق بینھما بأن الصیحة تفضي إلی الرجفة أو هي مجاز عنھا لکوٹھا سییاً لھا . 

قولە: (۶مصبحین4) باعتبار الاہتداء وقول المصنلف فی سورۃ الأعراف فلما کائت 
حَرَالر ارام فی ھفودئی اس سار اکا ' 

ول : (من بناء البیوت الوثیقة واستکٹار الأموال والعدد) وھذا پؤید ما قلنا من أن 
غرضھم من بناء البیوت من الجبال الأمن من عذاب الدنیا لا من عذاب الآخرة ولا أعم منه 
وأیضاً ولا الأمن من الانھدام کما آشرنا إليه فیما مضی . 


سے سی بس سس جب ج_- ئ۷ اہر ےر رت 
بَُ 


قوله تعالی: وماحَلقنا لسوت والارش وما بن ہما الا پالحق واٹ الساعة لاد 
نتم انم کیبل زیت 

قوله: (إلا خلقا ملتبساً بالحق لا یلائم استمرار الفساد ودوام الشرور) ملتبساً بالحق 
أشار إلی أن الباء للملابسة وبالحق صفة للمفعول المطلق المحذوف وفي بعض المواضع 
جوز ان یکون الباء للسببیة إلا بسبب الحق الذي اقتضاہ الدلیل من الإیمان والطاعة أو 
البعث والجزاء انتھی ولا یخفی حسن ھذا المعنی ھنا. 

قوله: (فلذلك اقثضت الحکمة الڑإلھیة املاك أمثالیٰ مؤلاء) أشار به إلی أن المراد 
بالحق العدل والحکمۃة فلذلك اقتضت الحکمة إھلاك آمثال ھؤلاء وإھلاك ہؤلاء منفھم منہ 
کنایة وفیه تنبيه علی أن الحکمة تقتضی |إھلاك جمیع المفسدین کل فی وقته لا بعضه. 

قوله: (وإزاحة فسادھم من اللأرض) لآن الاخلال بالشرائع والأعراض عنھا مما یوجب 
اٹھرج والمرج ویخل بنظام العالم وأشار بذلك البیان إلی اتصال عذہ الآیة بما قبلھا. 

قوله: (فینتقم الله لك فیھا ممن کذبك) بیان ما هو المقصود من الاخبار بإتیانھا وہہ 
بعرف الارتباط ہما قبله۔ 

قوله : (ولا تعجل بالانتقام مٹھم) یشیر إلی أنه قادر علی الانتقام منھم وإنما قال ولا 
تعجل إذ الأمر بالشيء وھو الصفح هنا یستلزم الٹھي عن ضدہ إذ معنی الصفح الاعراض 
مع القدرۃ . 

قوله: (وعاملھم معاملة الصفوح الحلیم وقیل هو منسوخ باآیة السیف) إشارۃ إلی وجہ 


قوله: إلا خلقاً ملا بالحق یرد أن الہاء فی بالحق للمصاحبة . 

قوله: لا یلائم استمرار الفساد بیان لاتصال عذہ الاَیة ہما نقدمھا من الاّیات. 

قوله: فینتقم اللہ لك ممن کذبيك فالاَیة تسلیة لپلرسول چ٭ئ. 

قوله: ہو منسوخ بآیة السیف وھي قولہ عز وجل: ڈگ اقتلوا المشرکین حیث ثقفتموہم٭. 


4-۔ سس ہہ ہہ سمودہالسر/ا9ف۵: ۸۷۰۸۹ 
التوصیف بالجمیل وتلك المعِملة ترك الانتقام والدعوۃ إلی الإسلام بالکمة والمزغظة ‏ 
لحسنة والمجائلة بالتي ھي أحین قیل القتال وبعد ذلك الاشتفال بالمقائلة والملة حلبما۔ 
اقتضته لحال فلیست الایة منسوخة بآیة السیف بل ھذا الحکم باق إلی یوم الدین سواواِکان ‏ 
نزوله قبل آیة السیف آو بعدہ وإِنْ کان الظاھر 71 000ج ٰ 


قوله تعالی: 2-7 ۱ ۱ ٰ 
قوله: (الذي خلقك وخلقھم وبیدہ أمرك وأمرھم) رخلق أیضاً جمیغ الممکبات ' 
المحدثات واکتفاؤہ ہما ذکر لمٹاسبة المقام واللام بمعنیٰ الذي وا سم الفاعل بمٰعتی الخاضي. : 
وإنما اختارہ لاقتضاء ء المقام وإلإ فعند الجمھور هو بمعنی المستقبل . ْ 
قوله : 021 وبجمیع أحوال المخلوقات . 
قولہ: (فھو حقیق) شروعأفي بیان المراد من ذاك:الاخبار حتی یعلم ارتبایلہ یما قَلة, ۱ 
قولہ: (بان تکل إلیە لیحکم بیٹکم) بأن نکل بأن تفوض آمرك قوله لیحکم أي جتی. 
چد ھا سلبہ سے ہیں یں بد چس سی ہد یی "یش 
فح یکون وعداً لە ووعیداً للمبطلین . ۱ 
قٹوله: (او هو الذي خلقکم) لم یقل خلفك وخلقھم کما قالَ فیما مر للتفنََي 
الموضعین وما قدمہ هو المناسب ثقوله أن ربك فما ذکرہ ثانیا بناء علی التغلیب .. سم 
قولہ: (وعلم الأصلح لكم وقد علم آن الصفح الیوم أصلح وفي مصحف عثمان وابي 
رضي اللہ عنھما هو الخالق وھؤ یصاح للقلیل والکٹیر) وعلم الأصلح لکم وٰذا من 'جملة 
الأاحوال التی ذکرھا أولاً بقولهٔ بحالك وحالھم فیکون الأصلح داخلاً فیھما دخولاً أولیْاً ۱ 
ار ات 0ای ای سی ا ا ا ا 
تعالی لکن راعاء لطفاً وکرماً وکم من آمر یکون أضلح بالإضافة إلی لی زمان وبعد مضي ذلك'۔ 
الزمان لا بکون ذلك الأمر أصلح بل أمر آخر یکون أصلح وعن لك کٹر الخ والتبتیل: 
وقید المصنفٗ هنا الأصلح بالیوم والمراد الزمان الممتد. ۱ ۱ 
. قولەه: تی مر مر ات تی 5 
من الخالق فحینثذِ ینبغي أُن یقال فیما سبق خلقکم وخلق سائر المخلوقات وھذا الفرق 
ہالنظر إلی اللغة وإلا فصیغة المبالغة وغیرھا سواءٴفی شأنہ تعالی ون بالعائم رام 
فی شأن الملك العلام.ٴ ٰ -٭ ۱ 


قوله تعالی : لق ءال مجنا یقَ اتان رَألٹْرَاک > لی جیا . 
قوله؛ (سبع آ آیات وھي الفاتحة وقیل سبع سور وھي الطول وسابعتھا الانغال والتوبة 


قولہ: الخلاق باکٹر معن الکٹرۃ مستفاد من صیف المبالقة فیدل علی الکٹر الضرلا 
أو مو الخلاق سے الشتر8 


سور الحجر/ الایة: ۸۷ 4۵ 


فإنھما فيی حکم سورة ولذلك لم یفصل بینھما ہالصكمیة وقیل التوبة وقیل ٹوئیں) سبع آیات 
أى الممیز المحذوف أما آیات وھو الظامر لکوئە مؤید بالخبر الصحیح کما مر'توؤضیحه في 
سررۃ الفاتحة آأر الممیز المحذوف سور وھي الطوال جمع طویلة وپی سابعتھا ا جلاف 
واختار المصنف أنھا سورۃ الأنفال مع سورة التوبة فإنھما فی حکم سورۃة واحدۃ لأن قصاعٌا 
تشابه قصة الأنفال لان في الأنقال ذکر العھود وفی براءة نہڈھا فضمت إلیھا وترك التسمیة 
في أولھا وھذا القول ورد في الحدیث أیضاً قال النسفي فی التیسیر قال ابن مسعود وابن 
عمر وابن عباس رضي اللہ تعالی عنھم وجماعة من التابعین هي السبع الطوال ٹم نقل عن 
الربیع بن آنس أنه قال معترضاً نزلت ھذہ السورۃ بمکة قبل أن ینزل من الطوال شيء 
واجیب عنه بأن المراد بإتیاتھا انزالھا إلی السماء الدنیا تنزیلاً للمتوقع منزلة الواقع فی مقام 
الامتنان ولیس مذا مما یستنکر وله نظاثر في القرآن کذا قیل ولا یخفی آنە إن سلم ذلك 
یفید أن لە صحة في الجملة ولا یدفع ضعفه لاحتیاجه إلی التکلف والحدیث الاول راجح 
عند المصنف بسہب من الرجحان وقیل التوبة عطف علی الانفال مرضه لما فی من الفصل 
تا تسورہ الأنفال وھو ارتکاب خلاف الظاھر مع وجود الوجہ الراجح وکذا الکلام فيی 
قولهہ وقیل یونس . 

ٹوله: ز(ار الحوامیم السہع) عطف علی وقیل سبع سور ولو ترك قید السبع لکان 
اأحسن حوامیم جمع حم وھو الصحیح لورودہ في الحدیث الصحیح فلا عبرة بقول بعض 
أھل اللخة أئه خطاأً والصواب الحمم کذا قیل ۔ 

قوله: (وقیل سیع صحائف وھي الأسباع) أي السباع أي اسباع مجموع القرآن قیل 
الظاھر ان المراد بالصحائف الصحف النازلة علی الأنبیاء علیھم السلام وأنه أنزل سبعاً منھا 
والمراد ما یتضمنھا وإن لم یکن بلفظھا فتأمل والظاھر من کلام المصنف وغیرہ أن المراد 
بالاسباع القرآن لفسهہ وسمی سبعاً لاشتماله ما یتضمنه الصحائف الہبع من الئصحف المنزلة 
والل اعلم . 

قوله: (بیان للسبع والمثاني من الٹثنیة آو الشثاء) ببان للسبع أي لفظۂ من بیانیة 
والمثاني من التثنیة أي أئە جمع مثنی ہفتح المیم وسکون الثاء بزنة مفعل وھو إما من الثنیة 
أي من الثني بمعنی التثنیة و هو من الثناء هو أي المثنی إما مصدر سمی بە المفعول مبالغة 
أو اسم مکان سمی بە المفعول میالغة أبیضاً. 

قوله: (فإن کل ذلك مثنی) أي من المذکور في سبعاً من الفاتحة وسبع سور من 
الطوال والحوامیم السبٍع وسیع صحائف مثنی من التثنیة أو بمعنی الٹنی بمعنی التثنیة . 

قولہ : (یکرر قراءتہ) أي غي الصلاۃ کما في الفاتحة و في غیرھا مطلقاً ولذا لم یقیدہ 
بالصلاة لیعم الکل . 

قوله: (أو الفاظه) أي ان فیه الفاظاً متماثلة فیعم الکل أیضاً والأاولی أو نظمه بدل 
الفاظہ . 


۱ ور َالَر 1ا2 ۸۷ 
قولہ: (او قصصہ ومواعظہ أو مُٹنی علیه بالبلافة والاعجاز أو مثن لی اللہ ہما ھوٴ 
أھلہ من صفاتۃ العظمی وأآسمائه الحستی) آأو قصصہ ومواعظهہ ھذا مخصوص لِعَیر الفاتحة: 
أو مٹنی عليه بالبلاغة بیان لکونه من الثناء وأشار إلی أنه من قبیل الحذف والا صلی 
ھذا لتقدیر هذا عام أ٘یضاً لجمیع الاحتمالات أو مثن بکسز النونِ بعذ ضم المیٔم وسکوت: 
الٹانی اسم فاعل أسند الثناء إليه إسشاداً مجازیاً لاشتماله الثناء علی اللہ تعالی فعلی مذا 
المثانی جمع مثنِ بمعنی اسم فاعل فھو مجاز لغوي ایض _ ً 


ا ا المٹاني القرآن آو کب اللہ کٹھا فیکون من تلتبعیض) لا للٰیان 
إذ المعنی ولقد آتیناك سبعاً بعضاً من المثاني أي القرآن آو کتب اللہ کلھا فیدخل فیھا الفرآن: 
وبھذا الاعتہار:بحسن کو السیع المذکور بعضاً من الکتب أو سائر کتب الله تعالی متضمنة: 

لمعنی السبع وإن کان مخالفاًٴفي النظم قیل إنه في غیر الوجه الذي یفسر فیە الاسباع اي ْ 
القرآن فإن من فیه بیانیة أیضاً انتھی ھذا إذا أریٔد بالمثاني القرآن وأما أن رید بھا کتب اللہ 
تعالی کلھا فمٰن فیه کسائرہ تبعیضیة وکلام المصنف ناظر إلی الآخیر وفي صورة [رادۃ 
. فلکون الأمر فیه ظاھراً فیە إحالة إلی ذھن السامع . ۱ ُ 


قَوله: (إن آرید بالسبع !لآیات والسور کو یکوریح ہو یتین 
الخاص وإن رید بە الاسباع من عطف احد الوصفین علی الآخر) نمن عطف الکن علی 
البعض بناء علی أن یراد بالقرآن المؤلف المخصوص الذي لا یختلف باختلاف المتلفظین ٰ 
فیکون عبارۃ عن الکل فیکونالایات والسورة بعضاً منه وجزہ قوله العام علی الخاصٰ إِذا 
رید بالقرآن المفھوم ۔الكلي الضادق علی الکل والجزہ وھذا هو مصطلح أئمة الأصول واما ْ 
علی الاول فلا بصدق القرآن جُلی البعض قیل وفیہ دلالة علی امتیاز الخاص کأنه غیرہ کما کما 
لی مہ قاا یکرت نکر )اتی وا رات لے مشرح و تی کب اتا لک لے سن 
کلامھم فتدبر قوله فمن عطفب أحد الوصفین واحد الوصفین الثناء والتثنیة والأخر العظم 
کذا فھم من الکشاف فاستفید منە ان اطلاق الوصف علی المعطوف باعتبار صفتہ جائز ثم ٰ 
المراد بعطف أُحد الوصفین 'علیٰ الآخر عطف الذات علی الذات نفسھا ہملاحظۂ تغایز 
الوصفین وتنزیل تعْایر الصفات منزلة تغایر 099 علیٰ 
نفسہ بسبب تغایر الوصفین قالْ فمن عطف آحد الوصفین علی الآخر تسامحاً: . 7 


٦ 


قوله: سن لف لکل لی ایق ملا علی رد بش لکل وقوك وا علی 
الخاص علی أن یراد به الکل٠‏ , ٰ 


۱ قوله: آرید یہ الاشباع قمن عطف آحد الوصفین علی الآخر یفني العطف حینتٰ یکو 
من باب عطف الصفات والذات :ُواحد قالوا ولتغایر الصفات کما في قولە: و 


نی الہلك القرم ان الهمام لیے الکىيِّ ني المِزسْ 
تو ستلفہ یں ساد ہی ٰ 


۷ 


سور الححر/ الابة: اریم 


سے سے کی ھی ماب رر ہی مھ گر یو سس 


قوله تمالی : لا دن عیليك إِ ما متعنا یوہ اواجا منھم ولا تحرن علہم واِخفْض جَتَاعك 

قوله: (لا تطمح ببصرك طموح راغب) حاصله لا ٹتمنی بذلك الہاء للتعدیة وطلمّح 
عنه وأما النظر والطظمح للاعتبار والسلامة عن غوائله فغیر منھي عنه وھذا لازم معنی النظم 
الجلیل کنایة إذ ماد عیليه إلی الشيء إنما یکون بادامته النظر إليه وادامة النظر إلی الشیء 
یدل علی استحسانه والرغبة فيه فأارید به ھذا المعنی کنایة . 

قوله : (أصنافاً) تفسیر أزواجاً اذ الصنف مع صنف آخر زوج کما صرح بە في أوائل 

قوله: (من الکفار) من بیائٰیة والضمیر للکفار المسوق ذکرھافیماھر أو لشھرتھم 
بالتمتع اضمروا عن غیر ذکر . 

قوله: (فإنه سحسقر بالإضافة إلی ما آوٹینہ) ون جلت غي ذواتھا وفيه [شارۃ إلی 
ارتباطه بما قبله. 

قوله: (فإنه کمال مطلوب بالذات مفض إلی دوام اللذات وی حدیٹ أبي بکر من آوئی 
القرآن فرأی أن أحداً أوتی من الدنیا أفضل مما أوتي تقد صغر عظیماً وعظم صغیرا) کمال 
مطلوب بالذات لانه آلة لغیرہ وإن افضی إلی الذات بطریق التبعیة وفيی حدیث أبي بکر قیل 
قال العراقي الحدیث مروي لکن لم أقف علی روایته عن أبي بکر فيی شيء من کتب الحدیث 
فقد صخر الخ علة للمحذوف تقدیرہ فقد خاب وخسر -خسراناً مبیناً لأله صفر عظیماً. 

قوله: (روي أنه عليه الصلاۃ والسلام وافی باذرعات سبع قوافل) قیل ھکذا فیما 
فوافل والموافاۃ هو الاٹیان واذرعات بکسر الراء وتفتح بلد بالشام سبع قوافل جمع قافلة 
وعي العیر . 

قوله: (لیھود بني قربظة والنضیر فیھا أنواع البز والطیب والجواھر وسائر الأمتمة) 
لبھود بني قریظة والظاھر أتھم طمعوا اغارتھم لکونھا أموال الحربی ویحتمل أن یکون ذلك 
لمجرد التملي بمثٹل ذلك . 

قوله : (فقال المسلمون لو کانت هلہ الأموال لنا لتقوینا بھا ولانفقتاھا فی سہیل اللہ) 
قیل وسیاق کلامه أله عليه السلام لقیھم بھا فی بعض آسفارہ ولم پعرف ذلك انٹھی ولا 
اشعار في کلام المصنف بذلك غایته أنه یحتمل ذلك ولعل المصنف اطلع علی أنه عليه 
السلام لقی ہو وأصحابه إیاهھم فقوله ولم یعرف ذلك أُن آراد بە أنە لم یعرف ذلك عندنا لا 
یضرنا وإن راد أنە لم یعرف ذلك مطلقاً فلا نسلم ذلك . 


۹۸ 
وأمور الدین اعطی لأمتہ أیضاً ٴالظاھر ان المتکلم ي مثله داخل في الحکم . 


ساس 


اللاحق . 


ٰ قولە: (أنھم لم یؤمنوا) افتم بدل ہی عق ولا تحزن ُعان 
ہر یم مم شاو ر ایسے پور اس اس شراح ہی محدنو ھی 


علی عدم [یمانھم لا الحزن علیٰ ذواتھم لُحدم الیمان . 


قوله: (وقیل [إنھم المتمتمون بہ) أي فقط علی ما یدل عليه تعریف الخبر بلام المُنس 
وجه التمریض هو آن مم العمبغوضهة عئدہ تعالی لا یلیق بالآبرار 
فضلاً عن سید الأخیار بر عن الحزن آمر باإزالتہ فإنه لکونہ غیر اختیاري لا یتوجة النھيی 
إليه |لا بالنظر (لی أسسانہ سس سی رای وو 


سورة ة النمل لکان ُولی اذ الحزن علیٰ عدم إیمان المکلف مما لا یلام عليه 


قوله: : (وتواضع لھم وارْفق بھم) قال في سورۃ نید تیر ماہ س جارس ۱ 


خفض الطائر: جناحه إذا أراد ان ینحط انتھی فقوله ھنا وتواضع إ سب سر 
الکلام استعارة تمثیلیة أو مجاز عن التواضع کما قیل لکنە بعید والاول هو المعول: : 


قوله تعالی: وّل اوت آتا التب الیث () 


قوله: (۶وقل اني آنا: 'النذیر* [الحجر : 0- 9" ٤ت‏ 


جناحك 4 [الحجر: ۸۸] أي تواضع للمژمنین وقل للکافرین تھدیداً لھم وأکد بمؤکداتِ 
لکمال العئایة بشأنه ولکون المخاطب سکر ا اناد الانکار ولادشارۃ ]لی رجحان وصف 


الانذار علی التبشیر الظاھر أن:اللام للعھد فلا حصر وإن حمل علی الجنس فالقصر: إضافي 


باللسبة إلی کونه شاعراً أو ساحراً کما قاله الکفرۃة الفجرة وإنما وصفه بالمبین لن انذارہ 
علأهہ ھی أیین من سائر کی جور کن و ظ بلسان 0 لونک من اشراط 


قولہ: (نفرعیا لمکا المذکورذ ال اجلیل 2-7 یا سم نا -- 


0000 وش راف 


: سورة الحجر/الایق ۸۹: 
قوله: رید رای جرد وو ہاو چاو ٰ 


ول : مع آیات) َ یژید کون ہو سورہة لفاتحة کو بجع 


قولە: (مٰی خیر من ھذہ القوافلٰ السب) الظاهر أنۂ 7" ار ۳ 

لمجرد الزیادۃ وفی الکشاف فقال لھم اللہ عز وجل : : ٥لقد‏ أعطیتکم سبع آیات هي خیز من 
مذہ القوافل السبع؟ انتھی وظامرہ أنْ القصة سبب نزول هلہ الاأیة والمصنف 'لم یرفن بە 

سو وت سیت دہ سای و ہو ہو ۱ 


سورة الحجر/ البة: ۹۰ ۹۹ 


قوله: (ہبیان وبرهان) قیدہ بھما |ذ الانذار ہدونھما لا یفید . 

قولە : (إن عذاب الله تعالی نازلِ بکم إن لم تؤمنوا) إلا عذاب اللہ أي فی الاتیإ نازل 
بکم إن لم تؤمنوا أي إن بقیتم علی عدم الإیمان . 

قوله تعالی: کما ارشناعل السیین ڑکا 

قولە: (مثل العذاب الذي آنزلنا علیھم فھو وصف المفعول الٹذیر أقیم مقامہ 
والمقتسمون ہم الاثني عشر الذین اقٹسموا مداخل مکة أیام الموسم) فھو أي کما أنزلنا 
وصف لمفحول النذیپر وھو بعذب اللہ تعالی وبنزوله غالمراد المفعول بە الغیر الصریح واسم 
تیرب تبکہ۔ في المفعول بە الغیر الصریح والوصف یمنع 8 
فی في المفعول بە الصربح وإسناد الانزال إلٰی ئفسه عليه السلام وھو فعل اللہ تعالی لما لہ من 
القرب والاختصاص کما ان إسناد الملائکة الفعل إلی أنفسھم في قوله تعالی : طقدرنا إنھا 
لمن الخابرین 4 [الحجر: ]٤٦‏ لذلك الاختصاص وقد مر بیائه سابقاعم الاثنيی عشر رنی 
المعالم عن مقاتل کانوا ستة عشر وفی التفسیر الکبیر ویقرب عددھم من أٌربعین انتھی 
فالاولی س7 التعیین لعدم تعلق الغرض بالتعیین ثم قال الإمام بعٹھم الولید بن المغیرۃ أیام 
الموسم أي أآیام موسم الحج . 

قوله: (لینفروا الناس عن الإیمان بالرسول آَلهُ فأملکھم اللہ تعالی یوم ہدر) لینفروا 
الناس ویقولون لمن سلکھا لا تختروا بالخارج منا والمدعي للنبوۃ فإنه مجنون أو ساحر أو 
کاھن او شاعمر ۔ 

تولە : (أو الرھط الذڈین اقتسموا) قال اللہ تعالی : للرجاء فی المدینة تسعة رھط چ4 
[التمل : ]٥۸‏ الایة, ۱ 

قول: رس ا صالحاً عليه السلام) أشار بە إلی أن المقتسمین علی 
ھذا الاحتمال افتعال بمعنی التفاعل أيٍ تقاسموا وتحالفوا علی أن یبیتوا صالحاً أي علی أن 
یقتلوہ وأھلہ مباغتة لیلاً ولم یذکر أھلہ مع أنه مذکور في النظم الشریف اکتفاہ بالأصل فعلی 
مذا صفة لمفعول النذیر أیضاً ولذا قدمہ علی ما بعدہ مع أن المقتسمین باقی علی معناہ. 

قول: (وقیل هو صفة مصدر محذوف یدل عليه لولقد آتیناك٭ [الحجر: ۸۷]) لیس 
وصفاً لمفعول النذیر بل صفة لمصدر. 


قولە: فھو وصف لمفعول النذیر فإن النڈیر بمعنی المنذر والتقدیر نا المنذر عذاباً مثل 
عذاب انزثناء علی المقصمین حذف المفعول ا من ا 

قولە: أي تقاسموا من القسم أي تحالفوا قولہ اعتراضاً ممھداأً أي بکون قوله ولا نمدن 
اعتراضاً ممھداً لمعئی التسلیة وفي الکشاف لما کان ذلك تسلیة لرسول الل 8ل عن تکذیبھم 
وعداوتھم اعترض ہما هو مدد لمعنی التسلیة من الٹھي عن الالتفات إلی دنیاھم والتاسف علی 
کفرغم ومن اللأمر بأن یقبل بمجامعہ علی المؤعنین . 


ہر 


ورة الحجِر/الایة: ۹۹ 


قولہ: (فإنه ؛ بمعنی آنزلنا:إليك والمقتسمون ھم الذین جعلوا القرآن لن حیث' قالو( 
عناداً بعضه حق موافق للتوراة والإنجیل وبعضه باطل مخالف لھما أو قسوه إلی شعر 
وسحر وکھانة وأساطیر الأولین) فإنه بمعنی أنزلنا إليك فإن اعطاء الموحي لیس إٔلا:إنزاله 
فھو حقیقة فیه وإن کان الڑنزال نجازاً أھمل الکتاب ھم الیھود والنضاری ومعنی انتْامَیم 
علیٰ وجھین کما قررہ الاول اقتسامھُم القرآن إلی حق وباطل والٹاني إلی سحر وشعر اوھو 
کنایة وفي ھذا الآخیر نوع بعد فإِنھم قالوا ! ِن القرآن من حیث المجموع سحراً وشعراٴلا أن 
بعضے شعر آؤ سحر وبغضه الآخر کھانة ومعنی الاقتسام ح غیر ظامر ظھور الأول ولٰذا 
قدمه وأیضاً لو صح مذا فی : ُعنی الاقتسام لصح أن یراد , بھم المشرکون فھم مقتٹمون 
القرآن بھذا المعنی کما کانوا مقتسمین مداخل مکة علی أن أھل الکتاب لم بقولوا إِنٗ القرآنْ 
کله باطل سحر و شعر بل بٍشہ خق:کُما مر بخلاف المشرکین فھم آحری بن یراوا ‏ 
علی ھذا الاحتمال لعل لمجمٰوع هذا مرضہ وزیفه. ۱ .80803 

قوله: (أو ال الکتاب آمتوا بیعض کتبھم وکفروا بیعض علی آن الرآ ما روہ منْ 
کتبھم فیکون ذلك تسلیة لرسول اللہ صلی الله تعالی عليہ وسلم) ببعض کتبھم وھو التوراة من 
بہ الیھود وکفر بە النصاری وفي الإنجیل عکس ذلك وھذا مرآدھم ولا یخفی ما فيە ‏ إذ إلتوراة 
کتاب الیھود دون النصاری والإنجیل بالعکس ولو آمن الیھود ببعض التوریة وکفروا: ببعضه 
الآخر والنصاری كذلك في الآنجیل تم الکلام لکنە بعید عن المرام ولو قال آؤ: أھل الکتاب 
نوا ببعض نبي وکفروا ببعض آخر لم ببعذ کما تق بہ النص قال تعالی: : ویقولون نؤمن 

ببعض ونکفر ببعض4 [النساء: ]٥٥١‏ الاآیة علی أُن القرآن ما یقرؤونہ أي المراد |بالقرآن نل معناہ 
اللخوی وھو المقروء فی کتبھٰٔ والفرق بین قولھم الأول ھم أمل الکتاب وقولہ الآخیر: 0 ٰ 
أمل الکتاب؛ ظاھر من تقریرہ قوله فیکون ذلك تسلیة الخ أي علی ھذا ارت لاح 
صنیع قومہ بالقرآن وأما علی ہائر الوجوہ فلا یکون تسلیة بھڈا المعنی . ۰ ٰ 

قوله: (وقولە لا تمدن اعتراضاً) أي علی تقدیر کون کما آنزلنا صفة مغندر محذوف: 

قولہ: (ممداً لھا) أيٍ مؤکد مقولھا وعبر بە موافقة للنظم . 

قوله تعالی: آلح لالہ بی ڑا ٰ 

قولە: سید وت ور سی ؤفتح لضاد بمعنی جزء فھر مفتعل الام 
ولذا قال ۔ و" 
ٹوله: (وأصلھا 1 فاعل ار عنام مض 
الشاة إذا جعلھا أجزاء وجعلهم اأجزاء پتناول التقسنیم إلی ۵۳ ك0۳*َ" رجا 
إلٰی حق وباطل وإیماتھم ببعض وکفرھم بیعض منە. 
ٰ قوله: (وقیل أصلھا فعلة من عضھتہ إذا بھتہ) اق نید لی از کٹا -٦‏ 
مصححة أي علی وزن فعلة فإن قیل علی الاحتمال الأول فعلة أ٘یضاً فما وجہ التخصیصض 


سورۃ الحجر/ الاآبتان: ۹۴ء ۹۳ ۰۱ 


قلنا آراد بفعلة بناء النوع فإنھا علم لە ولیس الأول وإن وافق وزنە بھذا الع بل ہمعنی 
الفرفة . 

قولە : (وفي الحدیٹ لعن اللہ العاضھة والمستعضمهة) ال الفاضل المحشي یشیردإلی 
ان العاضهة والمستعضهة وإن کان فی الحدیث بمعنی الساحر والساحرةۃ لکن تسمیة السحٴ 
عضھا لکونە بھتاناً وتخییلاً لا حقیقة له ثص عليه ابن الآثیر في النھایة والحدیث رواہ ابن 
عدي في الکامل وأآہو علي الموصلي في مسندہ کذا ذکرہ ولي الدین بن العراقی انتھی إن 
تم ما ذکرہ المحشی اندقع مناظرۃ اک ا مو ا سس سن 
ما في کلام القاضي من الخلل حیث أوھم أن العماضهة فی الحدیث ہمعنی البھتان النتھی . 

قوله: (وعن عکرمة العضة السحر) تأیید لقوله وقیل اسحار یحتمل أن یکون معنی 
لھا حقیقة فیکون مشتركاً أو مجازاً وعذا هو الظاھر مرضه لأن المراد إذا کان أھل الکتاب 
وبالقرآن کتبھم فجعلھم إیاھا اسحاراً غیر مروي . 

قولە: (وإنما جمع جمع السلامة جبراً لما حذف منە) إشارۃ إلی ما ذکروہ من أن ما 
حذف منە بجمع جمع السلامة جبراً لما فات منه کعزین وسٹین وھذا شائع مطرد فجمع 
جمع السلامة وإن لم یکن عاقلاًء 

قوله : (والموصول ہصلتہ صفة للمقٹسمین أو مبتدا خبرہ . 

قوله تعالی : فوریلک لنٹلتٹھے اہ میں لیا 

قوله: ٭ذوربك٭* [الحجر: ۹۲)] الاَیة) أن آرید بھم أھل الکتاب فح المراد بالقرآن 
إما المعنی المصطلح أو اللعغوي والصفة صفة ذامة أو مہتدا أن آرید بھم الائنی عشرا 
والرهط الذي اقتسموا علی أن یبینوا صالحاً فح لا یکون صفة لھم فإنه لیس وصفاً لھم بل 
مبتدأً جعل موصولا لیکونوا معلومین بمضمون الصلة ولیکون ذریعة إلی وجە بناء الخبر فح 
المراد بالموصول |ما أھل الکتاب فیکون تعریف الموصول للعھد أو عام لھم ولغیرھم من : 
الموصوف بمضمون الصلة إلی یوم القیامة. 


ثرپ ہیر ثر ہہ پ ہے 


قوله تعالی : عما کانوا یعملون کا 

فوله: (من التقسیم) ناظر إلی قولہ اجزاء. 

قوله: (او النسبة إلی السحر) ناظر إلی قوله وقیل أسحار وھذا یؤید کون قوله وقیل 
اسحار موجوداً فی النسخ سس یی جب پت یی وقیل فعلة من 
عفضھتہ إذا بھته إذ معنی ر بھتھم القرآن جعلھم سحرا. 

قولہ : (فیجازیھم عليه) المراد بالسؤال المجازاۃ کنایة فلا سؤال حقیقة أو تفریع علی 


قوله : العاضهة والمستعفضهة أى الساحرة والمستسحرةۃ أی الطالیة للسحر . 


دہدھوشسشتوسساشسشسش و ہہ ۹٤۰۱‏ ۹ 
السؤال فالمراد بالسڑال سؤال: للتوبیخ وأما المنفي فغي مثل قوله تعالی : 1 طول 5 ۱ 
عن ذنوبھم تدم القصص: ۷۸ الال 0 81ھ) مذْكوَلافي نفسیر 
5 وئیل عام کل ما فا من لکفر الماص) نظراً آ رر الافظ 

فیه تقسیمھم ونسبتھم إلیی السنحر دخولا أولیاً. ا 


قوله تعالی : اصع یما مر واعرض عن الشرین 
قوله: زنس اس الہ کا ۱ ے۰ 
قوله: (من صلع بالحجة إِذا تکلم بھا جھارا او فافرق بە بین الحق َالباطِل) أيٰ 
امأخوذ منه لکولە مشھوراً اسٹعماله فیه وإلا فھو مجاز أیضاً قیل ما زال النبي عليه السلام _ 
مختفیاً حتی نزلت مذہ الایة کذا في تفسیر الکبیر إ ذا کان المراد بە الشرائع رجہ 
عليه السلام مأمور بالتبلیٍغ مل بعٹ: ٰ 0 ۲ 
قولە : (وأصلء الابائة والٹمییز) قال الإمام الصدع فی اللغة 7 ام 7 ذکرہ 
الفصل لازم لہ أصله 7 التعبیر امن إشارۂ إلٰی أن المعنی ا پوی مجاز 
واحتمال النقل بعید. ۱ 
قفوله: (وما بں- ٔ  ٔ‏ یل مہ 6ص 0 وأمنا الاشکال اه 
جار علی مذھب من یجوز أن یراد بائمصدران والفعل المبلي للمفعول وٰالصحیح عدم 
جوازہ فمدفوع بأنە الاختلاف في المصدر الصریح مل یجوز انحلاله لی خرف فصدر 
اوفعل مجھول أم لا أما ان المجھول عل یوصل به حرف مصدري فلیس محل النزاعاا__ 
قولہ : (والراجع:محذوف أي ہما تؤ مر بە من الشرائع) فالمخذوف الجار مع الخجرور 
من الشرائع فالمامور به الشرائع انفسھا لا الأمر بھا قیل تعنی أصدع ہما تؤمر:بە (ذاکانٹ 
موصولة اصدع بماتؤمر ر بالصدع به فحلف الباء نصار التقدیر فأصدع ہما نؤمر بالصدع بہ 
و سی سز یی ہے یہ و و وس س0 ء مفحذف لام التعریف . 
واأضیف المصدر إلی المفعول فضار افاصدع ہما تؤمرہ : ٹم الھاء فصار فاصدع ہما تؤمر: ٰ 
قولهە: (فلا اوت إل ما بولوں؟ اہم یقولون ما لا بعلموت شار لی الہ یس اما 
:بترك القتال حثی یکون منسوخاً بآیةٴالسیف اید سے سحت ٰ ْ 


تولہ تعالی : نا کمن المتمَزین لہا 
قوله: (بقمعھم وڑھلاکھم) إمبارۃ إِلی المراد بالکفایة. 


قوله: وأصله الإبانة ومن ذلك قول الشاعر: ت0 


سور الحجر/ الأبتان: ٦۹ء‏ ۹۷ ۰۰۳؟ 


قول: (قیل کانوا خمسة من أشراف قریش الولید ؛ بن المغیرۃ والعاص بن الوائل) برنم 
العاص وفی القاموس ا ا بن عبد شمس الأکبر وھم اررعة العاص 
وأبو العاص والعیص وأبو العیص وأما العاص فی الإطلاق علی أبي عمرو فھو اسم انی 
آخرہ صاد مضموم مرفوع لا مکسور بناء علی ان أصله عاص فحذف الیاء اکتفاء بالکسر . 

قولە: (وعدي بن قیس) الصواب والحارث بن قیس ویجيء أنه آشار إلی انف 
حارث کذا قیل وآجیب بأن ھذا علی بعض النسخ وفي بعضھا والحارث بن قیس وفي 
بعضھا أشار إلی انف عدي. 

قولە: (والأسود بن یغوث والأسود بن المطلب یبالغون فی إیذاء النبی تل والاستھزاء 
بە یبالغون) استثناف وصیغة المضارع لحکایة الحال اغافیۃ قل مَيسة ارت اسم کانوا 
ویبالغون خبرہ لکن الأاحسن أن خمسة بالنصب واسم کانوا ضمیر عائد إلی المستھزئین . 

قولہ: (فقال جبریل علیہ السلام لرسول اللہ قيه أمرت ان اکفیھم) نوله تعالی: ٭إنا 
کمیناك٭4 [الحجر : ]3١‏ إسناد مجازی باعتبار الأمر . 

قولہ: (قأومأ إلی ساق الولید غمر بنبال فتعلق بثوبه سھم) بنبال بفتح النون وتشدید 
الباء صائع النبل أي السھام . 

قوله: (نلم ینعطف تمظیما لأخذہ فاصابِ عرقاً پي عقبه فقطعه فمات وأومعا إلی 
أخمص العاص فدخلت فيه شوکة فانتفخت رجله حتی صارت کالرحی ومات) لآخذہ 
متعلق بینعطف أخص من باطن القدم ما لم یصب الأرض . 

قولە: (وأشار إلی أنئف عدي بن قیس فامتخط قیحاً فمات وإلی الأسود بن یغوث 
وھو قاعد ئي آاصل شجرة فجعل ینطح برأسە الشجرة ویضرب وجھە بالشوك حتی مات 
والی عینی الأسود ء بن المطلب فعمی) فامتخط أي خرج قیح بدل مخاطە من أنفه وفی 
اللباب عن ابن عباس رضي اللہ عنھما وآشار ببطئه فاستسٹی فمات . 

قوله تعالی: ایک یکو مع اک لِلَهَاءَاحَر تَت بنکٹرکے ڑگ 

قوله: (عاقبة أمرھم فی الدارین) عتعلق بعاقبة وقد علموا عاقبة أمرھم فی ائدنیا 
بسبب استھزائھم وسیعلمون عاقبة أمرھم في الدار الآخرة بسبب إشراکھم والحاصل أنه 
تعالی أثیت لھم وصفین قبیحین فذکر أولا استھزائھم النبي عليه السلام وذکر أثرہ [شراکھم 
بہ تعالی ثم وعد لھم الانتقام منھم قي الدارین بمقابلة الجنایتین ثم أمر عليه السلام بما 
بزیل غمه بسبب ما صدر منھم من التسبیح والتحمید إذ بذکر الله تطمٹن القلوب السدید ثم 
أمر بالعیادة ما دام حیاً إلی أن یلقی الملك المجید وبھڈا البیان علم ارتباط بعض الاآبات 
بہعفھا علی الوجه الشدید . 

قوله تعالی : وَلََّد تَا اك یَضِیق در یما بثرلون یا 

قوله : (من الشرك) اي الإشرال - عدہ من القول لأن الإشراكه کما یو جد بالفعل یوجد بالقول . 


سورڈالحجر/الاؤڈ: ۹۹ _۔۔___...._ . وئے. ‏ __ ۳۲۵ 
من یوم الجمعة یوم عرفة في سنة ثمائین بعد الماثة والالف . الحمد ش علی:[لائہ الجسیمة 
لا سیما علی ھذہ النعمة العظیمة. والصلاة والسلام علی صفوۃ من آأوتی العلوالحکمة 
السنیة وعلی آله۔ وصحبه ذوي النفوس الزکیة . والعجب أنە قبل تحریر ھذا المحَللیایام 
معدودة۔ قد می الله تعالی علینا بأنواع الکرامات کما أنعم علی رسول ال بإڑالٰة 
المستھزئین . والحمد لل رب العالمین . 


پٹخچے.._ 'ک ص90 فف9فػ4س-سس_×۸×_م..م_.___۔-س۔-ے 
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مکیة غیر لاٹ ا وثمان وعشرون ا 


ا فقولە: ضر سط٦‏ تا ریسی سیر ام ضا خی الاول اکتقی 
المصنف ب4. ۱ 
قوله: وف عوسی ہو تارب وإن عاقیٹم 4 [اللحل: +0 
فی التنزیل وفيه اختلاف کثیر ذکرہ الفاضل المحشی وما اختارہ المصنف أشھر الأقاؤیل' 
رس سر بھی سر مس سو رر ہہ 
وقتلی أحد وقال ابن عباس رضی ال تعالی عنھما إلا ثلاث آیات نزلت بالمدیثة بعد قتل٠‏ 
حمزۃ رضي اللہ تعالی عنہ وھی قولہ: ڈولا تشتروا بعھد الله ثمناً قلیلاً4 [النحل: 6٤ای‏ 
قول : فٛأحسن ما کانوا یعملون4 [الحجر: .]۹٦‏ ۱ ٰ نے 
قوله: (وآیھا مائڈ وثمان وعشرون) وإضافة السورۃ إلی النحل لا لے او ات ولا حا 
من إضافة العام إلی الخاص وإن اسم السورۃ الدحل فقط وفیە تفصیل بدیع في أوائل:سورۃ, 
الفاتحة قد أوضحنا ھذا المرا م مناك فارجع او 00 مو ار ٌ7 


سیسے سڈ ری کس پمیمیپ 


بیو آ3 کی سی می لیٰ عماً پشرکو بک لا ٠‏ 


وه رغيی یان الشيء ٣ھ‏ 


سور النحل 


قولە: کانوا یستعجلون بیانٴ سبب اللزول ۔ 


)١(‏ وقیل مکیة کلھا الذي ذکرہ الدائي غي کتاب العدد أتھا ںسعون وثلاٹ وقیل أُربع وقیل,خمُٰس في سائر 
سہ ای ہو و لوہ سو تی سسوے اپ 
عندہ ظنا والل اعلم . 

)٢(‏ کقول الفقھاء ویستحب تمجیل الصااہ ة في الاضحی۔ 


۰ 


سورۃالنحل/الاّیق: _-۔ -_ ______۔.ں ں _۴×._. ںؤ ظطے۔ . ۴۲١۷۷۰‏ 

قوله: (ما اوعدھم الرسول عليه السلام من قیام الساعة) أي من طرافبٍ ال تعالی من 
قیام الساعة قدمه لنە هو المذکور في مواضع في القرآن قوله: ل* ویستعجلونت'بالعذاب٭4 
[الحج : ۷]] الایة وقوله تعالی: ل٭لویقولون متی ھذا الوعد* (یونس : .]٤۸‏ 

قوله: (أو إھلاك اللہ إیاھم) وفي نسخة بالواو ونسخة آو ظاھرۃ إذ المراد بالموعلؤد 
اأحد الآأمرین ولا ضیر في الجمع بالعنایة . 

قولە: (کما فعل یوم بدر استھزاء) إذ العاقل لا یطلب ما هو شر لە إذا تیقن وقوعه . 

قولە: (وتکذیبا) اي استمراراً علی التکذیب فیل فلیس لھم استعجال فی الحقیقة 
فقولہ: ٭ فلا تستعجلوہ* [النحل : ]١‏ تنزیل لصورۃ الاستعجال منزلة الحقیقة فحاصل 
المعنی فلا تستھزژوہ . 

قولە: (ویقولون إن صح ما بقولہ فالاصنام تشفع لنا وتخلصنا منه فنزلت) وھذا قرینة 
علی ان لیس لھم استعجال في الحقیقة قوله ویقولون عطف علی یستعجلون وھذا القول 
تنزل منھم کأنھم یقولون لا صحة لما بقوله ولئن سلم صحتہ فلا یضرنا لان معبودنا وھو 
الصنم یشفع لنا ویخلصنا منە أي من عذابہ وھذا ظاھر في کون الموعود به قیام الساعة دون 
الڑھلاك إلا أن یراد قربہ فح یتصور شفاعة أصنامھم للتخلیص منە علی زعمھم. 

قوله: (والمعنی أن الأمر الموعود به بمنزلة الآتی المتحقق) أي آتی استعارة تبعیة 
والمعنی بأتی أمر اللہ لکنە لتحقق وقوعہ استعیر لە الماضي. 

قوله: (من حیث إنه واجب الوقوع فلا تستعجلوا وقوعه) بیان وجه الشبه والھمزۃ 
کونھا مفتوحة أولی من الکسر''' لان حیث قد یضاف إلی المفرد ولا یجب إضافتہ إلی 
الجملة فحیث للتعلیل أي لتلك الحیثیة . 

قوله: (فإنه لا خیر لکم فیە ولا خلاص لکم علہ) لا خیر لکم ناظر إلی الاستعجال 
ولا خلاص عنہ ناظر إلی قولھم فالأصنام تشفع لنا ورد لە لکن لیس في النظم إشارۃ إلی 
فولھم ھذا ولا نھی عنه فالاولی الاکتفاء بالاستعجال ثم قوله فلا تستعجلوہ تفریع علی 
کون الأمر واجب الوقوع وإشارۃ إلی أن تفریع فلا لستعجلوہ فی النظم الجلیل علی ما قبله 
لکون معئی آأئی أمر اللہ إِن أمر اللہ وإن لم یأت بعد لکكنه بمنزلۃ الاتي المتحقق غلا 
تستعجلوہ وجه التفریع أنه إذا تحقق وقوع شيء عائل لا یطلب وقوعہ فضلا عن استعجاله 


قولە: وتکذیاً واستھزاء علة یستعجلون في کانوا یستعجلون . 
قولە: والمعنی أُن الأمر الموعود به بمنزله الاتی المتحقق توجيه لوضع الماضي موضع 
المستقیل . 


)١(‏ والبعض رجح الکسر بناء علی أن إضافته إلی المفرد شاذ ولڈا اختارہ ابن هشام لکن الفتح غي عثله عو 
المشھور فی الألسنة والمحاورات . 


7 7- - -- ×*× چ پچ چک ا ١‏ 


ا ا ا ےہ ات 0 0/) 


محزما ظاھر بخلاف ما اختارہ:القاضي ولم یتفطن آ ن التفریع المذکرر لا ین تلم 
یلاحظ فی قرب أمر الل کون الأمر ھالاً شدیداً فإذا لوحظ ذلك فاختیار المصنف أحسئل 


.او ود جار بد رت ہپ پر بب ہے ٰ 


المستقبل بلفظ الماضی . 


سے تع 'یجل) تیر تفسیر سبحانه وجل تفسیر تمالی ان تعالیٰ من باب ٍ 


۱ قوله : 007 اف تہ یل یی کان ول انا 
ینتظم ما مصدریة آو موصولة والمختار هو الأول ویلائمه کلام المصنف |ذ .التٹرہ اعن ْ 
دالس رت سی سر و سی در ا ا 


7 جو سس شراخ و کت ْ 
کما قال المصدلف ویقولون إن ضح ما یقوله فالاأصٹام تشفع الخ والدفع بغیر الشقاعة لا _ 
بنتظمه کلام المصنف وقولھم :: ٭ھمولاء شفعاؤنا عند ال4۵ [یونس: ۱۸] والدفع بشفاعة ۔ _ 
لیس بدفع قھراً فلا یظھر معنی التبریء والنٹزہ عنه مع أن اتصال سبحانه وتعالیٰ ہما قبله _ 
جع سکس ہہ یر ہپ بیع شرع ٦‏ 


الٹزول لیظھر اتصال قوله نبحانا وتصالی ہا قبلہ کم لبه علبہ بعض المحشیین اللھم الا ان ٰ 
یقال إن مراد المشرکین بِشفاعة تم 0 قھراً بقرینة''' قولھم یہت ۱ 


۱ خلاف الظاهر . 
قوله: (وقرأ 1 زۃ والکسائی بالعاء علی وٹی فلافلا نہ تمجلوہگ٭ (التل ؛ ١‏ 


الخطاب ملمشرکین أہ ہرس ہی ھم المستھزؤوت لسکرون لماکیزرہ 


قوله: (والباقون بالیاء علی تلوین الخطاب) أي علٰی و الالتفات من الخطابٰ انی ٰ 


قولہ: +0 لاتصال هذہ الایة ہما قبلھا . 
قوله: علی تلوین الخطاب اي لی التفٹن في الخطاب فإنہ التفات من الخطاب لی لقییة, 


ْ جو فعلٰی ھذ! آتی ا ا ہے شسقت 


ر٢(‏ لآ رہل علی لاہ لعلی لی اعری قبرہبہ فلا اشکال با عتی ایح اریہ ابر 7 


(۳) وبقرینة اکتفاء سی لص وت دکو شفاعة . 


سورة النحل/ الآیة: ١‏ ۲۹ 
الغیبة فمرجع الضمیر الغائب ھم المشرکون والنکتة في الالتفات الإعراض'ط مخاطبتھم 
حین حکی إشراکھم فإنه شٹیع یوجب الإعراض عن خطابھم فحکی للنبی عَليه السلام 
وللمؤمنین لیستعجبوا منہ وتلوین الخطاب یطلق علی الالتفات المذکور*'' کما بطلّقھلی 
صرف الخطاب من مخاطب إلی مخاطب آخر کما هو المتعارف فیه. : 

قوله: (أو علی أن الخطاب للمؤمنین) أي ئي قولە: فلا تستعجلوہ؟4 [النحل: ١‏ 
للمؤمنین وهذا احتمال آخر فقوله فیما عر کانوا یستعجلون ما أوعدھم الخ . مخصرص 
بکون الخطاب للمشرکین فعلی کون الخطاب للمؤمئین لا تلوین حینلِ ولا التفات لان 
فاعل لا تستعجلوہ جماعة المسلمین وفاعل پشرکون جماعة المشرکین . 

قوله: (أو لھم ولغیرھم من المشرکین) أي خطاب فلا تستعجلوہ عام لھم ولخیرھم 
فح لا التفات أیضاً ولا تلوین لانه لا یتحد فاعل الضمیر فإن فاعل الأول عام والثانی خاص 
بالمشرکین والخاص غیر العام وعلی قراءة تشرکون بالتاء فيه تلوین الخطاب من مخاطبین 
وھم المؤمنون إلی مخاطبین آخرین وھم المشرکون وکذا الکلام علی کون الخطاب عاماً 
في فلا تستعجلوہ لما عرفت من أن العام بغایر الخاص ومن ذھب في ذلك إلی التغلیب 
اختار خلاف مذاق اللبیب . 

قوله : (لما روی أنه نزلت اتی آمر ال4 [ائٹحل: ]١‏ فوئب النبي لق ورفع الناس 
رژوسھم فنزلت فلا تستعجلوہ* [الٹنحل: )]١‏ لم یرض بە الفاضل المحشی حیث قال 
لیس فی ھذہ الروایة استعجال المؤمنین وفی حد ذاته لا یوصف بەھ المؤمنون وتصدی 
البعض لجوابه دی فو رس ہو شس تر المراد أیضاً تنزیل 
اضطرابھم وتھیأهم للساعة منزلة حقیقة الاستعجال وھذا أن ثبت نسبة الأیة الاستعجال 
إلیھم فھو لیس بثابت في الروایة والنظم مسلوب عنھم قال تعالی : لیستعجل بھا الذین لا 
یؤمنون بھا والذین آمنوا مشفقون منھا4 [الشوری: ۱۸] الاّیة والخائف من الشیء لا 


قوله: أو علی ان الخطاب للمژمنین أي أو علی أن الخطاب فی فلا تستعجلوہ للمژمنین 
وسبق الخطاب الثاني علی مساق الاول وبقي أنه إن کان الخطاب للمؤمنین فما معنی اشراکھم 
وھم موحدون اللھم إلا أن یراد بالشرك الریاء في العمل فإنه شرك خفي ومع ذلك لا یظھر حینثذِ 
ارتباط هذہ الأیة من حیث المعئی بما قبلھا قال الراغب العجلة طلب الشيء وتحریه قبل أوانہ وھي 
من مقتضی الشھوۃ فلذلك صارت مذمومة في عامة التنزیل قیل العجلة من الشیطان وقوله تعالی 
حکایة ٭وعجلت إليك رہبي لترضی4 [طە: ]۸٤‏ فذکر أن عجلته وإن کائت مذدمومة فالذی دعا 
إلیھا أمر محمود وھو طلب رضي اللہ وقوله تعالی: ٭لاخلق الاإنسان من عجل44 [الأنبیاء: ۳۷] قال 
بعضھم من حماً ولیس بشيء بل ذلك تنبيه علی أنە لا یتعدی من ذلك وآن ذلك إحدی القوی التي 
رکب علیھا وعلی ذلك قال ڈوکان الإنسان عجولا4 [الإسراء: .]١٤‏ 


)١(‏ فإنه تغبیر لأسلوب الکلام بنقله من [حدی الصبغ المذکورۃ إلی الآخری. 


ےپ یس یتم ہ-ے ہے و سورۃالٰحل/ا: ٢٢‏ 
ہیل پرقوعہ ران: اٹل إلی وفرعۃ نوالی عڈا أشار المحشي بقولە بل 0كظإمر أَنھَم لما 
سمعوا أول الایة اضطربوا یظن آنه وقع ثم لمٰا سمعوا خطاب الکفار بقوؤلع: ڑبلا 
تستعجلوہ4 [النحل: ]١‏ اطلٰانوا فلا ہنسب الاستعجال إلیھم أصلاً حتی بفصتل۵ع إلی 
توجیهھە وحمل. ذلك الفاضل لایة الکریمة علی ضنعة الاحتباك فقال ذکر الاستعجال دلیل 
سد تس وس تی سی أي لا بستعجلون بھا. 
قوله تعالی: بر يک یلوج من روہ لی ےکر ار کت تار کت 
قولء: (ینزل الملائکة) انظامر ان فوہ سوووت سس سر تااں: -- 
الملائکةگ4 [آل عمران: ۳۹] فإن المراد جبریل ھنا وهتاك . ٰ 
قولە: (بالوحی آو: القرآن) الباء للملابےة حال مُن الملائکة آی پنزل الملائکۃ اتی ٰ 
ب وکذا الکلام إذا جعل بمعنی مع فیفید کون الروح متبوعا أو القرآن فالوحي خاصٔں ج . 
بالقرآن وفی الأول عام را الغیر المتلو”'' قیل فعلی الاحتمال سے وی " 
فی آنذروا للتعظیم . ۱ نتر تم 
اتآ قوله: 0 ۶م 
أحدھما قوله:فإنه یحيي بە بیان وج الشبه لکن الحیاۃ في المشيہبە حسي وفي المشبہ 
عقلي والجامع مطلق الحیاۃ ويتضمن ھذا وہ و بت الحاصلین بالوحي 


بالحیاۃ في الأول لیصح جعله روحاً ولو ادعائیاً وت تشبيه الروح بحیوان ذي جسد وروح فيٰ ۱ 
البقاء به فی الثانی ففيه استعارةۃ مکنیة قرینٹھا استعارۃ تحقیقیة کما حقق ذلك ضاحب _ 


قوله: فإنه یحیي بە القلوب شبه الوحي تارة بالروح لما فيه من حیاۃ الروح المیتة بَالجھل _ 
وآخری بھا أیضاً لما یتزین بە الدین کما یتزین الجسد بالروح ثم آقیم المشبه بە مقام المشبه فصار 
استعارۃ تحثیقیة مصرحة والقرینة الصارفة عن إرادة الحقیقة إبدال أن انذروا من الروح:قیل قوله عز 
اوجل: فلمن أمرہ4 [النحل: ]٢‏ یخرج الاستعارۃ إلی التشبیه کما في قوله تعالی : :٭حتی یتبین 
لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسوذ من الفجرہ [البقرة: ۱۸۷] فإن الفجر إخراج الخیط الْأبیضْ 

من أین یکون استعارۃ إلی التث٘بيه علٰی ما مر في موضعه وقدٴ أجیب عنه بأن بینھما فرقاً فإن . 
مدخول من هھنا أمو 'عام تناول!للمشبہ وغیرہ ولیس کذلك مدخول من في من الفَجر ویمکن آئ۔ 
مو مود مر سی وس تہ پست 5777,. 
و ای وت ۱ 


)١(‏ وانما قال الظاھر لأن ابن کمال باشا قال ھناك 'کان النداء من جبریل عليه السلام وإِنما ڈکر جمعا لان ٹا 
نزل لأمر خارق کان معه جمافة من الملافکة تعظیماً لذلك الأمر والظاھر ان الوحي من :الأمور ا بیو 

۱ للعادة ومختار المصنف هناك ما ذکرناہ. : ۱ 

رو أو عام لوحي غیر تبیٹا عليه السلام۔ 


سورۃ اللنحل/ الاَیة: ٢‏ ۲۱۹ 
الکشاف في قوله تعالی: 'الذین ینقضون عھد ال4 [البقرۃ: ۲۷ الاآیڈ کْعلم أن قرینة 
المکنیة لا یجب آن تکون تخییلیة کما اختارہ المصنف والزمخشری . 

قولہ : 7 یقوم في الدین مقام الروح في الجسد) عطف علی یحیي ہہ فإنه من الثلائی 
ٹم ھذا التردید بناء علی أن الوحي بمعنی الموحی وھو المراد ھنا إن اعتبر بالنسبة إلی 
الموحی إلیھم وھم المکلفون فیراد الاحتمال الأول وإن اعتبر بالنسبة إلی الدین فیراد 
الاحتمال الثانی ولك ان تجمعھما إذ لا محذور فیه فکلمة أو لمنع الخلو فقط والبعض 
نکر ذلك مثل اظفار المنیة بل ادعی أن ذلك من عرض الکلام ولیس غیر کونە استعارۃ 
مصرحة انتھی . وکون ذلك الاستعارۃ المکنیة من عرض الکلام ولیس کونه استعارة مصرحة 
مشار إليه في کلام القائل بذلك حیث قال ویتضمن ھذا التشبیيه تشبیه العلم الخ ٹم فرع عليه 
فقال ففیه استعارة مکنیة الخ أي استعارۃ مکئیة منفھمة من عرض الکلام ولو حمل الکلام 
علی ظاھرہ فقیل إِن اللفظ المشبه المرموز ليه اعتبر وآرید بھ المشبہ بە مثل اظفار الملیة لم 
یبعد کما قال صاحب الکشاف أن اللفظ المرموز إليه فی قوله أن المنیة نشبت اظفارھا وھو 
۷/2 
ذلك مراد القائل المذکور فح یکون المسألة مخرجة من القوۃ إلی القعل. 

قوله: (وذکرہ عقیب ذلك إشارۃ إلی الطریق الذي به علم الرسول ما تحقق موعدهھم 
بہ ودئوہ) فیکوںن بمنزلة الٰبیان لما قبله وعن ہذا اختیر الفصل قوله به علم الرسول الخ فيه 
إشارة إلی أن المراد من عبادہ الرسول عليه السلام قوله ما یحشق موعدھم به من قیام 
الساعة ویتوھم ان موعدھم بە قبل تنزیل اللہ تعالی الملالکة ملایسین بالروح وفيه تأمل . 

قوله : (وإزاحة لاستبعادھم اختصاصهہ بالعلم بہ) وإزاحة أي إزالة عطف علی إشارۃ 
وو پبسور ت عت وھ فیس کما هو الشائع فی العرف بتضمین 
الا ختصاص معنی الامتیاز ولیس الا خثصاص مجازاً عن الامتیاز إ إذ التضمین لیس من ہاب 
المجاز وأیضاً لیس فيه قلب کما ذھب البعض ۔ 

قوله: (وفرأ ابن کثٹیر وأبو عمرو وینزل من أنزل وعن بعقوب مثله وعده ٹنزل أُصله 
تتتزل) فحذفت إحدی التاءین والتنزل النزول علی مھل وھو المراد تنزل الملائکة وقتا غب 
وقت وقد بطلق ؛ بمعنی النزول مطلقاً کما یطلق نزل من التفعیل بمعنی آنزل لکن ھنا بمعنی 
العدریج في القراءۃ الَي اختارھا المصنف وفراءة أبي بکر وأما قراءة ینزل من أنزل ہمعنی 

لا من التفعیل (وقرأ أہو بکر تنزل علی المضارع المبنی للمقعول من التنزیل). 
قوله : (بأمرہ ومن اأجله) یعني ان من إما سببیة بمعئی الباء أو تعلیلیة والأمر واحد 


قوله: وذکرہ عقیب ذلك غذا بیان لارتباط عذہ الآیة ہما تقدمھا وأنھا لیست باجنیة عنھا 
والأصح ضس ذْلككف فی بیان ال(اػتصال بقال لہا ذکر الاشراكگ فی الایة المتنذمة ڈگرٹ شٰہ الایة 
عنٹیھا الناطقة بالتوحید لاشتمالھا علی قول: 'آن أنڈروا أنە لا إله إلا أنا فاتقون 4 [التحل: .]٢‏ 


ھا ٹک ٦‏ سورة النحل/ الآیڈ: '٢‏ 
۱ وو ید وت تد لس نزل الملائکة وفتاً غب وفت9لل۵ہب آمز اللہ 
تعالی آو من أجُل أمرہ تعالی إیاھم ہالنزول وأما فی القراءة الباقیة ففيه نوع خفاء "ا المُعنی: 

ح پنزل اللہ تعالی الملائکة بسبٔب آمرہ أو من أجل أمرہ ولا یخفی رکاکتہ' فح المتاشب 
کونە للبیان وجعل الأمر بمعنیٰ الشأن واحد الأمور کما یفھم من کلام الزمخشري ولما لو 
یکن مطلق الأمر بمعنی الشأن مشبھاً بَە لا یخرج الروح من الاستعارۃ بالبیان بالأمر آوآما: 
بخروج الخیط الأبیض من الاستعارۃ بسبب ہیانە بالفجر في قوله تعالی : : حتی ینبین,لکم 
الخیط ہی وت امو ا ۷ من الفجر 20 پ۶ 

.- ان یتخفہ رسولاً بان لمفمول بشا: سے ری کت 
[النحل : ٢‏ لیة. َََ 

قولہ: (بان آنذروا أي اعلموا من نذرت ہکذا إذا علمته) بأن انڈذروا قدر لجا إشارۃ 
إلی أن إن مضدریة ومضمونہ أي الإنذار بدل من الروح علی کلا الوجھین أي بالڑنذار 
والاعلام وسیجيء من من المصنف بیانه من نذرت ہکذا إِذا علمته وإذا دخلت عليه الھمزۃ ۱ 
رتو سار رس اک فی دی کی ا ا رک ا 
الذي مو الإعلام والإخبار بما یسرہ وھو باق ھنا علی أصل معناہ أي الاإعلام کان . 
مھجوراً لکن بقرینة تعلقه بقول لا إله إلا انا یحمل عليه ۔ 

قولە: (إن الشان لا إله إلا أنا فانتون ا موقر ایل اف رای فا للا 
فاتة فائقون) ثم لبە علی مُساغ حمل الإنذار علی معنی التخویف بناء علی أنە متعلق بمحلوف . 
وھو أھل الکفِر واعلامھم التخویف بالعذاب فح یکون توله إله لا إله إلا آنا تعلیلا لە لا 
متعلقاً ماانذار فإنہ لا إله إلا أُنا إشارة إليه وأما في الاحتمال الأول فھو مفعول آنذروا کما 
آشرنا إليه لا یقدر فيه الباء السہبیة والملابسة وإذا کان بمعنی التخویف بحتاج إلی تقلیرم! ۱ 
لکون المفعزل محذوفاح آخرہ میس ہی مد کو شود ہی کے 
التقدیر وإن کان غالبا فی معنیٰ التخویف. 

قوله: (وقولہ: ٭ٛفانقون*4 [النحل : ]٢‏ رجوع إلی مخاطإُھم یما هو امقصنودا ای 


قوله: بأن انذروا فحینثذ ایکون بن انذروا بَدلا بإعادة الجار من 0ہ بائزح4 
[التحل: ٤‏ “8 بان 0000 7 
۔بدل الکل من الکل . ٴ ۔ 

قوله: أر خوفوا عطف علی قولہ اعلموا. 

قولْه : ہ ‏ جج جس کت یھ من لفظ الجوع آن لم باخوی قد وی 


۱ (ذ ۴-7 و لارمر تزیلہ عق 1 کرد یوار کپ یکا ۰ لمخشري‎ )٦( 
أ‎ 
حسن . إٍْ‎ 


سورة النحل/ الایة : ٢‏ ۲۰۳ 
مخاطبة المشرکین علی کلا المعنیین وذکرہ عقیب قوله و خوفوا اَل الِکفر یوعم 
اختصاصۂہ بالتفسیر الآخیر ولیس کذلك واعلم أُن أنذروا إن کان بمعنی التخوبْظكِفیدخل 
فاتقون في المنذر بە لانه المنذر بە فی الحقیقة فیکون مآله آن یقول أنذروھم بأنە المَتفرد 
بالألوھیة چوس یلقوہ ویخشوا عذابہ لآن المقصود ذکرہ الانذار فالعدول علہ 
لذلك وإذا کان بمعنی الاعلام فالمقصود بالاعلام عو الجملة الأولی وھذا متفرع عليه علی 
طریق الالتفات کذا مت والمتبادر من کلام المصنف أن المقصود بالانذار مطلقاً مو 
الجملة الأولی قولە : طفاتقون* [النحل : ]٢‏ متفرع عليه علی طریق تلوین الخطاب من 
الرسل علیھم السلام إلی قریش للانذار وجه التفریع علی التوحید عو أنه إذا کان واحداً في 
الوجود والوجوب واستحقاق العبادة یتفرد فی المژاخذۃ بدون ضد یعاوقه أو یعارضه . 

قٌوله: (و(ن مفسرۃة لان الروح ؛ بمعنی الوحي الدال علی القول آو مصدربة في موضع 
الجر بدلا من الروح أو النصب بنزع الخاقض أو مخففة من الثقیلة) وإن مفسرۃ فعلی ھذا لا 
یقدر الجار وقد قدرہ حیث قال بأان آنڈروا فیکون إِن مصدریة أو مخففة من الثقیلة فالاولی 
استیفاء الاحتمالات ھناك ولا یدری وجھ تأخیرہ والحاصل ان إن فی الایة إما مصدریة علی 
ما اختارہ سیبویه المجوز لوصلھا بالآمر والٹتھي مع فوات معنی الآأمر والٹھی علی ما حققه 
المصنف في آواخر سورۃ یونس أو باقیاً معناھما بتقدیر القول علی ما أشار إليه في أوائل 
سورة نوح والمعنی ھنا بأن قلنا لھم أنذروا او مخففۂ من الثقیلة بحذف ضمیر الشأن أو 
مفسرۃ فح لا یکون لە محل من الإعراب وعلی الأولین یکون أن آأنذروا بدلاً من الروح 
بدل الکل فیکون في موضع الجر بلا إعادة الجار أو النصب بنزع الحافضی''' بتقدیر الباء 
السیبیة معه ثم اعتبار نزعه فقوله علی النصب بناء علی البدلیة من الروح وقولە أو مخففة 
من الثقیلة بناء علی البدلیة أیضاً فلو قال آو مصدریة أو مخففة في موضع الجر أو النصب 
بلزع الحافض بدلا من الروح لکان أئم إفادۃ وأحسن عبار*”. 


سابقاً ولم یذکر عھنا في بدأ السورۃ إلی ھنا فلعله إشارۃ إلی ما قیل لھم أولاّ قبل نزول ھذہ السورۃ 
من الآمر بالاتقاء عن الاشراك فإت استعجالھم العذابٍ الموعرد لھم مسبوق بالوعید علی الشركه 
المتضمن للأمر بالاتقاء عنه . 

قوله: آو النصب بنزع الحافض والعامل تنزل فکأنه قیل ٹنزل الملالکة بالوحی انذارمم 
بنصب انذارھم علی نزع الخافض تقدیرہ بإنذارھم . 

قوله: أو مخففة عطف علی مفسرۃ فعلی ھذا یکون اسمھا وھو ضمیر الشأن محذوفاً. 


() فمراد القائل بیان احتمال غیر ما ذکرہ المصنف لأنه بناء علی تقدیر ان لا یکون فائقون من جملڈ المرحی 
بہ وما ذکرہ القائل بناء علی أئە من جملڈ الموحی بە فلا تغفل ۔ 

)٢(‏ فیکوت المعنی ینزل الملالکة بسبب الانذار۔ 

)٣(‏ واستفید منہ من الحصر لا یعباً به أو یمنع القصر. 


۰-ت030ستاَاؤفپتژشف0ژتژبوفیی امم لئ .َ 

۱ قوله : : (والآیة تدل علی ان نزول الوحی بواسطة الملائكة) المفھوم مان الوحی : 
لا یکون إلا بواسطة الملاثکة وإلا قما الفائدة في البیان لکن کلامه فی رك نورۃ ْ 
الشوری قی تفسیر قوله تعالی: للوما کان لبشر أن یکلمه اللہ إلا وحیا 4 [الشوری: ]٦٥‏ لی 
ُ یدل منطوقاً علی عموم الوحي إلی المشافھة وإلی الوحي بواسط 7 ہس '" 
یعارض المنطوق . ٰ ۱ 23 ۱ 
"ٹوله: (وإِن حاصلہ التنبیه علیٰ التوٰحید الذي هو منتھی کمال القُوۃ الملمیة والائر ْ 


بالنقوی الذي هو أقصی کمال قوۃ العملیة وآن الئبوة عطائیة) منتھی کمال القوة العلمیة أی '< 


خلاصة العلم قوله والأمر بالتقری یدل علی أن الأمر بالتقوی من جملة الموحیٰ بە وقوله: 


فیما عر وقولہ: ٭ٛفاتقرن4 [النتحل: ]٢‏ رجوع | إلی مخاطبتھم یدل علی آنە لیس من جلة. 


ہی تت رہ یب چت جرد ہئےے تپ ہی 0ئ 
اأھل الحق خلافاً للحکماء . 2 ٭ 
ا قولە: 27 تئ0 
الموجد لأصول العالم وفروعۂ وفق الحکمة والمصلحة) من حیث إنھا بکسر الهموة أو 7 
تنحھا قدم بین قریبا والبراد یاصول العالم السعوات والارض وفروعہ ما عدامما فز مال 
علی وجودہ تعالی أیضاً ولم یتغرض لہ لن الکلام في التوحید. ) پ”“ 

قولەه: رتس ہت سدقت اور ضم سے عاعاے 
المذکور في علم الکلام وو موا إثبات التوحید لکن الاولی فیلزم إ إمکان التمائم إذ: 


قوله: ۹ ہں, هو أقصی کمال القوۃ العملیة أقول التقوی 7چ ' ھه"ِيھ 
النظریة والعملیة فان التقوی عن الإشراك داخل في مفھوم مطلق التقوی بل هو الأصل علی ما۔ذکر! _ 
نی تفسیر قوله عز وجل: طإِن المتقینه٭ [الحجر : 0 فلابری لحخصیقھا بالغرۂ العملیة وجہ. 
ظاھر فإن التقوی عن الاشراك مقتضی القوۃ النظریة فإِن التقوی عنه من لوازم التوحیدِ وقد جعل, 
الو حید منتھی کمال القوة ة النظرزیة وجدت في النسخ التي نظرت فیھا والأمر بالتقزی الڈی ھوٴ 
اأقصی کمال القوۃ الععلیة وعذا سھر من الناسخین والعبارۃ الصحیحة أن بقال والامر لا 
ھی أقصی کمال الثوۃ العملیة لن التقوی من المؤنثات والفه آلف التانیث , ٰ 
۱ و لھ: وأن اللوة اعطاله سنا السعی سظادی فرلهعر وسل: "1و2 ۲ " 
أي علی من یشاء اتخاذہ تیبا فیفید أن من لم یشأ اتخاذۂ نبیأً لم ینزل الملائکة عليه بالوحي ولم یستبتہ. _ 

قوله: والآیات التی بعدھا دلیل وحدانیئه یعتي لما قبل فیما سبق أنه لا إله إلاٴ آنا4: 
[الئحل : ]٢‏ کان ھذا المدعی وا بعدہ من الآیات ورد في معرض الدلیل والبرمان ع عليه المنسمی: 
بالبرمان التمانع المذکور في أصؤل الکلاِم ولٰذا ترك الواو الماطفة لال سے الاالرافارل۔ ۔* 

قوله: الموجد لاصرل العالم وفروعہ ایجاد اصول العالم مستفاد من قوله عز وجل: لخلق: 
السموات والأرض4 [النحل : ۳]:وایجاد فروعه مفاد بقوله: ٭وخلی الإنسان من نطفة (التخل: ]٤‏ 
وبقولہ: لإوالأنعام خلقھا لکم* [النحل: ]٥‏ |لی قولەہ: ویخلق ما لا تعلمونگ4 [التحل: ۸ء ,؛: ٰ 


سورۃ النحل / الآپة؛ ۲٤ ٣‏ 


نفس التمائع مما یناقش قیيه والت لتفصیل في سورۃ البقرۃ فی تفسیر قوله تعالی: لوان ئی خلق 
السموات والأرض٭ [البقرۃ : ]٣٦١‏ الاّیة وإن اللازم علی تقدیر أن پکون لە ظلزيك لیس 
التمائم فقط . 


قوله تعالی : حَلق اوت ولس يالحقٌ تل عَنَا برک 

قولە: (أوجدھما علی مقدار وشکل وأوضاع وصفات مختلفۃة قدرما وخصصپا 
بحکمتہ) أورجدھما علی مقدار هو بیان للواقع قوله قدرھا مستفاد من التعبیر بالخلق إذا 
اأصله في اللغة بمعنی التقدیر وفي الشرع الإیجاد علی وجە التقدیر وقیل مو یؤخذ من قوله 
بالحق لان معناہ ما یحق لھا بمقتضی الحکمة وھو تکلف الا یری أن المصنف اعتبر فی 
خلقھما ذلك في سورۃة البقرة مع أنه لم یذکر بالحق فیھا فالظاعر أن معنی بالحق بحکمته 
کما صرح بە المصنف وإنما اعتبر هہذہ لیدل علی موجد قادر حکیم یوجدعما علی ما 
تستدعیهہ حکمته وتقتضيه مشیئته فإنھما یمکن أن توجدا علی مقدار وشکل وأوضاع الخ 
علی غیر ما وجدا علٰی وجە مخصوص من أنحاء مختلفة ووجوہ محتملة فوجودھما علی 
الکیفیة المخصوصة تدل علی أنه لا ہد لھا من موجد قادر حکیم یوجدھا علی ما تستدعیہ 
۔حکمتە وتقتضیه مشیئتہ کما عرفته متعالیا عن معارضة غیرہ إذ لو کان لە شريك بقدر علی 
ذلك لزم إمکان التمائم''' فلا یوجد مذا العالم أو بطل بعد ما وجد وکمال التفصیل في علم 
الکلام فعلم أنه لو لم یعتبر کونھما علی تلك الکیفیة لدلتا علی وجود صائع واجب الوجود 
فقط ولا تدل علی کوئە حکیماً فاعلاً علی مقتضی مشیئتہ وعن ھذا اعتبر کونھما علی وجه 
مخصوص من الوجوہ الممکنة المحتملة کما فصله فی سورۃ البقرة وأیضاً ثبت ما قلنا من آن 
ھذہ الاشیاء تدل علی وجود صائع واجب وجودہ کما تدل علی وحدائیته وعدم التعرض لە 
لآن الکلام فی التوحید وارتباط الاآّیات التی بعدھا بسبب دلالتھا علی الوحدانیة . 

قوله: (عما یشرکون منھما أو مما بفتقر في وجودہ وہقائه إلیھما أو مما لا یقدر علی 
خلقھما) عما یشرکون منھما''' أي من السموات والأرض فإن بعض الکفرۃ یعبدون 
الکواکب والکواکب من السموات ففيه تغلیب وبعضھم یعبدون ما یحتاج في وجودہ أو 
بقائه إلی السموات والأرض کالأشجار والأحجار حمل لفظة ما علی الموصول فبین بأحد 
الأمور الثلائة ولك أن تجعل آأو لمنع الخلو وقد عرفت أن الأولی جعلھا مصدریة والمعنی 
حینئذٍ تعالی تباعد عن إشراکھم باحد الامور المذکورۃ ویمکن حمل کلام المصنف عليه 
بادنی عنایة . 


)١(‏ آأو لزم اجتماع موثٹرین تامین علی اثر واحد إن ثوافقت إرادتھما آر لزم ترجیح الفاعل بلا مرجح وعجز 
الآخر إن کان التائیر لاحدھما وإن اختلفت إرادتھما لزم التمائم کما ذکرہ فعلم آن ٹي تقریر المصتف 
إ(جمال اعتماداً علی ما فصله فی موضع آخر لاسیما فی سورۃ البقرۃ. 

)٢(‏ قیدہ بمٹھما الخ إشارۃ إلی الارتباط ہما قبله. 


او ۱ ۱ کور ة النحل/ الایة: ٠‏ 
ئولە: (وفیه دلیل علی آئەهٗ سبحانہ وتعالی لیس من قبیل الأجرام) تعرفّذ مع ظھورہ _ 
سو میلو ای ود سی ود و بی 
مؤٹر وھذا البیان یدل علی أنهٗ لیس من الأجرام اي من الأجسام مطلقاً سواء کاڈاشمن . 
السموات أو من الأرض ار من غیرهما فلا یتاج إلٰی سس بأن المراد بالسموات والارض ٰ 
جهھة العلو والسفل. ۱ ۱ 
قوله تعالی: خَلّے الاضنَ 7 2 
قولہ: (جماد لا حں لھا لا حراك سیالۂ لا تحفظ الوضع والشکل). . 
قولە: (منطیق ساخر مجادل) منطیق بکسر المیم صیغة مبالغة مجادل نعنی خصیم , ۱ 
9] لازم متقدم ثابت باقتضاء النص فھو دلیل آخر علی خالقیته وقدرته ووحدابیته _ 
وجه الدلالة ما نبە عليه المصنف حیث قال جماد لا حس لھا ولا حرکة وسیالة لیسن من . 
شأنھا أن تحفظ الوضع والشکل؛ فغیرت إلی أطوار حتی صارت منطیقاً تخاصم چو بی 
خالفھا وھذا لا یکون.|لا بخلق صائم قادر حکیم منزہ عما یضادہ ویعاوقہ ٠‏ ذو 
قوله: شر 0 جس ا ما سح اس سح تر 
مھیناً ممیز منطیق قادر علی الخصام مغرب عما في نفسه فھو أوضح مما ذکرہ هن ولما کان 
امتیاز الإنسان عن سائر اح ان عالات |ما فی الضمیر والنطق به خص الذکر به من ہین : 
اأحوال الإانسان ومعظم الیبان المجادلة لمن حاجہ لا سیما في الأمور الدینیة عبر عن کون | 
ناطقاً معرباً عما في نفسه بخصیم مبین والمراد کونە قادراً علی النطق واظھار ما في 
الضمائر بالتکلم والبیان . ٦‏ 
قوله: (او خصیم مکافع لخائق) آي خصیم مظھر للخصومة مراجھا لە غیر مستخیں۔ 
وأصل الکفاح في القتال والمکافح''' ھو المستقبل ۂ في الحروب بوجھه لیس دونه ترس ولا: _ 
غیرہ ولا یخفی ما فی ھذا التعبیر من الإشارۃ إلی أنه مواجھ لخالقه في الخصومة ومجترہ. 
علی الخصومة وعن هذا قال عَليه السلام نعم یبعثك ویدخلك النار في الجواب بامملوب ‏ 
الحکیم وخصومتە بالمواجھة للرسؤل عليه السلام لکن في الحقیقة لە تعالیٰ ولا قال 
مکافح لخالقه أي لخالقه أولاً من نطفة أو لخالقه بعد ما کان تراباً وعظاماً رمیمة وُرجج 
الأول لأن الاأیة مسوقة للاستدلال علی وحدائیة الصائع وکمال قدرته کما في الایة المتقدمة 
ولما لم یکن بیان وقاحة الإنبان منافیاً للاستدلال علی الوحدانیة آشار إلی جوازہ وإنما:: 
رضة السا عرق می آن الغرضٰ الأصلي الاسعدلال کالآأیة السابقة واللاحقۂ . ۱ ١‏ 


' قوله: (قائل : من یحَیي العظام وعي رمیم4 [یس: ۸) لی للا تا پلزی_ 
ہے ےر ہس سٹو ہیں ٴ 


)١(‏ وقیل أصل الکفاح فی القتال 010 بالحجة علی التشبیە ٹھا بالسیف ونحوہ علی طریق| کنایة 
پر رووے جس و سیف ٠‏ 


سورةالتحل/الایقن ہ مم سسسس سس پسص ے۱۷ 


قولە : زرب کرای آی سوا ری کس شرب ےو نوس :ا ا 
ا ا ا یی ا ا اس وو الج 
اف ار الإ حیاء . 

فوله تعالی: والامم عَلَہَا لُک ہا دِئۃ وَمَکَیعْ رَینھا تَا کل کلون وی 

قولە : (الزبل والبقر والغنم وانتصابھا بمضمر یفسرہ خلقھا لکم) الابل 4 والبھر 
الائنین والغدم أي الضأن الائنین والمعز الائنین وھذہ الأزواج الثمانیة قوله لما خلق أي 
الإنعام فالتذکیر بتاویل ما ذکر وفی نسخة ما خلقت وکون لأجلە نائب الفاعل بعید . 

قولە: (أو بالعطف علی الإنسان وخلقھا لکم بیان لما خلق لأجلە وما بعدہ تفصیل 
له) أو بالعطف آخرہ لن العطف یوھم في أول الأمر کونھا مخلوقة من نطفة بناء علی أن 
بد المعطوف عليه معتبر ہپ نی المعطوف فی الاکٹر''' والجامع''' أیضاً خفي وترك قول 


قوله: بائحق قدرھا إشارۃ إلی أن الخلق فیە معنی التندپر بحسب أصل الوضع وقوله بحکمته 
تفسیر لقوله بالحق. 

قولہ: منطبق معتی المبالغة ماخوذ من صیفة خصیم ذکر فی وجھ ترتیب قوله عز وجل: طٍفإذا 
هو خصیم*4 [الٹحل: ]٤‏ مبین علی ما قبله رجھین الوجه الآأول علی أن المراد الدلالة علی کمال 
القدرۃ والوجه الثانی وھو قوله ھی ات لخالقه أي مستقبل لحکم خالقه علی سہیل 
المعارضة من قولھم کافحوھم أَيٍ استقبلوھم في الحرب بوجوھھم لیس دونھا ترس ولا غیرہ 
والمراد بە وصف الإنسان بالإفراط في الوقاحة وفي الکشاف لفإذا مو خصیم مبین4 [یس: ۷۷] فیہ 
معنیان آحدھما فإِذا هو منطیق مجادل عن نفسه مکافح للخصوم مبین للحجة بعدما کان نطفة من مني 
جماداً لا حس ؛ اس وع یلو و رو سے وو وت سر لو شرب 
ور یسی اسا وی رمیمچ [یس: ۷۸] وصفان للڑنسان بالافراط فی الوقاحة والجھل والتمادي 
فی کفران النعمة اد لے الس اہ مد ا سی اک ھی ان بیان قدرۃ اللہ الکاملة 
وأنه تعالی خلق من الشيء الحقیر هذا الخلق الخصیم ك لالم نخلقکم من ماء مھین4 [(المرسلات : 
٠‏ إلی قولە: لف افقدرنا فنعم القادرون* [المرسلات : ]٣٣‏ وعلی الٹاني القصد إلی بیان وقاحة 
الإنسان وتعديه طورہ لقوله تعالی: كٌلٗأو لم یروا أنا خلقناء من نطفة فإذا هو خصیم مبین4 [یس : 
۷] وضرب لنا مثلاً لونسي خلقهہ4 [یس: ۷۸] قال: فلمن یحیي العظام وھي رمیم4 [یس : ۷۸] 
ویؤید الأول قوله: ‏ لخلق السموات والأرض** [النحل: ۳] وقوله : ۂ٭والأنعام خلقھا لکم فیھا 
دفء٭ [التحل : ]٥‏ والثانی: ه٭لفلا نتمجلوہ تعالی اللہ عما یشرکون4٭ [التحل: .]١‏ 

قولہ: آو بالعطف علی الإنسان فعلی ھذا یکون خلقھا لکم استثنافاً واردٴ جواہا عن سؤال 


)١(‏ لامیما في الکلام الغیر الناقص فإن القید المذکور معتبر في المعطوف کما صرح بە أرباب الاصول في 
مثل أنت طالق وضرتك ۔ 
)٢(‏ وکرنە خیالیا اظھر من غیرہ۔ 


ٰ ۔مےملےمےمےے ...کی سودفةاس لالہ 7 
صاحب الکشاف ما خلقھا إلا لکم ولمصالحکم یا جنس الإنسان لان الاختقتاصئ المستفّاد ‏ 
وی بس پھر وی آرباب المعانی من طرق الحصر لان اخلٌضصاص!'٣‏ 
في الإلبات واختصاص الحصر في الثبوت إِلا أُن یقال الحصر بمعونة المقام قولہ یا سس . 
الإنسان إشارة إلی الالتفات من الغیبة إلٰی الخطاب قیل جعل لکم متعلق بخلق: ولم یڑائال 
المقابلة مع قوله لکم فیھا جمال إذ هو مناسب لمقام الامتنان وتقریر وقاحة الإنسبان فیکون . 
قوله تعالی لکم ثانیاً وتکراراً لْعد العھد وزیادة التقریع ولا یخفی عليك أن مہ الفائدۃ . 
مستفادة من عدم تعلقه بخلق لفظاً إذ متعلق بہ معنی أیضاً کما أن قوله ولکم فیھا جعال . 
متعلق بخلق معنی وفيە امُتنان وبیان شناعة الإنسان أبضا وإنما جعله متعلقاً به لکونه بیاناً :_ 
٣‏ سوا[ ریا ور تس ابارھا أوقع في النفس ولو قیل الکلام تم عند قوله خلقھافح ‏ ٴ 
ایکون لکم خر مقدم یفید الحصر ولعل ھذا مراد الزنخشری من الخصر لکن الظاھر أ۵ 


الکلام تم عند قوله خلقھا لکم کما اختارہ المصنف . 


توله: (ما یدفاً بە فیقي البرد) ما یدفاً بە أي یسخن به ولذا قال فیقي البرد اي یکون _ ۱ 
وقایڈ حافظة دافعة للبرد بجعلە لٰباسا أو سے و ای ھ2 


فولہ تعالی : 'لتقیکم الیح 4 [البحل : ۸۱ الایة . 


توله: (نسلھا ودرھا وظھوٗرما وإنما عبر عنھا بالمنافع لیتناول عوضھا) نما عیر مھا 
أي عن الأمور الثلائة بالمنافع لیتناول عوضھا اي ئمٹھا واجرتھا وکون الضمیر' زاجعا لی 
الأشیاء الثلاثة آولی من رجوعھا إلی الإنعام لثلا یلزم : نفکیك الضمیر لکنه:سھل ألا یری آن ۔ 
لٹفکیك لازم في عٹھا فان الضمیر فبہ راجع إلی الاشیاء الثلالة معن ضمیر نسٹھا وم 


بعد راجع إِلٰی الإنعام فیتناول اأجرۃ الابل والبقر تناولاً ظامراً,. 


فوله: (أي تاکلون باریس مو الام والشحوم والالبان وتقدیم لظرف للمحائظۂ : 


علة خلق الأنمام فکانہ لما قیل وُخلق الَأنعام قیل لی شيء خلقھا الله َأجٰیب بأنه تعالی' خلقھا ٰ 


الکم أي خلقھا لمصالحکم آردف ما بعدہٴ تفصیلا للمصالح التي خلقت هي لاجلھا. 


قوله: ما یدفاأً ہ أي ما یسخن به قإن الدفء یجيء بمعنی پوہیو مہوت 


عھنا علی المعنی الثاني لا علی الأول لٹلا بلزم عطف الشيء علی نفسه: 


قوله: وإِنما عبر عٹھا أي عْنْ نسلھا ودرھا ولہٹھا وظھورھا بالمنافع لبتناول عوضہھا انمراد :ٴ 
من عوضھا ٹمنھا عند الببع وکراء 70 لھا والمراد بالظھور الرکوب علی ظھر الدایة: . 


والحمل عليه . 
قوله ری سِک" کول تا مرا ات 


ٰ نوکل می لوان ہو مرارة "7 ال وحیا رس ای" مثانة وذکر مکروھة شھ نی 0 ٰ ٰ 


. علی أن اللام : رت لاجل إشارة إلیه وإفادتھا الحصر بعد‎ (١) 


سور؟ النحل/ الآیڈ : ٦‏ ۲۱۹ 


علی رؤوس الاّي) فمن تبعیضیة احتراز عما لا یڑکل کعظمه وجلدہ مَتَاةوجعلہ مقابلاً 
للمناہ فع لانه آعظم المنافع کأنه لیس من المنافع بل هو جنس آخر فوق المنافمإلمحافظة 
الخ فلا إشکال بآن الأکل من سائر الحیوانات المأکولة ثابت فکیف الحصر . 

قوله: (أو لآن بے چہام زوپ سو جا سو وأما الاکل من سائز 
الحبوانات الماًکولة فعلی سبیل التداوي أو التفکہ) أو لأن الأکل فح یکون الحضر''' بالنظر 
إلی المعتاد المعتمد عليه فی المعاش فلا [شکال أایضاً أو الحصر إضافي بالنسبۂة إلی 
الحیوان الخیر الماکول والأول أسلم من التکلف ولذا قدمه قولە والالبان إشارۃ إلی أن 
الأکل ھنا بمعنی التناول مجازاً الشامل للشرب لکن الألبان داخلة في الملافع کما صرح بەه 


مل و ہیی ہاو لوب سرت سس مو 


7 رعش ۔..۔ں۔ کے 

قوله تعالی : رکز کا کا رے زمرہ ری کیش 6 

(رَينة) . 

قوله: (تردونھا من مراعبھا إلی مراحھا بالعشي) أشار أولا إلی أن ضمیر المفعول 
محذوف في الفعلین وأشار انیا إلی معنی الإراحة وھی الرد من المرعی فی إلی مراحھا 
بضم المیم أي مقرھا في بیت أھلھا بالعشی أي بعد العصر إذ الرواح الذهھاب وقت العشی 
أي بعد العصر وھمزۃ الأفعال للتعدیة أي الإذھاب وقت العشی وحاصله ما ذکرہ. 


قوله: وتقدیم الظرف للمحافظة أي لا للتخصیص إذ یلزم أن لا یڑکل من غیر الأنعام وقوله 
أو لان الاکل منھا هو المعتاد مبني علی حمل التقدیم علی التخصیص فیکون من ہاب الحصر 
الادعائي فالمعنی منھا تأکلون أکلا معتاداً علی سبیل التعیش ہل علی سبیل التفکە أو التداوي فلعله 
آراد بالتفکه الٰذي هو التلذذ الأکل من غیر الأنعام مما أکله مباحاً شرعاً وبالتداوی الاأکل مما لا 
یباح آکله شرعا وإباحة ذلك علی قول بعض الفقھاء وعند البعض لا بجوز التداوي بالحرام وحمل 
التقدیم علی محافظة رژڑوس الأي أولی من حمله علی التخصیص لما أن تاویل التخصیص لا یخلو 
عن تعسف فعلی الحمل علی المحافظة یکون العطف فيه من باب حمل الخاص علی العام 
للتشریف والتعظیم لن الاکل أجل الانتفاع ۔ 

قوله: زیئة فسر الجمال بالزینة قال الراغب الجمال الحسن الکٹپر وذلك ضربان أحدھما 
جمال پختص یه الإنسان في نفسە أو بدنە آو فعله والٹانی ما یصل بە منە إلی غیرہ وعلی هذا الوجه 
ما روی آن الله جمیل یحب الجمال تنبیھاً علی أئه منە یفیض الخیرات فیحب من بختص بذلك 
یقال جاملت فلاناً واجملت في کذا وتسمیة الجمل بذلك یجوز أن یکون لما قد أشار إليه بقوله: 
لإولکم فیھا جمال ٤چ‏ [النحل: ]٦‏ لأنھم کانوا یعدون ذلك جمالاً لھم. 


)١(‏ قال الفاضل السعدي قولە وأما الاکل من سائر الحیوانات آشار إلی أن القصر إضافی بالنسبة إلی سائر 
الحیوانات حتی لا ینتقض بمثل الخبز وغیرہ من المأکولات المعتادة . 


۲۰ 


ہفتح المیم وسکون اللام والقصر ای ملان کعطشی وعطشان . 


قوله: (وقریء حیناً علی أُن اررسرورتمرعرۃازمثان له وبع یحو افے' 
ونسرحون فهہ) بدل ٭9وحین تریحون رحیں قے رگ [النحل : ٦‏ فوله ہبمعنی تریحزن گا : 


أی تریحونھا فیة وتسرحوٹھا فیه فحذف المفعول ہبہ وٴحذف العائد لی الموصوف . 


کر کر رم 


کم رم ث5 ۳ شرنہ 


قتوله: ا تخرجوٹھا بالعداة ال المراعی قال الراغب السرح شجر وسرحت الإبل إذا ےت ترعاہ ۱ 


أي چو سم چہ ھا قال تعالی ری تریحوںن وَعَیْن تد رالسارح الرعي 
۱ قولہ: فإن الأقنیة جمع فناء بالکسر والمد وھي حوآلی الدار .ے کو لم لا 
ہھ حالي ال الإراحة وت 

حافل إِذا انت سیله. 


قوله: اڈ تظارم ھتاس ایز ای کر ینا ار زار 


قوله: نی تریحون یہ و حون یه تقدیر یہ لأجل نیما تا اتا صتی'لحینا یجب ٣‏ 


ربطھما بالضمیر إلی الموصوف. 


)١(‏ ھذا ناظر إلی الإراحة وأما پالنٰة إلی اصریح فتتقل من مبیتھا إلی الأفنیة للتجمل. 


٣)‏ حاضر لأملھا یانسون بھا متبھجیر نثل أصحاب الندراھم وسش مہو یت 0 ولففیغ: 


بمشاهدتھم ۔ 


ُ ۱ سورة التحل الَیة: ۷_ 
قوله: (تخرجونھا بالغداۃ إلی المراعی فإن الأفتیة : تتزین بھا في الوقلَيْنویجل أھلھا _ 
فی أعین الناظرین إلیھا وتقدیم الزراحة لن الجمال فیھا أظھر فإنھا تقبل ملڈی البْطون اخافلة: 
الضروغع ثم تأوي إلی الحظائر حاضرة لآھلھا) تخرجونھا بالخداۃ فيه إشارة إلیُکخلف: _ 
ا سی لس ھت نس مت رھ و ام راقو 
مس سم رو سو وع وہہ سوا تریحون ' ٰ 
نإِن الأفنیة جمع فناء الدار بالکسر والعد وھو ما حولھا من الفضاء ء فی الوقنین أي الصبحٴ ٰ 
والعشی ویجل بکسر الجیم اي یعظم من الجلال ملی البطون حافلة الضروع کثیر لبنه ٹم 
تاوي إلی الحظائر جمع حظیرة ھی مبیتھا''' حاضرۃ لاهلھا أي قریبة۔غیر غائبة عنھم: 
والتعرض لھذا البیان کونھا زینة فإنه پین أولاً اُٹھا۔غي الوقتین في أفنیة الدار وبھڈا یحصل' ْ 
درک یہ طس یور یی راد اس و دی الزینة قوله: _ 
ضرة لأهلھا'" بیان للواقع في أغلب الأوقات ولا مدخل ني دنع 0 ٌ بلڈی 


برإ ای سح بت 0تت 


سورۃ النحل/ الآیة: ۷ ۲۱ 


قولە: (إلی بلد لم تکونوا بالغیہ) أي لیس من شأنکم ہبلوغ ذلك البللہبأنفسکم علی 
أرجلکم فنفي الکون عبارة عن ذلك. 


قوله: (إن لم نکن ولم تخلق فضلاً عن أن تحملوھا علی ظھورکم إليه) تکن بتشیّدید 
النون علی صیغة الجمع المؤنث الغاثیة من کان التامة والفاعل ضمیر اللإنعام ویجوز تخفَیفَة 
علی أُنه صیغة مفردة مؤنثة وفي مٹل عذا بجوز الوجھان وفي نسخة إن لم تکن الانعام علی 
ان کان تامة ولو جعل ناقصة لاحتاج إلی خبر محذوف أي إن لم تکن الانعام مخلوقة وھو 
تکلف مع أن قوله ولم ثخلق مغن عنه قوله ولم تخلق قرینة علی جواز کون إِن لم تکن 
مفرداً بل علی رجحانه وآراد بقوله فضلا الخ جواب إشکال بأن الموافق للسباق لم تکونوا 
حاملیھا إليه فأشار إلی أنه موافق لە إذ المعنی وتحمل أثفالکم إلی بلد عمبق وقد علمتم 
أکم لیس من شأنکم بلوغ ذلك البلد إلا بہجھد ومشقة فضلاً عن أُن تحملوھا علی ظھورکم 
]لی البلد فإنه آحری بذلك الحکم ففي النظم مبالغة في بیان الموافق للسباق ولە توجیە آخر 
رھو کون المعنی لم تکونوا بالغيه بھا أي بتلك الأثقال إلا بشق الآنفس وکلا الوجھان 
مذکوران في الکشاف وٹرك المصنف الوجه الآخیر لفوات المبالغة مع أنه یلزم ح عدم 
التعرض في الایة کون حمل الانعام أنفسھم نعمة مع أنه نعمة جسیمة شاملة لمن کان له 
حمل ثقیل ولمن لم یکن ویتضح من أن المعنی الثاني لیس عاماً لمن لم یکن حمل إذ 
المراد الحمل الثقیل فلا وجه لما قیل إن المسافر لا بد لە من الأثقال ولك أن تحمل الکلام 
علی صنعة الاحتباك وتستریح عن التوجیه في بیان الانطباق ۔ 

قوله: (إلا بکلفة ومشقة وقریء بالفٹح وھو لغة فیه وقیل المفتوح مصدر شق الأمر 
علیہ وأصله الصدع والمکسور بمعنی النصف کأنه ذھب نصف قوتە بالتعب) إلا بکلفة ھذا 
بیانذ حاصل المعنی المراد منه قوله وأصله الصدع أي الإبائة والتفریق فکانه لغایة التعب 
ینصدع ویتفرق أعضاؤہ وعن مذا أطلق شق الأنمس علی الکلفة والمشقة والمکسور بمعنی 


قوله: إن لم تکن إن لم تکونوا تبلغون إلی بلد مشیأ بلا ثقل وحمل علیکم إن لم توجد تلك 
الأئعام فضلاً عن أن تحملوھا علی ظھورکم إليه وفي الکشاف فإن قلت فکیف طابق قولہ: لم 
تکونوا بالغیه4 [النحل: ۷] قولە: ف٭وتحمل أثقالکم4 [النحل: ۷] وھلا قیل لم تکونوا حاملیھا 
إلیه قلت طباقه من حیث إن معناہ وتحمل أثقالکم إلی بلد بعید قد علعٹم أنکم لا تبلغونه بأانشسکم 
إلا بجھد رمشقة فضلاً عن أن تحملوا علی ظھورکم أثقالکم ویجوز أن یکون المعنی لم تکونرا 
بالغيه بھا إلا بشق الآنفس توجب السؤال أنه کیف ناسب قوله لم تکونوا بالغيه قوله وتنحمل 
أثفالکم لان المناسب ان یقال لم تکونوا حامليه لان الحمل شيء والبلوغ شيء آخر فاجاب أن 
المناسبة بحسب المعنی وھر أن یجعل التنکیر في بلد للتفخیم أي بلد بعید لتناسبه الہلوغ ویلزم منە 
الحدوث في نفي الحمل بالطریق الأولی کما قال فضلا أن تحملوا علی ظھورکم رھو الوجہ الأول 
فی التطبق والوجه الثانی أن یقدر فی بالغيه ما یعود إلی الاثقال ولذا قال المعنی لم تکونوا ہالغیه 
بھا قال آبو البقاء بشق في موضح الحال من الضمیر المرفوع في بالغیه أي مشقوقاً عليکم . 


۸3 لے۔_.' . ے._._×_ے_ے__... 8ے سور لفحل/ الہ‎ . .١٣ 
النصف ٹولە کأئه ذھب الخ بین وجه إطلاقه عليه ولا یخنی عليك أن ن ال بالضمیر فی‎ 
وتحمل أثقالکم الڑہل لأنھا سفن البر وإن کان ظامرہ عاماً للأنعام ولك آت تشول مذا من‎ 
قبیل إسناد ما هو للبعض إلی:الکل لکن المراد بالضمیر في قوله حیث رحمکے 9تیا‎ 
' ستصلہالمصنف ٹي مراضع من کتابہ وخلیء فيہ کما سیائي تی سور انجن ولمل‎ 
۱ المصنف اطلع علی استعماله في کلام من یوثق بە.‎ 


قولہ: (حیث رحکم یخلٹھا لاتفامکم ونیسیر الام علیکم) من رووف ڈ فانہ لغ 
الر حمة آخرہ مع أنە مقدم ایرادة الترفی . 

تولہ تعالی: وَأَفَبْل وَٗ تر تج 

ول : (عطف علی الانعام) . 


ٹوله: (أي لت رکہوها ولتتزینوَا بھا زینة وقبل خي معطوفة علی مح لاٹ رکیرٰھا) 
ولتتزیٹوا بھا زینة فھي مفعول مطلق لفعل مقدز معطوف علی لترکبوما وقیل مٔي مہُطوفة 
إلخ یکون منصوبة علی التعلیل لا علی أنه مفعول لعقدر واختیار المفردخٰیْندٍ مغ أن 
المعطوف عليه جملة لاژٍشارۃ إلی ان الرکوب مستمر علی التجدد بخلاف 280 


إليه بقولہ ولان المقصود نا الرکوب الخ . 


قولہ: مفطل اما چاو ہس ہو آخر منه: ج 

قوله: وی رو ہہ وھ کی چوس وی 
محذوف وعو معطوف علی لٹرکہٰوھا أي لٹرکبوا رتتزیٹوا بھا زینة علی العمطف علی لفظ لٹرکہوھا: 
ویجوز أن یکو نفس زینة عطفاً عللی محل لترکبوھا لا علی لفظھا وإلا یلزم عطف الاسم علی الفعل 
یرورف ہر ایر سس سے سو ری و و ٹس لمت 
التقدیر وحلق الخیل والبغال والحمیز رکوبا ا اي لارکوب لکن لم یجیء منصوباً فی صوزۃ المصدر: لفقد 
أن شروط حذفِ اللام منہ وھو أن یکرن المفعول لە فعلاً لقاعل الفعل المعلل فان الفمل المملل'عھنا 
هو الخلق وفاعل الخلق هو اللہ تعالی وفاعل الرکوب المخلوق فوجب اللام فیه لکن هذا الشرط کان 
یفتضي اللام فيٰ زیئة لان الزیئة لیٔس فعلا لفاعل القتعل المعلل فجواز نصبھا بالنظر إلیٰ أنھا بتعنی 
الثزیین والمزین هو اللہ تعالی ولما کان التزبین فعلاً لفاعل الفعل المعلل نصبت زینة لوٴجود شرط نضبھا' 
بخلاف الرکوب فإنه قعل الإنسان ولذا ذکْر باللام وھذا هو معنی قوله وتغییر النظم إلی آخزہ أي زتغییر 
النظم بترك اللام في زینة بعد ائہاتھا فی لٹرکبوھا لأن الزینة بفعل الخالق لا بفعل المخلوق ولیدخل فیھا 
ٰ اللام وفیە دلیل غلی أن المقارنة لیسٹ بشرط نصب المفعول لہ قال صاحب التحریر المٰقارنة لیست 


بشرط بدلیل قوله وزینة فزینة منصوب بمعنی اللام ولم تکن موجودة وقت الخلق فالمعنیٰ بالمقارنة ان 


لا یکون مقدماً ولا ہأس بالتاخر نحو شرہت الدراء إصلاحاً للبدن والصلاح متاخر غیر واقع عند 
الشرب وقال السجاوندی ولا بدامن ان یکون المصدر واقعأً بعد الفعل وقال صاحب الانتصاف 
والجواب القوي أن الرکوب هو المٰقصود الأصلي من عذہ الأاشیاء والتزین تابع فاقترن ہی کم 
الصریحة و جیب ہت لأنھا تبم. 


سورة النحل/ الإآّیة: ۸ ۲۳ 

قوله: (رتغپیر النظم لان الزینة بفعل الخالق والرکوب لیس بفعله ولا المقصود من 
خلقھا الرکوب) وتغییر النظم بإظھار اللام في الأول دون الٹانی لوجود شرط النصلٰے؟ؤھو انحاد 
الفاعلین فیه وآما في المعطوف عليه فمختلف فاعله لما کان الزینة علی ھذا الوجه مَتَکوٰلا لہ 
لخلق الخیل کان معناھا التزیین لا التزین بخلاف کونە مفعولاً مطلقاً لمقدر فإنھا ح بمعَلّیٗ 
التزین وما قیل من آنه لا مقارنة لە في الوجود وھو من آشراطه فمدفوع بأنه مؤول بالآرادۃ وھو 
کثیر قال في قولہ تعالی: لعلك باخع نفسك ألا یکونوا مؤمنین4 [النحل: ]٣‏ خیفۂ أن لا 
یکونوا مؤمنین ونظائرہ کثیرۃ وما نقل عن شرح المفصل للسجاوندي من أنە لا بد من کون 
المصدر واقعاً بعد الفعل یعني أنە لا یشترط فیه المقارنة فلا ریب فی مخالفتہ للمشھور. 

قولە: (وآما الٹزین بھا فحاصل بالعرض) فإن أولي الألباب لا تنظر إلی زینة الحیاۃ 
الدنیا لأنھا زائلة قریباً ولذا آخرھا وغیر الأسلوب فيە وأما الرکوب وحمل الأثقال علی 
ظھورها فأمر یحتاج إليه الاس فیکون مقصوداً أصلیاً فصرح فیه صرف العلة فیه وینکشف منہ 
ان الوجه الاول المفید کونھا مقصوداً أصلیاً فضعیف والوجه هو الأخیر وأحری ہالتقدیم . 

قوله: (وقریء بغیر واو وعلی ھذا یحتمل أن یکون علة لٹرکیوما آو مصدرا نی 
موضع الحال من احد الضمیرین) فی القراء: الشاذٰةۃ لابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وفي 
إعرابہ ذکر احتمالین الأول کونە علة لترکبوھا فیکون بمعنی التزین لا التزیین ولا ینافیه کون 
علة الرکوب للخلاص عن شق الأنفس إِذ لا تزاحم بین التعلیلات . 

قوله: (أي متزیئین أو متزیتاً بھا) مذا دلیل علی ما ذکرناء من أن الزینة علی ھذا 
التقدیر بمعنی التزین سواء کانت علة الرکوب أو حالاً ہذا علی زنة اسم الفاعل قوله متزیناً 
بھا ہصیقة اسم المفعول ناظر إلی کونھا حالاً من الضمیر المنصوب وفی کونھا حالا لا 
دلالة علی أن المطلوب بالرکوب التزین بل إشارۃ'' إلی أُن التزین لیس بممنوع قال تعالی : 
لؤقل من حرم زینة الل التيی4 [الأعراف : ٢‏ الایة ولو سلم ذلك فلا نسلم الانحصار فلا 
بنافيه کون الرکوب لحکم آھم کالجھاد علیھا في الخیل وتخلیص النفس عن إتعاب اللفس 
وکسرھا فیھا وفی غیرھا. 

قولہ: (واستدل به علی حرمة لحومھا ولا دلیل فیه إذ لا یلزم من تعلیل الفعل ہما 


قولە: ولآن المقصود من خلٹھا الرکوب أي ولان المقصود بالذات من خلق عھذہ الأئواع من 
الحیوان الرکوب وکونھا زیئة مقصود بالغرض دخل اللام فیما هو المقصود بالذات لآن دلالة اللام علی 
العلیة آقوی من دلالة النصب علبھا ولٰذا غیر النظم بترك اللام في زینة بعد وجودعا فی ئترکبوھا. 

قوله: أي متزیئین آو متزیناً بھا الأآول علی جعلھا حالاً من الواو في لٹرکبوھا والثانی علی 
ُنھا حال من ضمیر المفعول فیە فقوله متزبناً بھا علی لفظ اسم المفعول. 

کول : واستدل بھا علی حرمة لحومھا قال الإمام واحتج القائلونِ یتشحریم لحوم الخیل بھذہ 


)١(‏ وفیە [شارۃ إلی الجواب عن الاشکال بأن تعلیل الرکوب ہائتزین غبر مناسب لما أرادہ الله تعالی من عبادہ. 


خ ہے ارت سورة التحل/ الََة: ۸ 

بقصد فیە غالباً أن لا یقصد منه غیرہ أصلاً) واستدل علی خرمة لحومھا وَكَلامومھا وجہ 

الاستدلال ان الأبة واردة مورد الامتنان والاکل من اأعلی منائعھا والحکیم لا يثرك الامتنان 

باعلی النعم ویمن بأدناھا والمُِصنف طاب ال ثراہ أشار إلٰی الجواب بمنع أن ا۔ ذکر آدنی 

النعمتین مستندا بأئه من قبپل:تعلیل الشيء ء ہما یقصد بە غالبا ولا یلزم انحصاراً لعلیة'قَیه 

والایة سبقت للامتنان ہما یقصلدونہ وبما ألفوہ واعتادوہ وھو الرکوب ھنا وفي الانعام الاکل 
وسائر المنافع فإن المقصود د فِْھا الاکل والمنافع دون الزینة والرکوب فان لإبل مختص یہ 

ومن سائر الانعام والأغراض تتفاوت بثفاوت المحال . - 

قوله : (ویدل علیہ ان الآأیة مکیة) ویدل عليه أي علی ما ذکرنا. من ان لن ا 

الآیة إذ السورة مکیة وبعض الات مٹھا مدنیة ولیس ھذہ الاّیة مما عد من الآّیات لمدنیً 
کما سبق تفصیله في أول السوٰرۃ. ۱ 


قوله: وس جح رض صصح ضف احتراز 
عن الحمر الوحشیة قإن لحمھا وشحمھا حلال حرمت عام خیبر اي في سنة فتخ خیبز 


الآيٰة قالوا متفعة الا٘يِل اأعظم می منفعة الرکوب ولو کان اکل لحم الخیل جائزاً لکان هذا اللمعنی . 
اولی بالڈکر وحیث لم یذکر علمٰنا تحریمه ولأنه تعالی قال في صفة الأنعام ومنھا تاکلون والتقدیم 
بفید الحصر ثم قرن بعدۂ الحیل مع الیغال والحمیر وذکر اٹھا مخلوقة للرکوب والزینة ولا قوله: 
ڈ٭لٹر کبوھا 4 [النحل: ۸ یقتضیٰ أن یکو تمام المقصود من خلق عذہ الاشیاء هو الزکوب والزینة 
ولو حل أکلھا لم یکن تمام النقصودٴ من خلقھا الرکوب والزینة شم قال أجاب الواحدي بِجوابْ 
حسن قال لو دلت الاآیة علی تحریم آکل هذہ الحیوانات لکان ھذا التجریم معلوماً في مکة لأبُ 
السورة مکكیة مکیة ولو کان کذلك لکان قول عامة المفسرین والمحدثین أن لحوم الحمز الأعلیة حرمت 
عام خیبر غیر صحیح لان التحِریم لما کان خاصلاً یوم خیبر لم یبق لتخصبصه يذلك الیم فائدۃ 
فقول المس: یدل عليه ان الَیٰة مکیة الخ عو جواب الواحدي ومن آباح لحوم الخیل قال لیسٰ 
المراد من الآَبة پیان التحلیل والتحریم ہل المراد مھا تعریف اللہ تعالی عبادہ نعمه وتنبیهھیٔم علی 
کمال قدزته وحکمتە قالوا ہذا مو التحقیق في ھذا المقام وبیانە أُنْ الله سبحانە لما تھی المشرکین . 
اعن استعجال نزول العذاب استھزاء بقوْله: اتی أمر اللہ فلا تستعجلوہ4 [النحل؛ 3] کأنہ لما التغت 
إلی استھزاٹھم وإخراج الکلام عِلی الآسلوب الحکیم أي لم تستمجلون بنزول ما بردیکم ویستاصلکم 
فھلا تنتفعون بنزول ما یحییکم ویٔنجیکم من العذاب وھو ھذا القرآن الذي هو بمثابة الرؤح لحیاۃ. 
القلوب المیتة وعذا الرسول الکرزیم وہبالمؤعنین رژوف رحیم یدعوکم إلٰی التوحید وَالْتمَوّٰی ویبصرکم ۱ 
الدلائل الذالة علی وحدائیتہ لثلا تشرکرا بە شیئاً وینبھکم علی النعم السابقة التي توجب أن تشکروہ 
وتعبدوہ من دلائل الافاق والأئفس ومما خلق من الأنعام وغیرها لانتفاعکم بھا بالأکل والرکوب 
وجز الأَقال والزینة علی ما ألفتم واتخذتم شعاراً لأفسکم وافتخرتم بھا یدل عليه قوله تعالیْ: 
فإولکم فیھا جمال. حین تریحون وحبن تسرحون4 [النحل: ]٦‏ وأما الجواب عن قولهم لو کات آکل: 
لحم الخیل جائزاً لکان هذا الممنی آولی بالذکر فقد آشار إليه المصلف رحمہ اللہ بقوله ولا دلیل یہ 
سر پدجے۔ سر و ٹوسییّت 


سورۃ اللحل/ الآأیة : ۹ "۲۰٥‏ 


وحاصله أنه لو کانٹ الایة دالة علی حرمة لحوم الخیل لدلت علی حرکَقلجوم الحمر 
الأھلیة أیضا لکوتھا علی سنن واحدة في النظم ولیس کذلك لان الحمر الأھلیة خرمت عام 
خیبر وذلك بعد الھجرۃ إلی المدینة فلا یدل الیة علی حرمة لحوم الخیل والحمر أَلَّبحلیة 
والبغال''٭ فی حکم الحمار ومآل هذا الکلام إئبات خلاف مدعاھم بعد منع دلیلھم فلحوم 
الخیل حلال مأکولة عند الإمامین وعند الشافعی وھو مذھب المصنف والإمام الأاعظم أبو 
حنیفة ذھب إلی حرمة لحوم الخیل استدلالاٴ بھذہ الاّیة وھو روایة وفی روایة أنھا مکروہ 
والبغل إِن کانت أمە أتاناً فحکمە حکم الحمار لأن الام هي المعتبرة في الحکم وإن کانت 
فرساً فکان ینبغي أن یکون مأکولا عندھما وفي غایة السروجي إذا نزی الحمار علی الرمکة 
لا یکرہ لحم البغل المتولد بینھما عندھما کذا فی الدرر. 

قوله: (لما فصل الحیوانات التي یحتاج إلیھا غالبا احتیاجاً ضروریاً أو غیر ضروري) 
آقارة نے تفاوت مراتب الاحتیاج لعل المراد بالاحتیاج الضروري الاحتیاج إلی لحم 
الازواج الثمانیة ولیانھا وسائر منافعھا دون الرکوب فیما سوی الڑإبل والاحتیاج إلی رکوبھا 
فی الخیل والبغال والحمیر وقس علی ذلك ما عدھا. 

قوله: (اجمل غیر ما فصلہ) إشارة إلی قوله تعالی: لویخلق ما لا تعلمون4 
[النحل : ۸] مما یحتاج إليه أیضاً لأئه لا عبث فی المخلوق لکن لا نعلمه ماذا نفعه 
والفائدۃ فیه بیان سعة ملکه وملکوتە وکمال قدرته وبھذا استدل علی الوحدانیة أبضاً. 

قوله: (ویجوز أن یکون إخباراً بان له من الخلائق ما لا علم لنا) فحیثذِ یکون ما لا 
تعلمون علی ظاہرہ ولا یحتاج إلی تاویل باب یقال إن مجموعھا غیر معلوم . 

قوله: (وآن یراد بە ما خلق في الجنة والنار مما لا بخطر علی قلب بشر) معطوف 
علی أن یکون وھو مخصوص ہما في الجنة والأول عام له ولغیرہ فحینثذِ ذکرہ هنا لما 
ذکرنا من کمال القدرۃ الدالة علی الوحدة. 


72 یں عم مر ہ ہچھ افھر سج سے .۰ مر ۱١‏ عم خحر مرح مہ ہز 
نوله تعالی : وَعَل الہ تسد الیل وَينھا کر وَآز کا مدَست امک 2ہ) 


الطریق علی الله تعالی ومعنی وجوب بیان مستقیم الطریق أنه کالواجب في عدم العخلف 
0 لا قوله 7 وتفضلا إشارۃ إلی ما ذکرناہ رداأ للمعتلە ونقریراً لمذھب اُھل السنة من 


قوله: بیان مستقیم الطریق علی إضافة المستقیم ال الطربق معنی الاستقمامة مستفاد من قصد 
بمعنی الاقتصاہ المنبیء عن التوسط والاعتدال الذي یلزم الاستقامة قوله أو اقامة السبیل بالرفع 


() أَي إن کان أمه آتانا وسیجيء التفصیل . 


٦ یور النغل/ الا‎ " ٰ " ۲۲٦ 
تر مل مال اوت رغاقااس جآ ھن‎ 
۱ مد سی ہو سی ابس سن دہ ا و‎ 
ْ الوسط بین الإفراط والتفریط 'وصف به علی أنه بمعئی اسم الفاعل أي قاضذ وخااقبله:‎ 
مستقیم کما قاله المصنف کانه یقصد الوجه الذي یؤمه السالك ولا یعدل عنه فھو .تھرا‎ 
جار أي قاصد سالکۂ ولا یبعد أن یکن القصد باقیاً علی المصدریة للمبالغة وما ذکرہ‎ 
المصنف فھو حاصل المعنی ےی سی سس بہت إ[ضافة الٰصفۂ إلٰی النوضرف‎ 
أي الطریق ی المستقیم . ہچ‎ 
قولە: (الموصل إلی الحق) صفة مستقیم بیان وج اہ واستعارہ ولا یسح کرنہ‎ ٰ 
. صفة للطریق لأنه لیس کل طریق موصل إلی الحق‎ 
قوله: (أو إ|تامة السبیل: وتعدیلھا رحمة وفضلاً) عطف علی بیان آ ي إقبامة لبیل‎ 
وخفظہ من ان یقع زیغ وخلل فی بعد بیانہ“' علی السنة الرسول غليه السلام فی وغد‎ 
بحفظه عنْ التحزیف والتغییر قوله وتعدیلھا عطف تفسیر لھا کما مر توضیحہ في قوله تعالی:‎ 
وأن الإقامة غي مثله مستعارۃ من | إقامة العود وتأنیث الضمیر‎ ]٣ لیقیمون الصلاةہ [الأنفال:‎ ۱ 
افی تعدیلھا لن السبیل کالطریق یذکر وپؤنٹ وفي ھذا الوجۂ الثانی القصد أیضاً مصذر بمعنی‎ 
الاقامة والتعذیل فح لا یحتاج لی تقدیر المضاف لن الإقامة فعل اللہ تعالی فیصح ہعنی‎ 
الوجوب ہالوجه السابق ذکرہ ولٰذا رحمة وتفضلا ناظر إلی.کلا الوجھین وقد مر الکلام فیة‎ 
وآخر ھذا الوجہ مع استغنائه عٰنْ تقدیر إذ ببان الطریق المستقیم آمس بالمقام لان مذا الکلام‎ 
۱ ذکر عقیب بیان الٹرحید والتقوی واستدلال عليه بالوجه الأحری فاتضح ارتباطۃ ہما قبله: علیٰ‎ 
الوجہ الأولی وأما ارتباطہ علی ھذا الوجە فلان حفظ الطریق عن الزلل والخلل بعد بیانه علیٰ‎ 
الوجہ الأکمل ولما کان الطریق الحق واحدا مضبوطاً واللرق وب پ یں‎ 
0 7 . ۔اکتفی ببیان وجوب بیان الطریق المستقیم دون ضدبہ'*'' وہپانه‎ 
قوله: ا لی قد یق مین راو یی راد 9مازا ال سہق اض‎ 
 ِبسحب اي مستقیم کأنە یقصد الوجە الذي:یقصدہ السالك لا یمیل عنه) عطف علی ما مر‎ 
المال فإن مبناہ فی کلا الوجھین حملٴ علی الوجوب ومینی ھذاٴعلی کون المعتی یجنل إِيه‎ 
تعالی کأنہ یمر عليه مروراآ مُعتزباً ولا یمیل عنه میلاً ما فعلي لیست للوجوب بل المعی‎ 
قولہ: کأنہ یقصد الوجہ لی یقصدہ السالك فغلٰی ھذا یپکون إضافة رای أش دم‎ 
باب إضافة المصدر إلی فاعله بخلاف الوجه الثاني فإنه علی إضافة المصدر إلی سے رأما الوه‎ 


الأول غمن باب اضافة الصفۂ إلی المُوصوف لن تیر وعلی اللہ ببان سبیل قعبد أي مستقیم 
۱ ہیف ہت ۔ ثیاں وجرد قطیفة: ٰ 


7 آشار یه إلی أنُ هذا اللورجە 98-77 ولوب ایا بل مم‎ (١) 
لانه سیب بیائە بعلم ان ما عذاہ ضلال. . .و‎ )٢( 


سورۂ النحل/ الأیۃ : ۹ ۲۷ 
قصد السبیل أي مستقیمه موصل إليه تعالی ومار عليه فشبه ما بدل علی اللتہالی بطریق 
مستقیم شأنه ذلك ومذا الطریق مفروض إذ لا یجب کون المشبہ بە محققاً ما ۔۔قق 
صاحب الکشاف في قولە: ٭اختم الله علی قلوبھم4 [البقرۃ: ۷] الاآیة فذکر قصد الیل 
وآرید الأیات الدالة علی ووجودہ ووحدتہ استعارۃ ولما کان في ھذا النوع تمحل آخرہ مع 
أن جعلە تعالی ہملزلة ممرور عليه لیس بمستحسن . 

قولہ : (ڑوالمراد ہالسبیل الجنس وذذلك اضاف إليه القصد وقال ومٹھا جائر) لا نوع 
منهە علی کل احتمال فیکون إضافته من إضافة الخاص إلی العام لا من إضافة الصفة إلی 
الموصوف کذا قیل ولا یخفی أن إضافة الخاص إلی العام کأاحد الیوم ممتنعة إلا ان یقال 
إنه اُخص من وجه فالاولی کون الإضافة من إضافة الصفة إلی الموصوف وضمیر منھا 
راجع إلی السبیل بطریق''' الاستخدام . 

قوله: (حائد عن القصد أو عن اللہ وتغییر الأسلوب لأنه نیس بحق علی اللہ تعالی آي 


قوله: ولذا أضاف القصد أي ولان المراد بالسبیل الجنس أضاف القصد إلیھا لیبین أن 
الواجب بیانە علی اللہ أي نوع من جنس السبیل لا ما یلیھا عن الحق وھو سبیل الضلال وکذا بدل 
علی أن المراد من السبیل الجنس قوله عز وجل: ٭ومٹھا جائر4 [النحل: ۹] فالل یدل علی أن 
السبیل عام متناول لنوعيه ولذا عطف قال علی اضاف . 

قولە: حائد عن القصد أي مائل علہ معوج . 

قوله: وتغییر الاسلوب إلی تغییر اسلوب الکلام عن سننه الأولی حیث لم یقل وحائدھا للا 
بنخرط ھو مع المعطوف عليه في حکم الوجوب المستفاد من کلمة علی لأنه لیس بواجب علی الل أن 
یبین طریق الضلالة فإن قیل قد بین في القرآن والحدیث طرق الضلالة لتعلم وتجتنب عتھا قلنا ذلك غیر 
بیان طرق الھدی فإن ذلك إنما هو لیعلم السالك وخامة عاقبة سلوکھا فیمتنع عن أَنْ یسلکھا ولما کان 
ادراج معوج السبیل في سلك ببان الوجوب نوع بشاعة من حیث الظاھر غیر الاسلوب عن طریقه السابق 
قال صاحب الکشاف ولو کان الأمر کما زعمت المجبرۃ لقیل علی الل قصد السبیل وعليه جائرھا قال 
الإمام آجاب أُصحابنا عنه بأن المراد وعلی الل بحسب الفضل والکرم بیان الدین الحق والمذھب 
الصحیح فأما بیان کیفیة الإغواء والاضلال فذاك غیر واجب وقال الطیبي ویجوز أن یکون التقدبر علی 
الله بہان استقامة الطریق بالایات والبراھین علی سبیل التفضل والکرم وبیان اعوجاج الطریق فمنھا 
مستقیم کطریق الإسلام لیھتدوا بھا ومٹھا جائر کطریق سائر الأمم الضالة لیجتنبوا منھا فاختصر علی 
طریق اللف والنشر التقدیري وإضافة الطریق الحق دون الچائر إلی اللہ تعالی علی أسلوب انعمت علیھم 
غیر المغضوب علیھم أقول یعني في إضافة الطریق الحق إِلی الله تعالی دون الطریق الجائر ترجیح 
لجانب الکرم کما أُن إسناد الأنعام إلی تعالی صربحاً دون الغضب في فانعمت علیھم غیر المغخضوب 
عليیم4 [الفاتحة : ۷] ترجیح لجانب الأنعام علی الانتقام بمقتضی قوله عز وجل: سہقت رحمتي 
غضبي اللھم اجعلٹا من زمرۃ الذین سبقت رحمتك لھم علی غضبك بفضلك یا کریم . 


)١(‏ آو بطریق بعدد الضمیر إلی مطلق السبیل في ضمن المقید. 


ا۱ نایھد کس جوائسستچ ھت ورة اصل/ الایة- - 


بین طریق الضلالة) حائد بالخاء والدال المھملتین اسم فاعل من حاد بمعنی 'ظلِل و الخاصل ٰ 
أنه مائل عن القصد والاستقامة ولا یناسب کون القصد بمعنی الإقامة فإن اس ا یکو 
عن الاستقامة لا عن الاإقامة إلا بالتمجل ومن ھذا ظھر :رجحان المعنی الأول فتامل ۔ 


قوله: (أو عن اللہ) ناظز إلٰی التفسیر الأخیْر کما ان الأرل ناظر إلٰی التفسیر الال 
بالمعنی الأول وقیل علی کلا الوجھین حیث قال والوجه الأول ناظر إلی کون القصد بُمعنیٰ 
القاصد والإقامة والتعدیل وتغییر الأسلوب الخ . ٴأي لیس أُن یبین طرق الضلالة منزلة 
الواجب صریحاً عليه تعالی لما عرفت من أن بیان الطریق المستقیم یفھم منه بیان ضِدّۂ. 


قولە: (او لن المقصود بیان سبیله ونٹسیم السبیل إلی القصد والجائر إنما جاءٰ_ 
بالعرض وقریء ومنکم جائر!أي عن القصد) جواب آخر لتغییر الأسلوب وحاصله أٹھما 
کالواجب بیانھما ولکنە اقتصر اللزوم والوجوب علی الأول لأئه المقصود بالذاتِ لیعمل با 
ہو سو یلعو رس شی سو مت یہ پوت ۱ 
ومقتضی ذلك ترك ذکرہ رأساً:لکن ذکرہ کالاستطراد. ۱ 


قوله : (ھدایة مستلزمة للامتداء أي ولو شاء ھدایتکم ا٘جمغین لداکم إلی, قصل+ 
السہیل) وی الدلالَة الموصلۃ إلٰی المطلوب والا فالھدایة بمعنی الدلاله علیٰ ما یوصلى إلی 
'المطلوب وبمعنی ترکیب العقل وإرسال الرسل ؤإنزال الکتب متحققة في الکل غیرٴ منتفیة 
أصلاً والنفی المستفاد من کلمة لو , بمعنی الإیصال إلی البغیة فھو لنفي العموم لا لعموم 
النغي فاجمعین قید المنفي لا النفي ولما لم یکن تعلق مشیئة اللہ تعالی موجبة لوجودۂ عن 
جو وھذہ الأیة الكریمة ونحوھا منادیة علی أن مشیئة اللہ تعالی موجبة لرجودہ لامتناع 
7 تخلف المراد عن الإرادة جھُلوا العشیة علی نوغین مشیة فسروا الجاء وغیرھا والاولیٰ 
موجبة دون الثانیة وفسروا المشیة هنا بالمشیة القسریة کما في الکشاف. -٭ ۱ 


۴٣‏ ہم 


قولە تما ی : ایی ال یک الک اما رينۂ کڈ ین ککڑ نو فییٹ2ا 
قوله: (من الٰسحاب اد من جائب السماء) قال ۴- سورہ البقرۃ من الاؤلی للابتداء 
سراااءه لت ۸ا'' السحاب فان ما علاك سماء أو الفلك فان المظر یبتداً: من السمًاء ای 


۱ قولە: لفدیکم إلی قص السبیل بیان لاتصال علہ الآیة یما قبلھا لما خالف مِمی و ٴ 
الامتناعیة فی عذہ الاّیة مذھب المعتزلة اضطربوا ففي تفسیرھا فجعلوا مثعلق المشیئة الھدایة القسریة 
ہے ہی میں وت مو پر سید سے سی ھو یں ْ 
٠‏ المذھب الحق بقواطع البراھین !الصحیحة . ۱ 
ٰ قوله: من السحاب ومن ؛جانب :السماء الأول علی ان المراد بالسسماء السحاب تجوز ا زالثنیي . 
سی سس سی سس دردہ وی 


سورة الٹحل/ الآیڈ: ٠١‏ ۲۹ 
السحاب ومنە إلی الأرض علی ما دلت عليه الظواھر فعلم منە أن المراد اق السماء في 
قوله من جانب السماء الفلك لمقابلة السحاب وانحصار المراد من السماء فیھما'گما یفھم 
من کلامه وإن السحاب معناہ اللغوي کما صرح به مولانا خسرو ناك وإن الفلك دنا 
العرفي فما قیل جعلھا بمعنی السحاب |ما استعارۂ أو مجازاً مرسلاً فضعىف . 

قوله: (ما تشربونە ولکم صلة آنزل أو خبر شراب) أي آنزل لأجل نفعکم ومواشیکم 
بیان کونہ نعمة لھم ترغیباً لھم علی الشکر فعلی ھذا منە خبر مقدم وشراب مبتدأ مؤخر أو 
شراب فاعل الظرف والجملة صفة ماء صفة مدح قوله ما تشربونە بناء علی أن المعنی 
شراب لکم والمواشي داخلة تبعاً. 

قوله: (ومن تبعیضیة متعلقة بە) أي علی الاحتمالین إذ المشروب بعض من الماء 
المنزل قوله متعلقة به أي بقوله لکم لأنه ظرف مستقر أو متعلقة بشراب ھذا علی تقدیر 
کون لکم خبرہ وآما علی تقدیر کونە صلة أنزل فمتعلقة ہمحذوف . 

قوله: (وتقدیمھا یوھم حصر المشروب فی ولا بأس بە لن میاہ العیون والآبار لقوله 
نسلکم ینابیع وقولہ: ٭ذاسکناہ فی الأرضص4 [المؤمنون : )]٣۸‏ وتقدیمھا أي تقدیم منە 
والتأنیث بتأاویل الکلمة فوله یوھم فیه إشارۃ إلی منع الحصر والتقدیم للاھتمام فإن 
التخصیص لازم للتقدیم غالبا ولو سلم الحصر فلا ضیر فيه لما ذکرہ من أن جمیع المیاہ 
العذبة'“ المشروبة بحسب الأصل من المطر والآبار جمع بثر علی القلب ومیاہ الأنھار 


ذلك الماء والأنسب أن یچعل من ابتدائیة والمعنی تشربون شربا عبدأ منه فإنه جنس الماء عبدا 
الشرب والنکرۃ موضوعة للجنس والحقیقة من حیث هو کما هو المڈھب الأصح لا للفرد المنتشر 
کما هو المرجوح علی أُن فرد الماء یجوز أن یکون مبدأً للشرب کا إذا قلت شربت من عھذا الماء 

قولە: وتقدیمھها برعم حصر المشروب فيە وإنما قال یوعم لجواز کون التقدیم 

قوله: ولا باس یعني ولا باس فی أن التقدیم عھنا للحصر بناء علی أن میاہ العیون والآبار 
منه یىی من الماء النازل من السماء فأن الأراضی والجبال تجذتپ الماء النازل من السماء فیجتمم في 
ٹخنھا فیندفع من المنافڈ العي فیھا ویخرج عبونا وآباراً فصح بذلك ان ینحصر الشراب في ماء 
السماء دل علی ذلك قوله عز وجل فسلکە ینابیع فإنه فی حق ماء السماء وقولە: ۶ فاسکناہ فی 
اأرضس*چ [المژؤمنون: ۱۸] أی فاسکنا ذلك الماء النازل من السماء في الأرضص أي فأسکناہ ني 
الارض بجلبھا لە وإیسالھا إلی داخلھا هذا أبضاً فی شان المطر . 


)١(‏ ولا یضرہ تقسیم الفقھاء الماء المطلق إلی المطر وماء الاآنھار والعیون والاآبار والبحر لآنه بحسب الظاھر 
والإرجاع إٔلی المطر بحسب الأصل ۔ 


۳ ۱ ۳ ُ ْ یه لیخ/ لی ٠‏ 


داخلة فی میاہ: العیون فانھا 7 الاتھار والآیة لاو ناظر إلی و ُء ىت لہ والغائیڈ _ 
تاظر إلٰی کون الأبار مئە: ۱ 8 
قولہ: (ومئە یکون شجز) من 7 بمعنیٰ الڑیجاد أي یحدث فيه إشازة إلیٰ امن 
ابتدائیة ولا یلزم منه الاستقلال فإن تکوت الشجرۃ من الماء الممزوج بالترابٔ ان عادۃ ال 
تعالی جرت بأن جعل الماء الممزوچ بالتراب سہہاً فی إحداث الأشجار ومادة تھا کالتطفة 
سو ۔ے۔ ہو صورھا وکیفیتھا علیٰ المادة الممزوجة منھما 


قولە: (یعنی الشجر ال ترعاہ المواشي) فیه إبقاء لشجر علی حقیقتلأئہ ما کان ا ٰ 
ساق کڈا قیلِ والظاہر أنە عام للنجم أیضاً وھو ما لیس لە ساق قوله ترعاہ لقوله تعالی: 
'غلفیه تسیمون4 [النحل: ]٤١‏ والإبل والبقر تأکل من أوراقه طریة ویابسة . 2 

قوله: (وقیل کلما بدت علی الأرضٰ شجر) فح یکون شاملاً للنجم مُجازاً بن یرا 
ہالشجر ما نبت فی الأرض فھو شامل للکل بطریق عموم المجاز سواء کان مما ترعاہ: 
المواشي أولاً وسواء کان لە بساق آولاً وبھڈا ظھر الفرق بینە وبین ما قبله علی ما اخترناہ_ 
امن عمومه إلیٗ النجم إذ لا ریب في عموم ما ترعاہ المواشی إلی ما لیس لە ساق أیضاً وإلا 
فالفرق واضح وثنوین الشجر علیٰ التقدیرین للتعظیم واختیار المفرذ لمشاکلة الماء أوٴ لکوں 
عموم المفرد أشمل فإن النکرۃ ة قد یفید العموم قي الإثبات''' بالقرینة وھنا کذلك اذ دعي 
المواشی لا بختص بشجر دوٴن شجر فیعم وھو أشمل وتنکیر الماء أیضاً للتفخیم أي کثیر 
المنافع ووافر اللطائف رل بجی لت سے سر سی الأجزاء 0( الکثیرِ فا 
والجمم إذا رید الانواع . ۰ 
ٰ قوله : (قال:. 


تیئٹمااللحم |لامز عمزالشجر) 


قولھ! ومنه 0ص0 لا بت طراد لابتذاء الخایة 
اأیضاً لتناسق الایتین اسلوباً. 
۱ قولە : نطعمھا اللحم إذا عز الشجر وفي روایة : نے س.ت یت علی 
' استعمال الشجر بمٰعلی :الثباٹ المعنی نطعم الخیل اللحم إذ انذر اللبات ولم پظفر بە والمضزاع فِي 
موضع الحالٴمن المفعول الأول لطحمھا أو من الثاني أي نطعمھا اللحم لندورة وجود النبات: 
والحال إِن في اطعامھم اللحم ضررآ ومعتی النبات ھھنا انسب بقرینة قوله عز وعلا: وف 
تسیمونہ [النحل: ]٤۶‏ فإن الٰسوم یگون غالباً للنبات والئعشب وقد جاء الشجر بمغنی التبات فی 
حدیث عکرمة لا تاکلوا ٹمن ہو وی سی ھوود ًووں 
بنبت من الأارض فھو شچر۔ _ 


)١(‏ صرح بہ فی التلویح فی بحث العام.. 


سور النحل/ الآّیة : ۱١‏ ۲۹ 

قال أی 7 استدلال علی العموم نعلفھا اللحم قیل أراد پاللحم الغزنخ والمقصود 
نسقیھا اللبن إٰذا اآعفورت الاأرض ومحل الاستشھاد فوله عز الشجر اي ٹل والشلتجر منا 
ہمعنی الکلاء لآلہ هر الذی پعلف . 


قولہ : 


(وائخیل فی أطعامھا اللحم ضرر) 

أي أنھم کانوا یطعمون خیولھم قدید اللحم ویسقونھا اللین إذا أجدہوا وکون ذلك نه 
ضرر لآنه لا یغنی عنه غیرہ. 

قولھ: : (ترعون من سامت الماشیة وسامھا صاحبھا) ظاھرہ أنه من سامت الثلائی مع 
ان القراءة المشھورۃ بضم التاء من الإسامة وقریہ شاذاً بفتح التاء علی أن الاسناد مجاز 
عقلي إذ السوم حال المواشي والمعنی ح تسیم عواشیکم. 

قوله: (وأصلھا ال-ومة وھی العلامة لأتھا تؤ تو ثر بالرعي علامات) السومة بة بہضم السین 
کالسمة وھي العلامة قوله لأنھا بیان المناسبة أي المواشی تؤثر رت 
والأماکن التی ترعاھا فلذا سمیت إسامة کذا قیل. 

توله تعالی: ب و الع والرینون وَالنَخٍيل وَالَاحْتَب ومن کل الثَمّت إِد نی 

وص تہ 

قوله : (ینبت''' لکم به صیغة المضارع لأله مستقبل بالتسبة إلی الڑنزال أو 
0تت ار ر التجددي کما ان صیغة الماضي في أنزل لتغلیب الموجود علی المعدوم أو 
لتنزیل منتظر الوقوع منزلة الواقع'''. (وقرأ أبو بکر بالنون علی التفخیم). 

قوله: (وبعض کلھا إذ لم ینبت في الأرض کلما یمکن من الثمار ولعل تقدیم ما 


توله: إذ لم ینبت في الأرض کل ما یمکن من الثمار لن کل الشثمرات لا یکوت إِلا فی الجنة 
وإنما انبت في الأرض بعض من کلھا کذا في الکشاف یعني إذا رأوا ما فی الجنة من الثمرات 
ذکروا ما في الدنیا لیعلموا التفارت کما ذکر في أوائل سورة البقرۃ ة في تفسیر قوله تعالی: ڈڑوانوا 
به متشابھ ا4 [البقرۃ : ]٠٥٢‏ قال صاحب الکشاف ھناك في بیان الحکمة قي تشايه ٹمر الجنة وثمر 
الدنیا أن الانسان ہالمأالوف آنس وإلی المعھود أمیل وإذا رأی ما لم یألفه نفر عنہ طبعه وعافتہ نفےه 
ولانه إذا ظفر بشيء من جنس ما سلف لہ بە عھد وتقدم لە معه لف ورأی فيه مزیة ظاعرة وفضیلة 
بینة وتفاوتاً بینه وبین ما عھد بلیاً افرط ابٹھاجه واغتباطه وطال استعجابہ واستغرابه وتبین کنه 
النحمة فيه وتحقق مقدار الغبطة بە ولو کان جنسأً لم یعھدہ وإن کان فاثقاً حسب أن ذلك الجنس لا 
یکو إلا کذلك فلا یتبین موقع النعمة حق التبین . 


)١(‏ آما صفة آخری للماء والرابط بە آو مستأنفة استثنافاً بیانیا کأنه قیل ھل لە منفعة غیر ذلك. 
(٢(‏ لأن إنزال الہاء سیوجد فی الزمان المستقبل فلا جرم آنہ مأرل بما ذکر. 


۲۳۲۳ وت ۱ بے ۱ صورۃالعل/ الای: ١‏ ٰ 
یسام فیە علی ما یؤکل من) وبحض کلھا اي کلمة من تبعیضیة رصرح بھا لکل اللٰمٰرات 
لا تکون إلا فی الجنة وإنما أنبت فی الأرض بعض من کل لیتذگر ما فیھا کما فی۔الِکشاف 
زع نابھ یس از سال ئک الرجردصای شاو تسا اھ 
أولاً یدخل وخصہ جار الله بۂا ذخل انٹھی والمصنف اختار ما لا یدخل تحت الوجوٰد جم 
ثمر القدرة التي لم تجد رائحة إالوجود وھذا أشمل قیل وھو آ ا ا 
ذکر الحیوانات المنتفع بھا علی التفصیل بقوله ویخلق ما لا تعلمون عقب ذکر الثمرات 
ہد سواو>- یی سر سی یہ سر یوار میں 
ویخلق ما لا تعلمون یجوز ٴأن یراد به ما خلق في الجنۂ کما مر وأیضاً ما دخل:تحت 
الوجود من الثمار ینبغی أن یطلق عليه الثمار بخلاف ما لم یدخل الوجود ,وأیضاً ما ذکر: 
المصنف جار في کل الأأشیاء فإن ما وجد منھا بعض من مقدورات الل تعالی التي لم تجد. 
رائحة الوجود فالکلیة والجزثیة بالنسبة إ رہ میس ہت 
شیء عن من الأشیاء ولا یخفی ظعفه فمسلك الزمخشري أحسن من رجوہ. 
ْ قولہ: (لأنه سیصیر غذاء حیوانیاً) أي لحماً وشحماً: 


قوله: ڑھو شرف الأغذیة) |شارۃة ای أن کرن ما یسام فيە فيه من النبات غذاء لاانسان ً 
کان بالواسطة لکنۂ لما کان شرف الأغذیة استحتق التقدیم إذ اللحم أفضل الإدام في الدنیا 
ودار السلام وأیضاً الثبات لمٔا لم ینبت ہبذر وغرس بل تکون بالماء الممزوخٗبالترابِ کان 
بمزلة البسیط ہالنسبة إلی ما ذکر بعدہ فاستحق التقدیم لبساطتہ وعن نھذا غیر الأسلوپ حیث 
قیل ینبت لکم بە الزرع الخ وقد قیل أولاً ومنه شجر فیە تسیمون للتنبيه علی ان في الثاتي 
مدخلاً لکسب العبد''' ولذاٴقال پنبت لکم بە الزرع الخ بخلاف الأول وأبضاً لما قال فیما 
سبق ومنھا تاکلون اسب تعقیھا بذکر ما ینقلب إلی الماکول من الحیوانات . 

قوله: (ومن هذا تقدیم م الزرغ والتضریح بالأجناس الثلائة وٹرتیبھا) ومن ھذا " 
ھذا القہیل تقدیم الزرع لأئە سیصیر غذاء للاإنسان وھو أشرف الأغذیة مما سوی اللحم 
۱ حرمی اشرتی بت شور وہ تی مسس سی دس وت 


ٰ قرو وعنغ ذا َي ومن قبیل ذکر الاشرف اؤلاً لشرفه تقدیم الزرع علی الثمٰرات × 
في عذہ الأیة والتصریح الأاجناس الثلائة من بین الثمار والسکوت عن البواقی مع أن اشٹرال 

ّ الجمیع في معنی الثمرات یعنیٰ بالتصریح بھذہ الأچناس الغلائة من المار ہأسامیھا أیضاً دلالة علی 
شرفھا علی ما لم یذکر وأبضاً فيٰ ترتب هذہ الثلائة مقدماً بمضھا علی بعض د؛لالة علی شرف!ما 
مسر سا ٰ ۱ 


بیحث پدہ پ پرورد را پگ سے اتقس خی شر وھذا زجہ تقدیم 
ہت تی اغفر لی ولوالدي الخ ١‏ 


سورۃ النحل/ الاّیة: ۱۱ .لہ س.۔.سشسسسسسہ ہے ___ ۲۳۴۳ 
لأنه أآقوی غذاء من العنب مع أن في العنب جھة التفکه فناسب قرانئہ ومن؟کل الثمرات 
وجمع العنب لانه لە أنواعاً کثیرۃ وإلی ما ذکرنا أشار بقوله والتصریح عطف غلّٰ تقدیم 
الزرع وترتیبھا أي تقدیم الأشرف فالأشرف کما سمعته . 

قول: (علی وجود الصائع) وحکمتە متعلق بایة وتعلقه ہیتفکرون لتضمینه معنیٌ 
یستدلون تکلف ولم یقل علی وحدانیته کما قال فیما سبق فی تفسیر قوله تعالی: لا إله 
إلا نا فاتقون4 [النحل : ]٤‏ والآیات التی بعدھا دلیل علی وحدانیته إشارۃ إلی أن الأمور 
الممکنة کما تدل علی وجود خالق واجب الوجود لترکبھا وإمکانھا المحوج إلی الموجد 
الواجب الوجود دفعاً للتسلسل أو الدور تدل أیضاً علی وحدائیته لإمکان التمائع المستلزم 
لعدم وجود تلك الممکنات أو خرابھا بعد الوجود فنيه في الموضعین علی المقصدین مع 
آنه یمکن اعتبار صنعة الاحتبال . 

قولهہ: (فإن من تامل أن الحبة تقع فی الأرض وتصل إلیھا نداوۃ تنفذ فیھا فینشق 
أعلاھا) پن الحبة أي الہذر بقرینة تعمیمھا إلی الثمار والحبة متعارفة فی الزروع ثم ھذا 
الکلام لا یتناول الکلاء لکن یستفاد بیانه مما ذکرہ ولك أن تقول الإشارۃ إلی الإنبات الدال 
عليه ینبت لکن الأولی المشار إليه المجموع بتأویل ما ذکر 

قولہ: (فیخرج منە ساق الشجر وینشق أسفلھا فیخرج منە عروٹھا ٹم ینمو ویخرج منە 
الأوراق والأزھار والأکمام والثمار وبشتمل کل مٹھا علی أجسام مختلفة الأشکال والطبائع) 
ساق الشجر عام للتجم وینشق أسفلھا والاعلی والأسفل اعتبارعما في کل بذر خفی 
والڈولی التعبیر بالطرف إلا أن بقال ما ینشق آولاً هو الأعلی وثانیاً هو الأسفل . 

قولە: (مع اتحاد المواد ونسبة الطبائع السفلیة والتأئیرات الفلکیة إلی الکل علم ان 
ذلك لیس إلا بفعل فاعل مختار) قال تعالی : ٭'یسقی بماء واحد٭ [الرعد: ]٤‏ ونفضل 
بعضھا علی بعض فی الأکل ولما کان الطباع السفلیة الأرضیة والتأثیرات الفلکیة متساویة 


قولە: علی وجود الصانع متعلق بایة لکوٹھا بمعنی علامة أي أن فی ذلك علامة دالة علی 
وجود الصائم للمتفکرین المتاملین فی خلق ھذہ الأشہاء . 

قولە: فإن من تأمل الخ ببان أن فی ذلك علامة للمتفکرین دالة علی وجود صائع حکیم قوله 
مع اتمحاد المواد غإن کل دلك مفردة ومرکة مخلوق من الناصر وھذا هو معنی اتحاد المواد. 

قولہ: ونسبة الطبائع ہالجر عطف علی المواد أي ومع اتحاد نسبة الطباع السفلیة ومع اتحاد 
نسبة التأثیرات الفلکیة إلی الکل یعنی اتحاد المواد واتحاد نسبة الطبائع واتحاد نسبة تأثیرات 
الأنلاك [لی الکل کان یقتضي اتحاد الاشکال والأوضاع والھیثات والھیاکل والصور والصفات 
والظاھرة والباطنة للمخلوقات قاختلافھا فیھا من اتحاد ذلك پدل علی ان لھا صائعاً مختاراً فی فعله 
یفعل کیف یشاء ویرید علی اشکال مختلفة وھیاکل متفاونة في الصور والھینات والامزجة والطباع 
مقدس عن منازعة الأضداد معنی التقدس عن منازعة الأضداد مستفاد من البرمان التمانعی الذديی 
افادته هذہ الآبات للمتفکرین فیھا۔ 


8ر مم ےكے ضضسیب ص 2ھ سورة النحل/ الایة: ٦‏ ۱ 


النسبة إلی الکل علم أن ذلك الاختلاف لیس منھا فإڈن إنه لیس إلا بفعل فاظل:مختارِ إذ ما 

وجد من الاإشکال والطباع یممکن ما عدا بر ہے بد ہے ےا 

:والکیفیات المعھودة لیست ت إِلإ باختیارھا . ْ و ْ 
قوله: (مقدس عن منازحة الأضداد والائداد) لہا مر رات العمائم . 


قوله: 7 7 ص4 ۶م 
پورو بج ہے شر سی تج ر کے 
کت 9 820+ ہے چس ۳٣٦‏ ؛ 
اعت انعلال وجود لفاعل انخاز اھر تا الأضداد فیخرچ عن حضیض 
التقلید إلی ذرَوۃ التحقیق ولما کان إنبات السنبلة من الحبة بعد انشقاقھا بنداوۃ تنفذ فیھا من 
الماء المنزل الممزوج بالترابِ أمراً خفیاً لا یعرف إلا بالعامل الصادق ختم الاَیٰة الکریمة 
'بذکر التفکر مع وحدۃ الایة لکرتن الاسعدلال بأمرہ!' وات کان فروعه مختلفة وصیغة ‏ 
الترجي لعدم الجزم بذلك إذ الاطلاع علی الاسرار بطریق القطع مشکل ولوٴترك الترجي 
۔وہئی الکلام علی فاعدة معتٔرۃة ۂ في الشرع لم یبعد کما فعله في : مس بت 
جیا یم سیت ء الطمع والترجي في مقام الجزم. ۱ ۱ 


کر و و جے ٌَ. سے سا 21 ١‏ گ ۱ سُ سے ۶ 
قوله تعالی: اس 1ك 1اک زا اٹ رک ار 5 
0ص جیا لور یَعَق بعقاورت لت جح 


قوله: (بأن میاھا مائکم) لازم معنی التسخیر فإن التسخیر کما قاله الراغب السوق 
قھرآ فیراد بە التھبیء روا ر یی للمنافع من مقتضیات المقام . ۱ 


ٰ قوله: +0001" لآیة المتضمنة للتفکر فاصلة لاب 
المتقدمة لذلك أي لأجل توقفف أخذ المعنی من الاّیات المتقدمةعلی تفکر وإمعان نظز فیھا 
وأعمال رؤیة کما ذکر من الأطوار في انبات الشجر والنبات من الحہة علی الجالات المختلفۃ 
والاشکال المتفاوئة والطعوم المتغایرة مع وحدۃ المادة والسبب فالایة رد علی الطبائعیة والفْلاسفٰة 
أما الرد علی الطبائعیة فلدلالتھا علیٰ أن للعالم صانعاً وأما علی الفلاسفة فلانباٹھا عنْ وجود صائع ۔ 
۔مختار فی فعله غیر موجب بالذات فِإِھم بعد قولہم بالإیجاب وإن اسندوا الاختلافات في الآثار: 
إلی اختلاف الوسائط ہین المؤثر والمتاثر لگنھم بقوا حائرین عند الاستفسار عن سیب الاختلاف 
في آلوسائط مع وحدۃ المؤٹر وامتناج الترکیب فيه ووحدۃ المادة وٰالسہب ومن ذلْك إَِ بح 
اتا ۱ ‌ ًَْ 
کر تکریۓ ب گیٹ بسرلے ۳ ۳ٰ0 ۱ 


سور التحل/ الایڈ: ۱٢‏ __-ے..م... .ہہ ہس سےںظ . . ۲۳٢٣٣‏ 


قوله: (حال من الجمیع أي نفعکم بھا حال کوٹھا مسخرات لل تعالیٰخِلقھا ودبرما 
کیف شاء) حال من الجمیع بتاویل سخر ینفع إذ النفع من لوازم التسخیر ولذا قال نفعکم 
بھا فالآولی فیما سبق بأن نفعکم بھا أو ھیأھا لمنافعکم ھنا قوله خلقھا الخ معنی بالزہ إذ 
المراد الأمر التکویني وقیل ہیان لتسخیر اللہ تعالی إیاھا إِذ حقیقة التسخیر وھو السوق بقَھ 
لا یتصور فی الجماد. 

قوله: (أو لما خلقت لە بإیجادہ وتقدیرہ) أي مسخرات لما خلقت لە من المنافع 
عطف علی قوله ل قوله بایجادہ معنی بأمرہ لما عرفت أن المراد الأمر التکلیقغی قوله 
رشاار لان الایعان تا کرد ۱ 

قولە: (آو بحکمە وفیه إیڈان بالجواب عما عسی أن یقال إن المؤٹر في تکوین النبات 
حرکات الکواکب وأوضاعھا فإن ذلك إن سلم فلا ریب في أنھا أیضاً ممکنة الذات 
والصفات واقعة علی بعض الوجوہ المحتملة فلا ہد لھا من موجد مخصص مختار واجب 
الوجود دفعاً للدور والٹسلسل أو بحکمہ) بیان لأمرہ أ٘یضأً حتی قیل أو فی قوله أو بحکمه 
للتخییر فی التفسیر والمعنی علی الأخیر اُٹھا مسخرات لما خلقت لە بإیجادہ وتقدیرہ أو 
بحکمە علیھا فقوله بإیجادہ بیان کونھا مسخرات لما خلقت لە من المنافع کما أن قوله کیف 
یشاء مع قوله خلقھا ودبرعا بیان کوتھا مسخرات لہ تعالی قدم الأاول ‏ تبادرہ ولکون الکلام 
مسوقاأً لبیان قدرته ووحدانیته قوله ودبرھا إشارۃ إلی آنھا مسخرات لە تعالی فی الہقاء'' 
کما آنھا مسخرات منقادة لە فی ابتداء الخروج من کتم العدم إلی الوجود. 

قولہ: (أو مصدر میمي جمع لاختلاف الأنواع) جواب آخر بناء علی المنع کما أن 
الأول مبني علی التسلیم توضیحه لما کان ظاھر قوله مسخرات دالا علی أن الئسخیر في 


قوله حال من الجمیع أي من جمیع قوله عز وجل: فوالأنعام خلقھا لکم4 [النحل : ]٥‏ إلی 
قولہ عز وجل: ڈ٭لوسخر لکم اللیل والٹھار٭ [النحل : ]٦٢‏ وإنما لم یجعله حالا عن القریب وھو 
قوله تعالی : طوسخر اللیل والتھار4 الایة للزوم تقیبد الشيء بنفسه حینذِ إذ یکون المعنی حینئذ 
وسخر اللیل والنھار والشمس والنجوم مسخرات . 
عدیدة منذ قوله عز وجل: ڈوالأنعام خلقھا لکم4 [النحل: ]٥‏ إلی هذہ الاأیة مع اللام نی 
لترکبوھا . 
جمع مسخرة مصدراً بمعنی النسخیر کان یتبغي أن لا بجمع لأن المصادر لا پٹنی ولا بجمع لاغناء 
وصفھا للجنس عن الکثرۃ والتعدد الدال علیھا التثنیة والجمع فوجه جمعه منا القصد إلی الأنواع 
المختلفة المتتوعة من الجنس فالمعنی سخرھا تسخیرات عتنوعة . 


)١(‏ لان الممکنات کما تحتاج إلی العلة حال الابتداء كذلك تحتاج إلیھا فی حال الیقاء. 


وعسسسسشسسسشسشس ہا ۷٠‏ 
عال اخ با ولیس کذألك لتاخر الأول فلا توجد المقارنة أشار إلل لن ؤعہ ان لہ ٣‏ 
کوٹھا حالاً اسم مفعول لکن بتأویل سخر بالنفع والنفع بھا مقارن بکوتھا مسجرات لە تعالی _ 
بمعنی التدبیر والتصرف وإنٴلم یکن مقارناً لکوٹھا مسخرات بالاڑیجا د وکذا الکلام فی ۱ 
کر مار ے لا ھی ا انتا ہ نفعکم بھا حال کونھا مسخزۃة لما خلقت له مجاغو 
طریق لنفعکم فسخر بمعنی نفغ علی المجاز المرسل وأما الاستعارۃ فبعیدة ئم اأجاب بالمنع 
فقال هي مصدر میمي منصوبٔ علی أنه مفعول مطلق وسخرھا مسخرات علی حد ضوبلہ _ 
ضرہات لا حال حعی یرد الاشکال واجاب الفاضل السعدي بجعل قوله مسخرات بأمرۂْ 
سی سطرات مستمرۃ علی |التسخیر بأمرہ الڑیجادی لآن الإحداث لا یدل علیٰ الاسٹمرارز 
ولعل ھذا راجع | جراپ وا کیا اہر سو اتا ارول سم جس 
التدبیر والتصرف وھو حال البقاء, ٰ 


قوله: (وقر' خقص واللٔعوم مسخرات علی الابتداء والخبر فیکون تممیعاللحکمْ ہھڈ 
تخصیصه لن النجوم شاملة للشمس والقمر ورفع ابن عامر الشمس والقمر أیضا). ْ 


قوله : (جمع الایة وذکر العقل لأنھا تدل آنواعاً من الدلالة ظاعر لذوي المقول 
السلیمة غیر محوجة إلی استفاء فکر کأحوال النبات) فلذا جمع الآیات بمعنی الدلائل ۱ 
فدلاله اللیل نوع والٹھار نوع خی وکذا دلالة تر والقمر والنجوم نوع آخر قوله. ظاھرۃة 
الخ . بیان وجە ذکر العقل غیر محوجة إلی استفاء فکر بل یکفي یه أدنی فکر فکانھا 
معلومة بالمشاھدة والبدیھة وأما احوال النبات فإنھا خفیة الدلالهَ لما آشار إلیه بقوله فان من 
تأمل أن الحبة الخ فإن وصولٰ النداوۃ [لی تلك الحبة وانشقاق أعلاھا الخ أمور خفیة لا ْ 
تدرك إلا بالأآنظار الصحیحة من ڈذوی العقول السلیمة وأما القول ہأنھا خفیة الذلالة لاحتمال 
استنادھا إلی العلویات فتخلیط بالقول الفاسد 0 الشرعیة وکذا القول بالتعکیس بجعل ْ 


ا قولە: ؛ فیکون تعمیماً للجِکم بعد تخصیصه أي فإِڈا کان النجوم مسخرات مرفوغین علیْ 
الابتداء والخبر یکون قوله عز وجل: ڈوالنجومٴمسخرات بأمرہچ [التحل: سوج ٣‏ 
التسخیر لجمیع النجوم بعد تخضیع بالتخمین المخصوصین وھما الشمس والقمر. : 

قوله: انا تدل انواعاً می الدلالة ظاعرۃ لذوي العقول لف ونشر فإن قرله لأنھا تدلانواعً 
لدلالۃ علة قوله جمع الاّیة وقوله ظامر ثذوي العقول علة لذکر العقل والمقصود بیان وج مخالفة فلہ ‏ 
'الفاصلة للفاصلة المتقدمة القابلة:أُن في ذلك ف٭ٗلایة لقوم بتفکرون4 [النحل : 181] جے ات 
الآیة هناك وذکر التفکر وذلك لوٴحدۃ الدلالة عناك وتوقف أخذ المدلول من الدلیل علی تأمل وتفکر 
بخلاف الدلالة فی تسخیر الکواکب فإن فيە أنواعاً من الدلالة ووضوحاً فی أخذ المدلوٴل من الدلیل 
فیکفي في ذلك مجرد توجیه العقل نحو الدلیل من غیر امعان نظر ومزید فکر فیە وتمام البقریر أن: الاثار 
العلویة اظھر دلالة من السفلیة فحین ذکر الآثار السفلیة أفردت الاّیة وذکر التفکر وحن ذکر العلویة 
جمع الایة زذکر العقل وذلك ان الآثار السفلیة مخفیة فیحتاج إلٰی امعان النظر ودقة ۵۹8۵ 2,. الملؤة 
7 یی "+0 


بورة التحل/ الٌیق: ۱۳ ہ__ہہ__ر.  .‏ .مہہ ڑتئٹگےں ‏ _.. _ ۲۳۷ 
الاستدلال بالآثار العلویة أدق من الاستدلال بالسفلیۂ لآأن اختلاف اأحوال'ٴالتبات مشاعد 
بخلاف العلویات لاحتیاجھا إلی تدقیقات حکمیة وھندسیة میل إلی مزخرفات اللاسفة لأن 
أحوال النبات غیر مشاھدۃ بتمامھا لما عرفت من أن وصول النداوۃ إلی الحبة وانَفَاقھا 
وسائر أحوالھا قبل بروڑھا غیر مشاھدۃ وأما احوال اللیل والنھار الخ فیکمی لنا فی 
الاستدلال الأحوال الظامرۃ منھا ولا یحتاج |لی أحوالھا الدقیقة ولا نعلم صحتھا''' شرعاً 
وکفی بالشرع قدوۃ لنا فخذ ذلك وکن من الشاکرین وزر الذین في خوضھم یلعبون . 

فوله تعالی: کت درا لَعکُم ف الا للا اون ارک فی ولک لایے لغوور 
لد 2لا 

قولہ: (عطف علی اللیل أي وسخر لکم ما خلق لکم فیھا من حیوان ونبات) عطف 
علی اللیل آو علی النجوم في قراءة الجمھور قوله ما خلق لکم أي ذرہ بمعنی خلق وأوجد 
ومنه الذریة علی احتمال وعا قیل إن فیه شبه التکرار فیکون المعنی نفعکم ہما خلق لنفعكم 
غمدفوع بأن التکریر للتاکید من شعب البلاغة صرح ہە المصنف في سورۃة والمرسلات نعم 
یحتمل أن یکون منصوباً بفعل محذوف أيٍ خلق وأوجد کما قاله أبو البقاء ولك ان تجعل 
اللام للاختصاص غیر ملحوظ فيه معنی النفع قیل مع ان ھذہ الأیة سیقت کالفذلکة فلا 
محذور فی التکرار ۔ 

قوله: (اصتافہ) إشارة إلی أنھا مجاز عنھا لکونھا لازماً لھا. 

قوله : (فإنھا تتخالف باللون غالباً) فإِنھا أي الأصناف الخ بیان العلاقة قوله غالباً لأن 
التخالف قد یکون بالطعم والشکل''' وھذا لا ینافي اللزوم لأنه لزوم عربي . 

قولە: (إن اختلافھا فی الطبائع والھیثات والمناظر لیس إِلا بصنع صائع حکیم) أىی 
اختلاف الأصناف في الطبائع أي في الألوان والطعوم کما ذکرہ من ان الأصناف تتخالف 
باللون وآشار بغالباً إلی تخالفھا بغیرھا وھو الھیثات والماظر کما صرح به وھذا الاختلاف 
مع اتحاد موادھا فلا یکون إلا بإیجاد موجد حکیم مختار واجب الوجود دفعاً للدور أو 


قوله: فإنھا تتخالف باللون غالباً پرید به بیان وج تخصیص اللون ہالذکر من ہین ما بہ 
الا ختلاف فیعا بین المخلوقات . 

قوله: إن اختلافھا في الطبائع الخ جعل مذہ الفاصلة أیضاً متضمنة للتفکر لان الآثار ھنا 
سفلیات یحتاج فی أن لھا صانعاً إلی أعمال رویة وفکر ۔ 


)١(‏ فإن الشواعد الفلسفٰیة فیھا عدم للقواعد الشرعیة مثل امتناع الخرق والالتتام وقدم الأفلاك ونحوھا وانبات 
الھیرلی قھل یرضی علماء الڑإملام حل کلام اللہ تعالی ہمثٹل عذہ الأباطیل المزخرفة ۔ 

(۲) وھذا دفع اشکال بآن قید غالبا بنافي اللزوم الذي عیارۃ عن امتناع الانفکاك بان المراد اللزوم العربي دون 
اللزوم العقلي . 


یب می سس ے یسا کت ُ 


لتسلسل کما,مر تقریرہ مراداإولما لم یکن المراد بالطبائع المامیات لالم أن یکون 
الماھیات مُجعولة مع أن اللازمٴلیس بمحال علی إطلاقه کما فِصل فی شرح الخزاقف وآما 
" القول بأن المراد بالطہائع الصفات التی بھا یتمیز بھا اللأجسام المتماثلة کما هو تلعْب . 
المتکلمین القائلین بتمَائل الأجسام فلیس بمناسب منا علی أن ذلك مذھب البغض وعَثل 

بعض آخر الأجسام متحالفة المایات وتوجید الایة عنا واختیار یذکرون قد علم وچھه 'مما ” 
تقدم علی آن ذہ الية کالفذلكة لما قبلھا ولا خخمت بالتذکر ولك آن تقول ان ذلكا من . ٣‏ 


ںی سس ریت 


2 ای کا سے 


لے کفال 0ئ فی ٤‏ آت ناسٹزاء اد کے نہ لے ۲ 


لَسْنکا تک الک مور ہو رَِتتتَفاءں نے رغلسخ نزک ڑا 


قوله : (جمله بحیث تتمکٹون من الانتفاع بە بالرکوب والاصطیاد والغوص) قد مر أن ا 
الجماد لیس لە تسخیر حقیقة فمعناہ فا ذکرہ عنا مجازاً لأن ذلك من لوازمهہ وکلمة من فی _ 
قوله لتاکلوا مل للابتداء لا اتہعییض وٹکر لحماً لألہ یخالف ما ہو المتعارف من اللحوم في _ 
جس یوار راو بی ہو آی ہیر سور سیت یا 
الام آ خوسر مو مو میا سی سے سی دی 


سبیل المجاز . 


قولہ: (ھو السمك ووصفہ بالطراوۃ لأنه أرطب اللحوم فیسرع إلي الفساد 75 ٦‏ 
أكله) والرطوبة باعثلة للتغیر فکلما کان الرطوبة زائدة مشتدة کانت مستعدۃ لسرعة الفساد : 
وکلمٰا کان الْعَساد اسرع یتیغيٴ ان یشرع إلٰی أکله کیلا یضیع وفي وصفه تعالی بالطري . ۱ 
الإرشاد إلی آنه ینبغی تناوله طریاً بطریق الکنایة وھذا من غرائب الكنایة التي الا یغفل نُٹھا, ٰ 
لیکون الکلام مفیداً لا حسن المٰرام ولا یکتفي بأنه وصف بیان للواقع قوله فیسارع إلی آکلہ: ٴ 
إجمال ما قررناہ من النکتۂ البدیَعة الراشیقة وقد قال الاطباء أکله بعد ظراوته أضر ما یکون۔ 
وھذا لا ینافي تقدیدہ وأکله مخللاً کسائر اللحوم فإِن ھذا بالأعمال وإزالة رطویتہ بالغٰس ‏ ٰ 
کالفواکە فإنھا مع کمال رطوبتھا تبقیٰ زماناً طویلاً بسبب الیبوسة ہالشمس والطري مِیغة 


٣‏ مبالة مفیدة لشدۃ الرطوبة فعیل من طرا بطرو طرارعرفی 0ھ ارت 


قول : (ولإظھار قدرتہ في خلقہ عیاً طریاً في ماء زغاو' وك بہ مالك والثوري 


قوله : وورصفہ بالطراوۃ 7 اُرطب اللحوم قال 7 الانتعصاف وٰےہ ںہ لآن ُقار: ٰ 


طرباً فقد قال الاأطباء أکله بعد ذھاب طراوته من اضر ما یکون, 
. قوله: فی ماء زعاق رے بد لالج وطمام مزعوق إِذا کٹر ملحه . 


. في ماہ زحاق رہ ہضم الزاء لین الٰہماتین الماء الذیي لا پشربِ‎ )١( 


سورةالنحل/الاَية: :ء۱١‏ ..۔ ‏ _ مہ سوےجےےہےہ لے ۲۳۹ 
علی أن من حلف أن لا یاکل لحماً حنث باکل السمك)'' ولإاظھار قدرثقجیٹ علم إنما 
حدث لا بحسب مقتضی الطبع ہل ہمحض قدرۃ الله تعالٰی وحکمته حیث أوجلى الضد من 
الضد وأحدثہ ومذا أیضاً لازم معناہ فلا بد من الحمل عليه. 

تولە : (وأجیپ عنه بن مبنی الإیمان علی العرف وھو لا یفھم منە عند الإٴطلاق الا تزقی 
أن الله تعالی سمی الکافر دابة ولا بحنث الحالف علی أن لا یرکب دابة برکوبہ) علی الصرف أیي 
علی ما بتفاھمه الناس فی عرفھم لا علی حقیقة اللغویة ولا علی استعمال القرآن ولٰذا لم یحنثٹ 
من حلف لا یجلس علی الیساط فجلس علی الأرضی وقد قال اللہ تعالی: ڈ٭الذي جعل لکم 
الأرض بساطاچ [نوح: 1۹] حتی أن الثوري رجع عن الحنث باکل السمك بذلك لأنە لا قائل 
بالحنث قي سورۃ البساط فرجع عن ذلك أیضاً وکون مبٹی الإیمان علی العرف مذھبنا مذھب 
اہی حنیفة وعند الشافعي مبناھا علی الحقیقة اللعویة لأنھا حقیقي بن یراد دون المجاز وعند 
مالك علی معائی کلام اللہ تعالی لأنه نل علی أصح اللغات وأوضجھا کذا فی کتبنا الفقھیة 
والظاھر من کلام المصنف أُن مبنی الإیمان علی العرف عند الشافعي لأنه مذھیه ولا ریب في 
مخالفته لما ثبت فی کتہنا وتمام التفصیل قي الفقه وأعید منە في قوله تعالی: ٭وتستخرجوا_ 
منه 4 [النحل: ]۱١‏ لنه نوع مغایر للاکل . 

قوله: (کاللؤلؤ والمرجان) نقل عن تھذیب الآسماء أنە قال المرجان فسرہ الواحدی 
بعظام اللؤلو''' وقال أبو الھیٹم صغارہ وقال آخرون هو جوھر أحمر یسمی الیھد وھو 
المشھور فی عرف الناس مع أنه قول ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنەه لکن تفسیرہ الواحدي 
امس پالمقام لکونه أُعز الاإتعام . 

قولە: (أي تلبس نساؤکم فآسند إلیھم لأنھن من جملتھم ولأنھن یتزین بھا لأجلھم) 
فإسناد اللیس إلی الرجال مجاز لأنھم سیب لتزینھن بھا أشار إليه بقوله ولأنھن الخ وأما 
قوله لأنھن من جملتھم أي مخلوقة منھم أو من جنس الإنسان أو مخلوطة بینھم فعلی أي 
معنی رید لا یظھر الملابسة المصححة لکون الڑسناد مجازاً إلا أن یقال إن المراد الاختلاط 


مالك حیث جعل للزوج الحجر علی زوجتە فیما لە من مالھا وھو عقدار الٹڈلٹ فحقە فیه بالتجمل 
وفی عذہ الایة جعل حظ المرأآۃ من زینتھا للژوج فجعل لیاسھا یاسه. 


)١(‏ ووي أن أبا حنیفة لما قال لو حلف لا یأکل اللحم فأکل لحم السمك لا یحنث لن لحم السمك لیس 
ہلحم سمع سفیان الثوري قوله فانکر عليه محتجاً بھذہ الایة فبعث إليه آبو حتیفة رجلا سأله عمن حلف 
لا یصلی علی البساط قصلی علی الأرض ھل یحنث فقال الرجل أُلیس أن ال تعالی قال: فزوالل جعل 
لکم الأرض بساطاہچ فعرف سفیان أن ذلك تلقین أبي حنیفة. 

)٢(‏ وائمراد بالبحر ماؤہ ملح أجاج ویحتمل کون المراد البحر بین أعذبِ فرات ومحل کعا قال تعالی فيی 
سورۃ الفاطر ومن کل أکلون لحماً طریاأچ الاّیة وإافراد البحر ھنا لإرادة الجنس وسیجيء تفصیل 
البحرین والعراد منھما في سورۃة الفر فان . 


۱ ْ نورالسل/ لاب گے 
زھر المصحح له عند صاحب الکشاف لا مسلکہ السلابت مطلتاً متَتيحۃ لایناد 
المجازي ولو آرید العموعم بأنه لا مائع من تزین الرجال باللًلی أیضاً یکون من بالی التخلیب ا 
لکن المصنف لم یلتفت إليه لن العادة غیر جاریة في تزین الرجال بھا علیٰ ما یدلا؟جلیھا: 
۱ قوله تلیسوتھا جس سے رس بوہ ہو تر جو ےو ْ 


٢ئ٤٤‎ 


ونستلذون 0ا03 اھ 007 الاستعارۃ بجامع مطلق التمٹع أو نجاز: 
۱ مرسل لأن التمتع لازم للبس ونکتة العدول علی ما اختارہ أُن اللائی ق بالنساء إخفاء الزینة . 
پور نی ہو یس ہس و سوہ ہے ۱ 
لُبسھن مثل لباسھم في عدم ترتب المفسدۂ (السفن)۔ ۲ ۱ 
قوله: (جواري فیه تشقه بُحیزومھا من المخر وھو شق الماء وقیلٴ صوت ت-۰٦-‏ 7 ْ 
بحیزومھا بالحاء المھملۂ والزاي المعجمة أعلی صدرھا من المخر وھو شق الماء مو 
المناسب ھنا والخطاب في وتری لکل أحد یصلح أن یخاطب ولعل الإفراد ھنا لأن الرؤیة. 
سی کہ ہی سر لوب و را مسر 
في السفن بخلاف غیرھا قال في سورة الفاطر تشقه تشقه بجریھا فح یکون من المخر بمعنی : 
الجریي للتنیيه علی جواز اعتبارهما وقال فیھا أیضاً والمراد بالحلیة اللكّلي والیواقیث: والمرجان ' 
فاورد الکاف ھنا لعدم ذکر الیواقیت وترك مناك لاستیفائه الاحتمالات آخر لفظة فیه منا۔ 
وقدمت ھناە لآأن المراد هنا الاستدلال علی کمال القدرۃ والوحدۃ والمواخر أهْم ثدلالتھا : 
علی ذلك وأما ھناك فذکر البحرین وأحوالھما لنمام تمثیل المژمن بالماء العذب والکافر بالماء: - 
ریت دنو ارب سی مد سس > بے سے مو زور یا 
وجه ذکر شی السفن الماء فی أَتنْا نسخیر البحر للانسان لان معظم المقاصد الاستدلال علی : 
و دا وت تمھید لببان تمکن انتفاعنا بە ولذا: ذکر عقیيه : 
فولہ: ٭ولتبتغوا من فضله* [الإضراء: ]٦٦‏ فإن الوجہ'''' الراجح أن الواو عطفٰ علیٰ علة:. 
حذوقۃفلاشيه علی آ له علًمتمددة کالہ قیل وتری الفلك مار نی لکیت رکیٹ رلپنٹا: ۳ 
رت ےج سوہ ویو ےہ سو ٰ 


۱ ہجرد و بش ب٠‏ اھر سے ای ٰ 
قولە: 7 و۷ 

و رھ میں سس سس رت ئو واج 

سو تی سو وت سیت ۱ 


(١)‏ لاہ لف على نگل رری فک اش یل تماق پمل محلرف ول اد قر: 
ولایخفی تکله٭. ۱ 
(۲) مواخر جمع ماخرة بمعنی شاقة و جارق۔ 


سورۃ النحل/ الاآّیة: ٠١‏ کی 
انتفاعنا ہه مع الدلالة علی التوحید ولك أن تقول الواو زائدۂ بقرینة قوله تعالیَۃہ لفیه مواخر 
لتخوا 029 سی بر یت و وا المبالغة . 
سوص بر ور مم سر 

قولہ: (أي تعرفون نعم اللہ تعالی فتقومون بحقھا)''' ھذا ثابت باقتضاء النص إذ شکر 
النعم یتوقف علی معرفة النعم فیکون لازماً متقدماً ولا بعد أن یکون إشارۃ إلی المجاز فی 
الحذف والقیام بحقھا صرف العبد ما أنعم عليه إلی ما خلق له وعو شامل لما کان بائلسان 
والآرکان والجنان وھذا القیام حسبما أمکنہ بإفراغ الوسع في قیامھا وإلا فالقیام بحقھا علی 

- 0+ 0 
المھالك سببأً للانتفاع وتحصیل المعاش) لان الرکوب فی البحر مظنة الھلاك ولذا من آفات 
البدن لمن لم یقدر السباحة وعا المائع من ربطه إلی ما قبله علی العموم حتی احتاج إلی بیان 
كتة التخصیص وحرف الترجي باعتبار ما یقتضیهہ ظامر الحال وإلا وت سس محال . 

قوله تعالی: اَی ق الا روہ ان تید یکم وانپرا وسیلڈ لعل ٤‏ م ند لیا 

قولہ: (جبالاً رواسي) بمعنی ثوابت صفة لموصوف محذوف جمع راس وقد مر 
التفصیل فی سورۃ اعد . 

قوله: (کراعة اأن تمید بکم وتضطرب) بتقدیر المضاف أو بتقدیر لٹلا تمید لآن 
المفعول لە إذا لم یکن فاعل الفعل المعلل لا یسوغ نصبه قد مر بیانه مراراً۔. 

قولە : (وذلك لآن الأرض قبل أن یخلق ٹیھا الجبال کانت کرۃ حقیقیة بسبطة الطبع) 


قوله: : ولعل تخصیصہ بتعقیب الشکر أي ولعل تعقیب نسخیر البحر لتلك المنافع بتعقیب 
الشکر لان تسخیر الیحر لأجل تلك المنافع آقوی من باب الأنعام من حیث إنه تعالی جعل 
المھالك سیا للانتفاع أٔیضاً وفیه نعمة آخری غیر حصول النفع في أمر المعاش وھي نعمة الخلاص 
عن المھلکة فقوله عز وجل: ٭ولتبتنوا من فضله ولعلکم تشکرونچ [النحل : ]٦٢‏ عطف علی 
لٹاکلوا منه لحما طریا. 

قولة عالا تنا سي أي ثابتاً من ارسیت السفینة أي ائبتھا بالمرساةۃ فرواسی صفة 
موصوف محدذوف , 


)١(‏ وعذا کما یدل علی کمال القدرة تکشف عن القوة في باب النعمة حیث بقطع المسافر مسافة بعیدة وھو 
ساکن مستریح ولا یحتاج إلی رفع أحماله ووضعھا فی أثناء سفرہ کما عو المعتاد قی سفر البر کذا قیل 
7 و جس وس ے مرو یج و دی عو ہی 

بفعل البعض کما یقال بٹو تمیم قتلوا زیدا والقائل واحد منھم. 


سورة السٰل/ الایا: ۰ 


۲٤۲ 
یہ زبھام ہانھا بعد خلقھا فیھا لم تکن کرۃ حقیقیة وفیہ ما فپه إذ ثبت في کَإالهِيّة ان اعظم‎ 
جبل فيٴ الأرض وھو ارتفاعہٴفرسخَان وٹلٹ فرسخ نسبتہ إلی ج جمیع الأر ضللٍىبة خمسٰ‎ 


سبع عرضس شعیرة إلی کرۃ قطرعا ذراع ولا ریب أن ھذا القدر من الشحیرہ لا يَخرج:إلکرۃ 
ہے سب جک رک کس چ تر ًھف 
حال الجبال بالنسبة إلی کرةۃ ان ۱ ھ 
قوله: : (وکان من حقھا أن 7" بالاستدارۃ کالأفلاك او آن تتحرہ ہے 
للتحريك فلما خلقت الجبال علی وجھھا تفاوتت جوانبھا وٹنوجھٹ الجبال بژقلھا نحو _ 
الم رکز فصارت کالأوتاد التیٰ تمنعھا عن الحركة) وکان من حتھا قیل إِنه غبر مسلم عند 
القلاسفة فإن للأرض میلاً مسیِقیماً وما یکون لہ میل مستقیم لا یکون فيه میل مستدیزولہٰذا 
ذھب بعضھم إلی أن الأرض لھا حرکة مستقیمة فأنی لھا المیل المستدیر للحرکۃ المستدیرة 
وبعد التيٰ والتیا ما ذکرہ مبني' علی قواعد الفلسفة مع أنه مخالف لمذھبھم في |إثبات المیل _ 
المستدیر قال الفاضنل المحشی ولعل الصحیح ان یقال خلق ال الأرض مضطربة سائرة 
لحکمة لا یسلمھا إلا عو ثم آرساھا بالجبال علی جریان عادة في جعل الاشہاء ہنوطة 
بالأسباب وبذلك یندفع ما اسبٔشکلە :الإمام في التفسیر الکبیر . ۱ .۰+( 
ٹولہ: یں کا غاز ا الا کی سال سر الہ ہوا ہر اس 
ظھرھا فأصبحت وقد أرسیت بالجبال) ما ھي بمقر أحد ما نافیة مقر بفتح المیم اسم مکان 
من القرار والباء زائدة هذا هو الظامر فی مثٹل عذا المرام وقیل إن الظاھر أن مقر اسم فاعل _ 
اي تی ےے وپ وج ہ وپ کب و ہت 
ظھرفا لا یخلو عن کدر. ٰ ٰ 
قولہ: (وجعل نبھا انھاراً لأن ألقی فیه معناہ) آ یوب را ہے 
عامله لیس ألقی لأنە یمعنی الطرح لا ینتظم في الأتھار بل عامله جعل بمعنی خلق فتسلطه: 
عليه باعتبارٴغا فيه من معنیٰ الجعل وھو مختارہ حیث قال لان 'آلقی فیه معنی الجِعل اه 
ھدا من قبیل : ٰ ٰ 
ٰ منثاتبارناہالا 
قولہ: (وسةً) آي طرقا. ْ 


قولہ: اس وت ان فاسل اصل ملا اب تھی بس لا ماس با 
اٹھاراً ہل یقال اجری فیھا انھارً لکن الما تضمن القی معنی الجعل صح عطف انھاراً علی: رواسي 
ویجوز ان یکون ھذا من باب غلفتھا تبناً وماء بارداً حیث عطف ماء بارداً علی تیناً الماء لپس مّما 
یفلف بە الدأبة فوجب أن یأول بأت یکون معتاء وسقیتھا ماء بارذاً وذلك هو معناہ المالی ؤإلا فھر۔ 
ْ من عطف المفرد علی المفرد والتاریل نما ھو بالرجوع إلی جعله من عطف الجمل اوكذلك, علف 
سو بت سو بی سس بت ٰ 


سورۃ النتحل/ الاَیة : ٦١‏ ى۲۳ 


قوله: (لمقاصدکم) تعلیل لقوله سبلاً وھذا إجمال ما قاله في سور٦طع‏ وجعل لکم 
فیھا سبلا بین الجبال والأودیة والبراري تسلکوتھا من أرض إلی أرض لتبلغوا منافغھا۔ 

قوله: (أو إلی معرفة اللہ سبحانه وتعالی) الظاعر أنہ تعلیل لجمیع ما قبله لأنه ایب 
فی أن کلا منھا بدل علی قدرۃ الله تعالی ووحدته وھذا مژید لما قلنا من أن طولعلکم 


تشکرون* [النحل : ٤‏ یجوز أن یرتبط بجمیع ما قبله. 

قوله تعالی : وَعَلَْمَتَ وَبَتَجْممهُم بََنَددَ لا 

قولە: (ومعالم یستدل بھا السابلة من جبل وسھل وریح ونحو ذلك) ومعالم تعریف 
لفظي للعلامات قوله یستدل بھا بیان کوٹھا معالم وقید السابلة أي الفرقة التی تسلك سبیلاً 
وفی القاموس ھی المسلوکة من الطریق لکٹھا لیست ہمرادۂ بل السالکة کما مر وکما یستدل 
بھا الجماعة یستدل بھا الواحد من آبناء السبیل والتخصیص بالفرقة باعتبار الغالب والتأنیث 
باعتبار الجماعة السھل ضد الجبل ومنھل العین وماؤہ والریح وقال الإمام رأیت جماعة 
یشمون التراب وبواسطة الشم یعرفون الطرقات فالریح بمعنی الرائحة . 

قوله: (باللیل في البراري والبحار) فعلم منە ان المراد بالعلامات ما یستدل بھا فی 
الٹھار وفي البراري والشمس وإن کانت داخلة في النجم لکنھا لا یستدل بھا ولذالم 
یتعرض لھا لکن الکلام محمول علی الأغلب٭''. 

قولە : (والمراد بالنجم الجنس ویدل عليه قراءة بالنجم ہضمتین وضمة وسکوتن علی 
الجمع) الجس أي الاستغراق قوله علی الجمع آما الاول فظاھر وأما الثاني فلأئه مخفف 
النجم ہضمتین وعدم الاکتفاء بالعلامات مع أنھا شاملة للنجم للاھتمام بشأنھا حیث یکون 
علامة في البراري والبحار لعموم والنجار والتعبیر بالاھتداء تعدم التخلف فی الاستدلال بھا 
نی الاکٹر أو مطلقاً. 

قوله: (وقیل الٹریا والفرقدان وبنات النعش والجدي) مرضه لما مر من أن الأولی 
العموم إذ الاستدلال غیر مختص بھذہ المذکورات کما یدل عليه تعامل الناس غایة الأمر 
آتھا آشھر استدلالا واکٹر استعمالاً وھذا وإن سلم لا یقتضي التخصیص وأبضاً المعنی 
الاول مؤید بقراءة الجمع إذ الجمع المحلی باللام للاستغراق حیث لا عھد فلا یقال إنه لا 
اختصاص لتلك القراءة لصحة معناھا علی الاحتمال الثانی لآن المعنی الثٹانی یفید الانحصار 
فی عدد معین والجمع المعرف باللام شامل لجمیع الآفراد کما عرفته قوله وبنات النعش 


توله٭: والمراد بالنجم الجنس هذا هو المناسب للتخصیص المستفاد من تقدیم بالنجم وضمیر 
الفصل إذ لو لم یرد بە الجنس بل آرید بە البعض المعھود لم بصح معنی الحصر لحصول الابتداء 
بغیر ذلك المعھود . 


)١(‏ وإلا فبعفی الأوقات یستدل بھا في البرہ والبحر۔ 


ْ ۱۱٦ ےصورۃ النحل/ الآیَةز‎ ۱ ْ ۱ _ ٤ 
کذا وقع في النسخ بألف والام والصواب إسقاطھا نہ علمْ وأحکام لَللَتَة تراعی: في‎ 
الجزہ الثاني فی مثله کما مو مقرر عندھم قال و 'اتفق سیہویه الف اق لی نرہ‎ 
صرف نعش ٹئلمعرفۃۂ والفائیث 'قال البدر الدمامیني الظاعر ان ان المزاد ترك انصرف گچوازاً‎ 
لا وجوباً لأنه ثلائی ساکن الا ری گہتد ٹیر لی اھر آنْ کذا قبل والجدیٰ نجم الد‎ 
۱ القطب یعرف بەه القبلة ویستدل بة علی الطریق .المطلوب الواقع في جانب القبلة وھو لیس‎ 
007 بمصغر لأنہ من تحریف المنجٰین للفرق بیلە وہین اسم البرج المعروف.‎ 

قولہ: (ولعل الضمیر لقزیش لأنھم کانوا کثیري الأسفار للنجارۃ مشھورین بالاختداء 
في مسائرھم بالنجم وإخراج الکلام عن سنن الخطاب وتقدیم النجم وإتحام الضمیر ۱ 
للتخصیص کاأنە قیل وبالنجم مؤلاء خصوصاً بھندون) ولعل الضمیر أي ضمیرعم وضمیر 
یھتدون لقریش وإن لم یتقدم ذکرھم لفظاً لکن متقدم حکماً کما أشار إليه بقولہ ا(٢‏ 
الخ والشهرۃ ة تغٰني عن ذکرھم أُلما کان ما قبله مسروراً علی طریق الخطاب وقد أخرج ھذا 
بالغیبة وخصص ھڑلاء الغائہوٹ بالاھتداء دون غیرھم لتقدم هم علی یھتدون وخصص' 
امتداؤھم بالنجم دوٴن غیرہ خیث قدم بالنجم علی عامله وھو یھتدون جعل المصنق تبعا 
للزمخشریي الخطاب في الایاٹِ السابقة لجمیع الناس والمراد بھؤلاء قریش ولما امتازوا من ٴ 
بیٹھم بالاھتداء بالنجوم لکونھم أصحاب رزحلة وسفر خص بھم وعدل عیْ سبنن الخظاب 
إلی الغیة کذا قالوا فح لا التفات في الکلام لکن لما کان هذا لیس بمجزوم لن ألتخصیص 
بھم خلاف الواقع والاستقراء لأنْ اھتداء غیرھم واقع وشھرٹھم بذڈلك لا یوجب التخصیص 
عبر بکلمة الترجي وما ذکرہ: من أن تقدیم النجٰم الخ لیس بقطعي لان التقدیٔم یجوز أنِ 
یکن لرعایة الفاصلة وإقحام الضمیز لتقوی الحکم فیکون الضمیر عاماً لجمیع المخاطبین ٴ 
فی الایات السْابقة بطریق الالتفات وج الالتمفات إفادۃ أن مد النلعمة أچجل اسر سی 
یکونون مھتدین في مظان الھلاك وعو البحر واللیل الٰذي آدھی رہ الویل وھ 
التخصیص لدخول قریش دخولا أولیا. ۱ 

قولە: (فالاعتبار بّلك والشکر عليه آلزم لھم وارجب ںی بذلك : ٰ 
بکون الاھتداء مختصاً بقریشٴ زالشکر علیه علی عذہ اللعَمة الجسیمة آلزم لھیم أي لھؤلاء : 
المنکرین لنبوۃ ہی سد سیت آر سی تعالی من کھار فریش وارجب علیهم قلا 


قوله: کأنه قیل وہالنجم: خصوصاً هؤلاء خَصرضاً یيَھِکدوَنَ کے امن لان ٴقي دہ 
الجملة تخصیصین الأول هو المستفاد من تقدیم ا والٹانی هو المدلول عليه کا جا 
المعنوي علی الفعل وھو ھم, ٴ 


۱ جواز لا جواباً قاتفاق ا ا و ْ یلائمہ ذلك ولم یجزم البدر سے مد اظامر مج‎ )١( 
۱ ان عند جواز الأمرین فيه مما لا نزاع فیه تدبرہ‎ 
إشارۂ إلی أن المراد التشابه الصاوي لا التشبیه کما فصله.‎ )٢(. 


سورۃ النحل/ الأیة : ۱۷ "٤٤‏ 


عرفت أَن ھذا لا یوجب التخصیص لدخولھم تحت العام دخولاً أولیاً کما؟رفتہ فبہحصل 
مذہ الفائدة مع زیادة فائدۃ آخری ۔ 


ا یر می کر 


قوله تعالی : آفمن تخل کمن لا لی آقلا تنکروں ال 

قوله: (إنکار بعد إقامة الدلائل اوس میں سن قدرته وئناھی حکمتہ والتفرد 
بخلق ما عدد من عبدعاتہ لآن یساویه وہ یستحق مشارکتە ما لا یقدر علی خلق شيء من ذلك 
بل علی إیجاد شيء ما وکان حق الکلام آفمن لا یخلق کمن یخلق لکكنه عکس تنبیھاً علی 
أنھم بالإشراك بالل سبحالہ وتعالی جعلوہ من جنس المخلوقات العجزة شہیھا بھا)!'' [نکار 
بعد إقامة الخ إشارة إلی أن معنی الھمزة لإنکار أن یساویه الخ. إنکار للوقوع وإبطال له 
والبعدیة مستفادة من کلمة الفاء فلو قال إنکار عقیب إقامة الدلائل لکان أوفق لاداء المرام 
فإذا آنکر المساواة یلزمه إنکار تسویة الکفار فھم وإن لم یقولوا بالمساواۃ لکن بلزم من 
معاملتھم التسویة کما أشار إليه بقول جعلوہ من جنس المخلوقات الخ والفاء معطوف علی 
محذوف أي أمن یقدر فیخلق کمن لا یخلق أو التقدیر فأمن یخلق لکن قدم الھمزۃ لاقتضاء 
الصدارۃ فیکون جملة بخلق معطوفاً علی ما قبله وفي قوله جعلوہ من جنس المخلوق نظر 
لان ذلك وإن سلم لکن صریح کلامھم وھو فڑھؤلاء شفعاؤنا عند الله* [یونس : ۸] 
وقولھم : فا ما نعبدھم إلا لیقربونا إلی اللہ زلفی٭ [الزمر : ]٣‏ یاہی عنه فتأمل فيه وبھذا ظھر 
ضعف ما قیل ووجه آخر في العکس وھو أنھم بالغوا ۂ في العبادة لھا أي جعلوھا أصلاً 
وعکسوا التشبیه لآن قصر عبادتھم علی التقرب إلی اللہ تعالی ینافی ما ذکر لأنھم بالغوا ٹی 
نرہ تھے در ا ا قد تم خی سر تا 
ومشبھاً بە وھذا مستفاد من قول المصنف وکان من حق الکلام أي بحسب الظاھر آفی۔۔*'' 
لا یخلق لکن عکس الخ وإلا فکلامہ تعالی ظاہر في جعلھم اللہ تعالی شبیھاً بالمخلوق ولا 
یفھم منە کون الکلام علی التشابہ وجواز جعل کل منھما مشبھاً ومشبهاً به إلا بملاحظة ما 
ذکرہ المصنف وحاصل الجواب ما ذکرہ بعض المحشین أن وجه الشبه إذا قوی بین المشبه 
والمشبه بە رجع التشبیه إِلی التشابه کما یقال وجه الخلیفة کالقمر والقمر کوجه الخلیفة 
والمش رکون لما عاملوا الأصنام معاملة الله الخالق إذ سموها آلھة وعبدوھا فلم یبق فرق بینھا 
وہین الله تعالی عما یقول الظالمون علواً کبیر فحصل التشابه فلذا عبر ہما ذکر انتھی وقد نبە 
المصنف في تفسیر قوله تعالی: هآفمن یعلم أنما أنزل إليك من ربك4 [الرعد: ۱۹] علی 
اُنْ المقصود د من مثل ھذا الکلام التشابہ لا التشبیه للعدول عن حق الکلام . 


)١(‏ لأن المق الزام عبدۃ الأصنام وحم سموعا آلهة تشبیھاً بالل تعالی وعم جعلوا غیر الخالق مثله نکان حقه 
في بادي النظر أفمن لا یخلق کم یخلق والجواب ما ذکرہ بقوله لکن عکس الخ . 

)٢(‏ یخلق إما منزل منزلة اللازم کمن لیس من شآنه الخلق أو مقعوله مقدر وھو عا عدد مبدعاتہ فح یخلق إما 
حکایة الحال الماضیة أو للاستمرار وإلی الثانی آشار بقوله التفرد بخلق ما ععدد من مبدته وإلی الأول 
بقوله والمراد أفمن لا یخلق الخ حبث لم یذکر المفعول. 


۲٣‏ ِ ۱ رہ النسل/ الایڈ: ۷ ٴ 
ٹوله: (والمراد بمن لا یخلق کل ما عبد من دون الله سبحانہ وتعالی ملظبا فیه اولو : 


او و فیتتاولِ الملاِئْکة وعیسی کڈ 0 05 الظامر کون الم را امام 


قوله ۰ ج واجراڑھا: مجری أولي ٌ لائی ی۰ ومن حق الله آ ٴ 
یعلم أو للمشاکلة بیتە وہین من:یخلق) آو الأصنام فیکون من مجازاً بالتنزیل المذکور س ْ 


أُو للمشاکلڈ فیکون مجازاً أ٘یضاً وُللعلاقة المشاکلة ولذا قابل ما قبله. 


قولہ: 7 000+ 
بمن لا علم عندہ) أو للمبالٰة عف علی قولە والمراد بمن لا یخلق بخسب المعئی فالہٰراہ . 
بسن لا بخلق الو العلم فقطٴفمن علی حقیقته وھم ران لم یعبدوا علی العموم ولم :. 
یجعلوا مشبھین بھم لکن لیس |المقصود إنکار تشبھھم بل ! 25ء 


علی أبلغ وجه کإیراد المدعي مغ البرمان کما فررہ المص . . 
قوله: (فتعرفوا فساد ذلك) فتعرفوا جواب النمغی ماص و نے 


قوله: (فإنه لجلائه کالحاصل للعقل الٰذي بحضر عندہ) کو وت ٰ 
للعقل وان صح بارجاج ضمیر یَحضر إلی الحاصل''' حرمی جا ئا 


قوله : ت فیه أولو لسلم ای ناد من لا یخلق اولو العلم جوکر غ نات" 


6 الفعل تخلیباً لھم لام تا 


٣‏ 7 بجسہورسہوشیاھ 


قوله: لمات وکائہ قیْا مد ھتلیہ نو ۱ 
الموضوع عو له حبث آرید بە أولو لو العلم حقیفة وجه المبالغة فيه هو آفادة أنه إن کان شبھه بمن: _. 
یعلم فشبھۂ منکراً ہما لا یعلم أولی بالإنکار فھذا کإثبات الشيء بالبینة فإن الإنکار الأول پستلزم : 
ماس میں سے سی جس ید رر ا 


ولا حیاۃ أضلاً۔ 


عليه بقولہ: ف‌أفَمنن بخلق کمن لإ بخلق 4 [النحل : ۷. 


٣‏ قوله: سور کرو ند سج حر رات 
۱ وِن لم یکن حاصلاً وھذا المعنی' مستفاد من لفظ التذکر فإِن التذکر هو ملاحظة ما عند العقل بعد 
الغفول عده فإن کثیراً > سس مت سو ہہ جج 


پشاھدھا عنلل کو جیا العتل درد 


. من قبیل صفة جرت علی غیرھا :ھی لہ‎ )١( 


قوله: فتعرفوا فساد ذلك نظ ذلكٰ إشارۃ إلی المشابهھة المتفة الاستفھام لانکاری لمدقول: 


سورۂ التحل/ ایق ۱۸ مرلےًً.ےہ سس ہصم.. ‏ م۲۷ 


الکلام استعارۃ مصرحة حیث استعیر التذکر وہھو حصول الشيء فی الذهنبِْدٍ الذھول عنه 
بأدئی تنبيه للعلم أولا ہما ذکر من أن من یخلق لیس کمن لا یخلق لمشابھته لةقی الظھور 
والجلاء فذکر آفلا تذکرون4 [النحل: ۱۷] موضع (ألا تعقلون4 [الہفرة : ]۷٦‏ للمَبالغة 
وقیل استعارۃ مکنیة باعتہار أن التقدیر فلا تذکرون عدم المساواة والمداناۃ فھو المشبه فالکٹایة 
فی ذلك المفعول المقدر شبھت الصورۃ الجلیة الغبر الحاصلة بالصورۃة الحاصلة المخزونة 
المذھولة ونسبة التذکر قرینه لذلك التشبيه المضمر ۂ نی الم واستعارة تخییلیة وفيه تأیید لما 
ذکرناہ فی تفسیر قوله تعالی: گفینزل الملائکة بالروح4 [النحل : ٢‏ من أُن الاستعارۃ المكیة 
قد تکون فیما یفقھم من عرض الکلام لکن الأول أولی لخلوہ عن التکلف . 

قوله: (بأدنی تذکر والتفات) وفی النسخة التی عندنا بأدنی تفکر وھو الظاھر فلا 
إشکال بأن الأوجه بادنی توجه قیل ولیس بشيء لأن التذکر أدنی مراتب التفکر لأنه شامل 
لە ولاعمال الفکر والتعمیق ولا یخفی عليك مراد المعترض أن التذکر مشبه بہ کما عرفت 
فلا یناسب بل لا یصح اعتبارہ فی جانب المشبه إذ لا تذکر فیه أصلاً 


قوله تعالی : ا ا سا کات اک الله فور تحبع تا 

قوله: (أي لا تضبطوا عددھا فضلا أن تطیقوا القیام بشکرھا) ولا تطیقوا عد أنواعھا فضلاً 
عن آفرادھا فإنھا غیر متناھیة کذا قاله في سورۃة إبرامیم وھنا قال فضلاً أُن تطیقوا القیام بشکرھا 
واعتبارھا في معنی الایة لقوله : ٭ٛإن اللہ لغفور رحیم 4 [النحل : ۱۸] ولذا قال المیصنف حیث 
یتجاوز عن تقصیرکم في أداء شکرھا وهھناك تعرض لعدم تناھی نوعھا لان ختامه بقولہ: ٭ٛإن 
الإنسان لظلوم کفار* [[براھیم : ]٠٣‏ یناسبه اعتبار عدم تناھي أُنواعھا أي مع عدم تناهیھا 
یکفرھا الإنسان حسن ختم الکلام بقوله : ٭ٛإن اللہ لغفور رحیم4 هنا وبقولہ : ٭ٛإن الإنسان 
لظلوم کفار4 هناك مع اتحاد صدر الکلام فیھما یظھر بملاحظة السباق والسیاق قولە لا تضبطوا 
لازم معنی لا تحصوها وإنما اختارہ لثلا یتحد'٭ الشرط والجزاء إذ الإحصاء في الأصل العد 
بالحصاء وکان ذلك عادتھم ٹم کنی به عن مطلق العد واشتھر حتی صار حقیقة فیه. 

قوله: (اتبع ذلك تعداد النعم وإلزام الحجة علی تفردہ باستحقاق العبادة) شروع في 
بیان ارتباطه بما قبله تعداد النعم أي من أول السورۃ وھو الظاعر أو من قولہ: وو الذی 
سخر البحر4 [النحل: ]٤١‏ إلی ھنا ولا وجه لە فإن ما عددہ تعالی من مبدعاته فھي من 
حیث دلالٹھا علی کمال قدرتہ ووحدته دلائل ومن أنھا پنتفع بھا الإنسان نعم وعن عذا قال 
فیما سبق إنکار بعد إقامة الدلائل المتکائرۃ الخ . 

قولە: (تنبیهاً علی أن وراء ما عدد تعماً لا تتحصر) أي نوعاً وفی هذا التنبيه تنبیه علی 
ان دلائله علی کمال قدرتہ وتناھی حکمته. 


)١(‏ ولو أول الشرط بآن ردٹم عدھا کما فی فوله تعالی: ہیا أیھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاة* أي إذا 
اُردئم القیام إلی الصلاۃ ٭فاغسلوا وجوهکم4 الایة لا تستغنی عن عذا التمحل. 


۲۸۸ ۱ ۱ ۱ سور التحل/ الابتان: ۰۹ 2ھ 7 ْ 
قوله: متسو مات ساب خہا یسل بکی مر 
هذا قال تعالی ؛ 'کلا لما یقض ما أمرہ٭4 [عبس: ٢‏ ومع ذلك اتخذ المش ركوغ ممبردا ر". 
غیرہ وعبدوہ کعبادته تعالی وھذا تشدید في النکیر وٹھدید:عظیم وتوبیخ جسیم . : 
۱ قوله: (حیث یتجاوز عن تقصیرکم في أداء شکرھا) رائتخصیص من مفتضیات الما 
وإلا فھو یتجاوز: عن کل تقصیر تفضلا: وکرماً. ٰ 
قوله: (لا یقطعھا لتفریطکم فیە ولا یعاجلکم بالعقوبة علی کفراھا) لا یقطعھا أي 
النعمة لتفریطکمٴفيه أي في -“ “0+0 عم 
ما بشکرون . ْ 
قوله تعالی : لہ بتارم اٹک با لیے چھغ 
قولە: (من عقائدکم وأعمٰالکم وھو وعید وتزییف للشرك باعتبار العلم) و وھو وعید ۱ 
لأن علم الملك الجبار بعصیان العبد یقتضِ المجازاة فکئی بە عن المجازاۃ وتزِیٔیف'' أي ؛ 
رد للشرڈ باعتبار العلم أي هو یعلم جمیع الأشیاء فقط دون ما یشرکون فإله لیس من : 


راو اس وی سر تد یں می او و کے 


عتاعال ۰90+ :۰ : 
' قولہ: (والألہة الذین تعیدونھم من دون الہ أي الدعاء بمعنی العبادة -7. امارڈ 
ملحقاً لحقیقة لاشتمالھا الاعاء, ٰ سس ت .ت7 
قولە: (وقرا ابو بکر بالیاہ وقر حفص ٹلڑھا بالباء) ھکذا وقع في بعفن النسخ قَعيرٌٴ 
موافقة لما فی التفسیر الکبیر مخالفة لما فيی مشاھیر کتب القراءة ولعلھا قراء شاذٰۃ عن حقص: 
وفی بعض النسخ وقراً عاصم ویعقوب بالیاء وھذہ هي ھی الموافقة لما فی تلك الکتب .ولا وج 
للجمیع بتینك النسختین علی ماٴوقع في بعضھا کما لا یخفی کذا في حاشیة السعدیة: 3 
قوله: الما تقی المشارکة بین من بخلق ومن لا بخلق بین أتھم لا بخلقون شا لیخ 


قوله: وتزبیف اش باعتبار العلم فإن المراد ہما تسروئه هو الشراہ .23 
قلوبھم وعلمه تعالی بذلك هو العلم بأنه باطل فالأخبار بأنە نے و شسربیت اشرك 
بحسب العلم . ۱ : 
فوله: لینتج أنھنم لا پشارکونە صورة المقدعتین أن.ما یدعون من دون مخلوقرند 
جو سی لو ےچ سو و ھی جیا 6 


)١(‏ وأصل نی التزیف في قد الام وتمیز ازلف من الرائج ٹم شاع فی ممنی الرد 
(۴) إذ تقدیم المسند جس بے ہس جع 


سورۃ الشحل/ الأیة: ۴۹ ۔۔ ‏ ہہ ۔ہ۔س۔۔سس۔س ‏ ٹس کہ . ۲١۹‏ 


آنھم لا یشار کون) المشارکة مأخوذٰۃ من التشبيه بل من التشابہ وھذا دفع لوغشم التکرار قوله 
بین أنھم الخ أي لا یخلقون شیثاً بمنزلة الدلیل اللمي علی نفي التشابه واللتشارك فی 
استحقاق العبادة لأنه في قوة لأنھم لا یخلقون شیٹاً ومن یخلق لا یشارك من لا بخلقفینتج 
من الشکل الثالث من یخلق لا یشارکونھم ویعکس والاعتراض بأن مہنی ھذا علی أن ھن 
یخلق ومن لا یخلق مجری علی غیر تعیین وقد بناہ فیما سبق علی کون الأول هو اللہ تعالی 
والثاني الأصنام وتقریرہ ھناك یقتضي عدم الحاجة إلی تلك المقدمة للعلم بھا وکونھا 
مفروغاً عنھا وإنما کرر لمزاوجة قوله: ٭وهم یخلقون4 [النحل: ]٢‏ مدفوع بأنه لا نسلم 
العلم بتلك المقدمة صریحاً وإنما هو التزام وأیضاً ما سیق لە الکلام ناك نفی التشابہ وھنا 
إثبات ذلك ولا یلتفت هناك إلی أنھم لا یخلقون شیئاً وإن لزم ذلك إذ المقصود نفي 
المشارکة وکم من شيء لا یلٹفت لا لعدمه بل لعدم اعتبارہ وقد صرح بە في المطول في 
نظائرہ ولا مدخل لکون من یخلق ومن لا یخلق مجری علی غیر تعیین''' وعلی تعیین 
والبعض التزم کون من لا بخلق عاماً وکذا من پخلق بحسب المفھوم والتخصیص بملاحظة 
الخارج لآأن من یخلق عندنا مخصوص بە تعالی في الخارج اختصاص کرکب الٹھار 
بالشمس مع أئه عام بحسب المفھوم وتفسیر المصنف من لا یخلق ہالأصنام بمعونة المقام 
والکل تکلف بل تعسف ۔ 

قولہ: (ثم اکد ذلك بأن البت لھم صفات تنالي الألوھیة نقال وهم بخلقون) أکد ذلك 
أي نفی المشارکة وأکد أیضاً بعدم خلقھم شیئاً حیث قدم المسند إليه علی الخبر الفعلي 
سی سب او دوہ یرش سریہ حور ا 

قولە: (لأنھا ذوات ممکنة مفتقرۃ الوجود إلی التخلیق والإله ینبغی أن یکون واجب 
الوجود) لانھا ذوات ممکلة حادثة لم یذکرہ لان قوله مفتقرة الوجود إلی جو و یت 
فعلة الاحتیاج هو الإمکان مع الحدوث شطرا أو شرطاً کما عو مذعب المتکلمین وذھب 
البعحض إلی أله هو الحدوث فقط*''۔ 

قوله تعالی: ےم ا 00 بشعروت آیان ہجمخوت لا 

قوله: (ھم أموات لا بعتریھم تعاطا أموات حالاً أو مآلاً) لا یعتریھم الحیاةۃ بیان 
فائدۃ قوله غیر أحیاء لأن کوتھم أمواتا لا ینافی اعترائھم الحیاة أو أموات حالا أو ملا غیر 
اأُحیاء بالذات . 

قوله: (بالذات لیتتاول کل معبود والإله بن ینبغي أن یکون حیاً بالذات لا بعتریه الممات) 


)١(‏ لان العلم بھذہ المقدمة إِن سلم کونە مراداً حاصل سواہ کان من یخلق ومن لا یخلق مجری علی التعیین 
أولا ۱ 

)٢(‏ إذ المخلوق لا پکون خالقاً کی یقولون بأن العید خالق أفعاله.. 

(۳) رأما القول بآن علة الاحتیاج هي الإمکان فمذعب الفلاسفة فلا یناسب اعتبارہ في العلوم الشرعیة . 


ْ ۔+منے .ےہ . . ھیسووا کی‎ ٥-٣ 


نسارل تق تارج الثاني والمراد کل معبود الأصنام والملائکۃ ہے خی 
السلام فعزیر من أموت حالاً وغیسیٰ والملائکة أموأت مآ٘لاً وکلمة أو للتنویم أو ٹم الخلو. 
قوله بالذات ح لدئع توھم الاسٹٰغناء ء عن قوله غیر أحیاء أ و لدفع توعم المنافاۃ فإتھم آموات : _ 
لکتھم أحیاء بعد ذلك رعلاعی الغاست لتخرات الالق وأما الجواب الأول عن إشکالػ 
توھم الاستخناء عن قوله غیر أجیاء فبناء علی أُنھا مختصة بالأصنام وھو النظاهر مما ضبق : 
والخالي عن التکلف ولذا قدمه والجواب الأآخیر لا یتناول الأصنام مع أنھا واجب التناول إلا <_ 
أن یقال إ قول غیر أحیاء بالذاتِ عام لما هو غیر أحیاء صلاً وھو الأصنام ا وآحیاء لکن لا 
بالذات وھم الملائكة وعزیر وغیسی وعلی الاول أموات مجاز وعلی الٹانی عموم المجاز : 
قوله ھم أموات إشارۃ إلی أنھا لخبر لمحذوف وغیر أحیاء صفة أمواتاً احترازیة أوْ خبر بعد . 
خبر قولہ وی ات بیان. مناسبتە لما قبله زأشار إلی دلیل عدم کونھم إلھا::: 


قرف (ولا یعلمون وقٹ بعٹھم او بمٹ عبدتھم فکیف یکون لھم وقتِ جزاء علی ‏ 
+ھں یپوی مر پی جارعم و سیت 2 وقت میٹ ھ و 


می توق |ما لكونهُ من آفراد ألادراک از ناغفا الا المطلق لی المقید ٰ 


مجازاً فیکون مجازاً بمرتبتین والعبیر بالشمور للتبیه علی أن البمٹ لمتانة دلیلہ ووئزید ' _ 
جلائه کالمحسوس المشعور بە ومع ذلك لا یعلمؤن وقت بعثھم فإنھم یعادون بعد القناء _ 
کما قال اللہ تعالی: ڈانکم وما تعبدون من دون الله حصب جھنم٭ [الأنہیاء ۰ الایۃة ‪ 


وی للمعبودین قوله 00۳00+ بی بیو بد بی والاول للمعبودین ‏ ۱ 


لنحض الظرفیة بمعٹی وقت ماف | إلی الجملة بمبھا بالتجرید إذ اصل معناھا لشرط آو. ْ 
نسرپسھسی تو ٰ ْ 0 
قوله : (والاله ب: بی آن 'پکون عالماً بالغیوب مقدرافلثوابٰ والحقاب) فلا یکر ٹون . ٴ 
الھا 7002 الٹائیٰ زس روہ یں خہہ رہ اس ور والال 
یجب آن یہ تی پر سو بت یہ ریت پت 
نوا ۱ ْ 
ا قولە: رج با سر ضس7 
البعث للجزاء والجزاء بلزمه کون البعث للتکلیف ولذا قیل تکلیف العیاد لغرض ما وھو . 
جزاؤہ وإذٴ لیس في ملۂ الدار:جزاء فلا بد من دار جزاء ومن العلم لمن۔یجازی قولە | 
قولە: وفیه تنبيه علی أن البعث من توابع الکلیف فا التکلیف ہما جازیہ فی الآحْرة لا : 


بپکون إلا بالیعٹ والاحیاء الٹانی فھذا هو المعنی بأن البعث من توابع التکلیف وھذا متا 
من قولہ عز وجل: رما یشعرون: ان ھ جس ۷۱. ۱ : 


سورۃ النحل/ الاَیة: ٢٢‏ ۲۱ 
تکلیف العباد للجزاء أی خیراً حین الامتثال وشراً حین المخالفة هذا بناء طِلٰی الوعد والا 
فالعاہد''' کالآجیر أخذ أجرته قبل العمل لتنعمه بنعم لا تحصی وسنن لا تقضّإٔیٰقوله وإذ 
لیس في ھذہ الدار جزاء أي علی سبیل الإکمال إِذ ھذہ الدار فیھا جزاء فی الجملة . 

7 سے 7۶ ر۰ رت 

قولہ تعالی: اِلَكکإل وڈ قالیت لا بث يالایغرۃ فویہم رڈ ویغم تو یا 

قوله: (تکریر للمدعی بعد [إقامة الحجج) لأرہ ذکر أولا بشُوله لا إله إلا آنا 2 
للمعنی ولا یضرہ تغایر اللفظین والمتعارف غي مثل ذلك آلا یراد بالفاء ولعل عدم ذکرما 
التلبیه علی استقلاله ولم یذکر علی سبیل التتیجة فلذا قال تکریر للمدعی ولم یقل نتیجة . 

قول: (آفالذین لا یؤمنون4) الفاء للسببیة داخلة علی السبب علی ما اختارہ 
الئمصنف وصاحب الکشاف جعلھا فاء المْذلكة والنتجة لانه کالتفسیر لە قیل ولم یتعرض 
جار اللہ لکونە [شارۃ إلی سہب اللوصرار والمصنف لم یتعرض لکونه کالنتیجة ففي کلام کل 
منھما نوع قصور وأنت خبیر بأن اعتبار أحدھما لا یلائم اعتبار الآخر*'. 

قولە : (بیان لما اقتضی إصرارھم) علی الشرك والإعراض عن التوحید , 

قول٭: (بعد وضوح الحق) إشارۃ لی الدلائل الدالة علی کمال القدرة والرحد٭. 

قولە: (وذلك عدم إیماتھم بالآخرۃ فإن المؤمن بھا یکون طالباً للدلائل متأملاً فیما 
یسمع فینتفع بە والکافر بھا یکون حاله بالمکس) وذلك أي المقتضی ثلائة مور مذکورۃ فی 
ذیل الفاء السببیة الأول عدم الإیمان بالآخرۃ والٹائي إنکار قلوبھم ما لا یعرف إلا بالبرھان 
والثالث الاستکبار عن اتباع الرسول والکل سبب لإصرارھم علی الشرك لکن الأاقوی في 
السببیة عو الاول ولذا قدم ورتب ثبوت الآخرین عليه ومعنی الترتیب الذکر بعدہ ولو بدون 
الفاء وأول المسیب بالإصرار إذ أصل الشرك لا یکون مسبباً بل هو نفسه سہب لھذہ الأمور 
الثلاثة وھي آسباب لاصرارھم علی الشرك . 


قوله: تکریر للمدعی وعھو وحدائیة الل تعالی المستفادة من قوله سبحانه وتعالی: طعما 
یشرکون*٭ (التحل: ۳] ومن فولہ: شغآن آنذروا أنه لا إله إلا آنا غاتقون٭ [النحل: ]٢‏ من قول: 
ظٛخلق السموات والأرض تعالی عما یشرکون4 [النحل: ۳] ومن نفی المشارکۂة المدلول عليه 
بقوله : آقمن یبخلق کمن لا یخلق٭ [النحل: ۱۷] ومن قولہ: ٭والذبن یدعون من دون اش لا 
بخلقون شیتاً وھم یخلقون٭ [النحل: ]٠٢‏ وعذا الأآخیر عو البرھان علی التوحید والحجة 
والحجج الباقیة عي المستفادة من الابات المتقدمة المفیدۃ للہرمان التمانعی الدال علی الٹوحید . 


)١(‏ قال في تفسیر فوله تعالی: ل٭لعلکم تتقون من سورة البقرة وأن العبد لا یستحق بعبادته عليه ثواباً لأنھا 
لما وجبت عليه شکرآ لما عددہ عليه من النعم السابقة فھو کأجیر أخذ الآجر قیل العمل. 

)٢(‏ لآنہ فاء الْنتیجة داخلة علی العسبب والفاء الْسبيية داخلة علی السیب فالشیء الواحد لا یکونٹ سہبا 
0م) 


۱ یھئسگڑھوسستسیسھھ ھک ہد ۳ئ - وق ٴ 


قولە : (وإنکار قلوبھم ما لا یعرف إلا بالبرھان اتباعاً للأسلاف ور کرْناًإلی المألوف: 
فإنه ینافی النظر والاستکبار عن اتباع الئرسول وتصدیقه والالتفات إلی قوله والأول' اہو العمدة ْ 
۱ رپ مت رک وٹ یىعغیمتم؟ ۱ 
قولە اتباعاً علة حصولیة للڑنکارا۔ 7 ۰و 

قولەه: ریت ریف و2 ھی اس مامت مع ما. 
ععلف علد من جملة وھم مسٹکبرون خبراً للمبتدأ الموضول المفید لعلیة الصلة:للخیز کذا) ‏ 
بل وہ آہ نا آزد علية الصلة آنی الخبربالفاء وإلا فبدو الا لا آن قال ان نی 
بکلي بل آکثري (حقا). ْ ٰ " 
قولہ تعالی: لا جع اک لہ یلما ہوک رما بل لن توق 
۱ ْ قولە: ےش ہو رو و ا رت 
ری اس سد اشہ 0ں .سو راپ اس بط 
وعدم الإیمان بالآخرۃ ثبت إٛإن اللہ٭ [النحل: ۸ الایة فیکون الجملة ماعل جرم وأما . 
ْ پے سس اہی ھب او نوس وی نو ون بی اس ٰ 
مفعول مطلق قیل إن قول المضنف حقاً تفسیر ئە علی مذھب الجمھور علیٰ:مسلم أبي ٰ 
مہ و ہر شپوومجم ہو اسم تی 
فعل وھو حق وما بعدھما مرتفع بالفاعلیة لمجموع لا جرم لتأویله بالفعل أو ہمصدز قام:_ 
مقامه وقیل هو مرکب أیضاً کلا رجل وما بعدھا خبر ومعناھا لا محالة ولا ہذّ وقیل إِنەہ. 
علی تقدیر جار أي في أن اللہ وقیل لا نافیة لکلام مقدر تکلم بە الکفرة کقوله لا اقیب علی 
وجە وما بعدہ جملة فعلیة وجوم فعل ماض معناہ کسب''' وفاعله مستٹر یعود إلی ماإفھم: _ 
من السباق وإن وما معھا فی محل الكنصب لن کسب مبعد فیوقف علی لا وھو قول: 
الزجاج ولا پخفی عليك أن کلام المضنف مضطرب لأنہ قال أولاً لا جرم حقاً وفھم منە ان 
لا جرم مجموعه بمعنی مصدر قائم مقامه أي حقاً ولم یتعرض کون مجموعہ بمعنی :فعل, 
اي حق ٹم فال جو مت وت و ہے 2 ے وٹ 0 


قولە : : وانکار قلوبھم الرفع عطف علی عدم إیمانھم فی قولہ 0 یساتھم مٰخرط ْ 
" معه في سببیة الاصرار علی الکفر :وکذا قوله والاستکیار . 0 

قولە: والأول عو العمدۃ فی الباب إلی الأول وھو عدم إیمائھم الآَرۃ هو الطمدة في باب ْ 
السببیة للاصرار والاقتضاء لە ولذا رتب: عليه الأمرین الآخیرین وھما الانکار 9 فان عدم, 
الإیمان بھا أصل في ذلك الاقتضاء وھذان الأمران تابعان ل. 


۵ سس می ان الڈین کفروا وماتوائ4 الا ْ ۱ 
فو أو معناہ ٹیٹِ ووجب فح یکون ہما بعدہ مرفوعاً علی الفاعلیة وعو الظاھر من کلام المصنف حیٹ قال: ٠‏ 


وھو فٔي موضع الرفع بجرع و نول لآنه مصدر لکات سن , 


سورة النحل/ الآَیة : ٢٢‏ رت 
لا یوافق ما ذکر من المذاھب لان ول کلامه وإن أشعر ان لا جرم مرکبٔن المجموع 
وصار معناعما حقاً وما بعدہ في موضع رفع بأنه فاعل الحق لکن آخر کلامہ یوشل کون لا 
نائیة رداً لکلام سابق وأشار إلی توجیھه الفاضل السعدي فقال ففي قوله ٰي موض الرنع 
بجرم تسامح ومرادہ بلا جرم فھو من إطلاق الجزء علی الکل قوله لہ مصدر أي لا رم 
بمعتی حقاً أو بمعنی حق والل تعالی أعلم انتھی ففي أول کلام أیضاً تسامح ومرادہ لا 
جرم حقاً أو حق اکتفی بذکر کونه مصدراً عن کونە فعلاً ماضیاً وھو تکلف بحت والأولی 
ان یقال إنه أشار في الموضعین إلی المسلکین ففي الأول أشار إلی مسلك الجمھور علی ما 
اختارہ أہو البقاء والثانی آشار إلی أن لا نافیة لکن فيه تامل”'. 

قولە: (فضلا عن الذین استکبروا عن توحیدہ آو اتباع رسولہ) فضلاً أشار إلی أن 
المستکبرین عام بناء علی أنه جمع محلی باللام والاستغراق أصل فيه فیدخل فيه 
المستکبرون دخولاً أولیاً بطریق الألویة قوله آو اتباع رسوله قد اختارہ فیما مر آنفاً وجوز 
ھنا کونە عن التوحید وقدمه لأنه هو المقصود الأعظم والاستکبار عن اتباع الرسول استکبار 
عن التوحید فالاستکبار بمعتی التکبر لا الطلب وقیل ولك ان تحمل الاستفعال علی ظاھرہ 
وھو الطلب أي لا یحب من طلب الکبر فضلا عمن اتصف بە وھذا جید لو قال فضلاً عن 
الذین تکبروا وأیضاً قال المصنف فی سورۃ البقرة والتکبر أن یری الرجل نفسه أکبر من 
غیرہ والاستکبار طلب ذلك بالتشبع في الصحاح المتشبع المتزین باکثر مما عندہ یتکبر 
بذلك ویتزین بالباطل فالمستکبر متصف بہ وھو أشنع وأفبح من التکبر ولیس الطلب بدون 
اتصاف کما توھم بعضھم وتبعه غیرہ ألا یری أن قوله تعالی: ظا اہی واستکبر٭ [البقرة: 
٤‏ للایة صربح فیما ذکرناہ وقال في موضع آخر ٭٭افما بکون لك أن تتکبر فیھا4 
[الپأعراف: ]۱١‏ الایة. 

قوله: (وژٰذا قیل لھم ماذا أنزل ربکم) وماذا فیه وجھان کقولھم ماذا صنعت کما في 
الکافیة أحدھما أن یکون ما اسم استفھام وڈا اسم موصول بمعنی الذي والمعنی أي شيء 
الذي أئزله ربکم والمطابق في جوابە ح الرفع لیطابق الجواب السؤال في کون کل منھما 
حملة اسمیة والثانی ان یکون ماذا اسماً واحداً مرکباً للاستفھام ؛ بمعنی أي شیء أنزله محله 
النصب فینصب جوابه لیطابقه في الجملة الفعلیة ولما کان الجواب ھنا مرفوعاً قیل وجب 
تقدیرہ بالذيی وکلام الکشاف هنا ظامرہ مخالف للقاعدۃ المذکورۃ وعن مذا تکلف شارحوہ 
وأطنب البعض الکلام فیيه ولکونە قلیل الجدوی لم ت تتعرض لٰحله وجرحه۔ 

قوله تعالی : دا تل ما ماڈا انز ریکل * الو طبر الاریتے کا 

قوله: (القائل بعضھم علی التھکم أو الوافدون علیھم أو المسلمون) أي لبعض علی 


جو إ٭زڑھ رو آ مصدر اہی عنہ إذ جرم وحدہ بدوں الترکیب مع لا کرلہ مصدراً لم یذھب إلیە اع وکوته 
مصدراً حین الترکیب والتاویل بالمصدر القائم عقام الفعل أو التاریل بنفس الفعل . 


٤وا؛سس‏ سے _ صرھزرد 2 
ٰ لٹھکم والسخریة لأنھم لم یعتقدوا المنزل فإن کان القائل من الوافدین الذین؟جیمموا بة وڈ ۱ 


زبما أنزل عليه وإن کان القائل'من المسلمین فخرضھم الامتحان والعلم بما عندقج۔کذا'قیل 


واحتیاج الامتحان إذا لم یعرف الأحوال والمسلمونِ یعرغوں أطوارھم فالاولی: غعدم التعرزض: 
له وإِن کان منقولاً عن المفسرۂٰن سشعیہ دی پر یر و وی 


قوله: (أي ما تدمون نزولہ أو المنزل أساطیر الأولین وإنما سموہ منزلاً علی کے ْ 


منزلاً یعني علی تقدیر المنزل أساطیر الأولین علی التھکم أي علی ان یکون القائل بعضھم 


آر غیرہ لأن المجیب ھم المشرکون ولا ینظر إلی القائل!'ٗ الأول ۵0 , 7 


المبتدأً المحذوف لأساطیر الأولین ما تدعون نزولە نالظاھر أنه لا تھکم فیه۔ؤالحاصٰل أن 


فی القائل الأول''' ثلائة احتمالات والمبتدأ المخڈوۂ ف لأساطیر الأولین فیة 0 


فیکون الاحتمالات ستة فُمیز الاختمال الٰذيی - الٹھهکم عن غیرہ . 


قوله: (أو علی الفرض) أی لردہ کقول ایر ختد اف لا ملاہی آزد فان ٰ 


الکفرۃ وھو المراد بالفرضض لیس إِلا للابطال علی زعمھم . 


7 و علی تیآ نول ومی اس اٹرلن ا۱ء عق نیہ ٹر لہ یل ھم ٰ 
مررسور ےرس ی نر پا ہیر سی وو کصروسی نملت ان رھ کان 
الأباطیل ‏ وفي الثالث المعنی: سسسسورعیہ ریو 


ساوت المنزل اجاظر الہ ولین''. 


. قولہ: أي ما تدعون نزول والمنرل تقدیر ذمبتداً محذوف خبرہ أساطیر الأولین قوله: وإنما:سموہ 
منزلا ھذا علی التقدیر الثاني وھؤ أن یکون المبتدا المقدر المنزل فنشأً منه سؤال وھم أنھم یقولون ٣‏ 


المنزل أساطیز الاولین وھم بنگروں نزوله فأجاب بجوابین الأول أنھم سعوہ منزلاً علی الٹھهکم 
والسخریة والثانی أنھم قالوا ذلكْٴعلی الغرض والتقدیر قال صاحب الکشاف ماذا منصوب بأنزلِ قال 


صاحب الفرائد الوجە أُن یکون مرفوعاً بالابتداء بدلیل قوله: لأساطیر الأولین4 [النحل : ]۲٢‏ الرفع ٰ 
لان جواب المرفوع مرفوع وجوابٔ المنصوب منصوب وُلم قرأ آحد أساطیر الأولین بالنصبٔ وڈکو _. 


الزمخشري فٰي ماذا صنعت وجھین وقال جواب أحدھما بالرفع والآخر بالنصبٰ. ٰ 
قوله : یل ہم السفنسمود أی ہم اعقتسمون لمذکورون حالھم سور الحجر فی وہ 
عز وجل: 0 ۳یئ 7۰ ل3 ای“ة. 


ْ فيه إشارۃ (لی رد قول من قال قولہ آو علی الفرض أي علی کو الفائلین الوافدین اافسلدی فان‎ )١( 


ظاھرہ لیس بصحیح . 
)٢(‏ راما القائلون بآلہ آساطیر الأولیل فھم المشرکون لا غیر. ٰ 
(۳) للابطال جو ہبی علی الفرض والتسلیم کما فی الثاني, بل للمشاکلة والمجازاة: 


سورڈالنحل/الاآپڈ؛ ٢‏ ہے _._.. مہ . .ےہ ۵٥‏ 


5 لک ابی 


و کا گی 7 
وین اززار الذزب زکلوتھر بے 


تٹولہ تعالی: لحَماوآ اوَارَمُم کالہ بَژم القي]َ 
ار آلا سادا بزروت لن ٰ 

قوله: (أي قالوا ذلك إضلالاً للناس فحملوا أوزار ضلالھم کاملة فإن إضلالھم نتیة 
رسوخھم في الضلال) علة تحصیلیة وعذا ثابت باقتضاء النص لآان حمل أوزارھم کاملة 
یقعضي آن قولھم ھذا معلل بأمر آخر غیر الحمل إذ العاقل لا یقصد بقولھم ولا فعلھم به 
فلا ریب أن العلة أمر وراء الحمل وضع الحمل موضعه وھو إرادۃ الإأضلال والإاضلال 
نتیجة رسوخھم في الضلال قوله فحملوا بالفاء إشارۃ لی ما ذکرناہ من أن الحمل وضع 
موضع سبیه الذي هو العلة حقیقة وھذا مراد من قال إن اللام للعاقبة''' أو وجه آخر له 
وقیل ویحتمل أن یکون لام الأمر فیکون أمراً بالحمل فیکون المعنی تحتم حمل الأوزار 
علیھم ولتکلفه لم یلتفت المصنف إليه. 

قوله: (وبعض آوزار ضلال من یضلونھم) أشار بە إلی أن من تبعیضیة والمضاف 
مقدر وفرینتھما کنار علی علم . 

قولہ: (وھو حصة التسبب) أشار إلی ان ما حملوہ وزرھم لا وزر من پضلوتھم لقوله 
تعالی: ولا تزر وازرۃ وزر أخری4 [الأنعام: ]٣٦١‏ الاّیة فیکون مثل مقدراً أي مثل 
بعض آوزار الذین یضلونھم لکن لکونە سبباً جعل ما حملوہ من بعض آوزار ضلال من 
یضلونھم مبالغة قوله حصة التسبب لان ضلال من أضلوہ من حیث المباشرة علی المباشرة 
ومن حیث التسبب علی المضل من غیر نقصان . 

قولە : (حال من المفعول أي یضلون من لا یعلم أنھم ضلال وفائدتھا الدلالة علی أن 
جھلھم لا بعذرعم إذ کان علیھم أن یجٹوا ویمیزوا بین المحق والمبطل) وأیضاً فائدتھا 
التنبیه علی أنھم مع جھلھم إذا کانوا معاً تیین فالعالم بذلك یعاتبون أشد العتاب وقد جوز 
کونە حالا من الفاعل تنزبلاً لعلمھم منزلة جھل لن من عمل السوء فھو جاھل سفيه وإن 
کان عالماً بکونه سوء قال تعالی : ٭٭ولیست التوبةہ [النساء: ۱۸] ٭للذین یعملون السوء 
بجھالة4 [النساء: ۱۷] الّیة وقیل أي یضلونھم جھلا منھم بما یستحقونه من العذاب 
الشدید علی ذلك الإضلال ونقل عن ابن جنی جواز کونە حالاً منھما لأنه إذا جاز کون 
حالاً من کل منھما جاز کونہ حالاً من المجموع فلا وجه لرد صاحب الکشاف . 

ثول : (ہٹس شیئاً یزرونہ فعلھم) أي ساء من الأفعال الناقصة دون التامة فیکون فاعله 


قولہ: بٹس شیتاً یزرونه فعلھم بعنی لفظ ما فی یزرون نکرۃ موصوفة بمعنی شیئا علی ألە تفسیر 


)١(‏ فیکون اللام استعارة تبعیة فکن علی بصیرۃ. 


ڈین‪ٹڑشو شس سس شش وہہ ۳٦‏ 


ضمیر بھم یفسرہ لفظة ما التکرۃ ہمعنی شیتاً یززون صفتذ بتقدیر الضمیر کلف للفاصلۂ ۱ 
ْ ا تمالی: ہج ہش سے بے ْ 

قولہ: سوتا صا گرا یا را لن یس مت وا سریپ 
:صنع ورتب والمنصوبة هي الحَیلة کما نقل عن الزمخشري أي رتبوا حیلا لیمکروا بھا: رسل ۱ 
الله تعالی. لکن لم یقع المکر مٹھم فط بل الواقع مقدماتہ المژدیة إلی المکر:ولقوۃ اباب ۱ 
المکر وترتیبھم علی وجه لا یتخلف عتھا المکر حقیقة علی زعمھم عیر غن ترتیبھم ْ 
الانیات ہالمکزر بٹازا بطریق ذکر المسبب وارادہ السبیب والفَرینة الصارفة عدم وفوع المکر ۱ 
ہی ہے پو جج جو ہے سیا اس و ہو ۱ 
[النحل: ]٦٢‏ الایة . ۱ ۱ 

قولھ: (ناتاما ایروتن سرت لمت رد فی مت 7 بتغدیر المضاف 
لاستحالة الاتیان له تعالی فان اللاتیان الہجيء ہسھوئة کما قال ال اغب وقد یستعمل في 
مطلق المجيء والزمخشري زلما جعلە من قبیل آتی عليه .الدھر أي أھلکه رت ۱ 
ایت تقدیر المضاف فعلی مذا المجاز فی الطرف''' وما اختارہ المصنف اولی واأشھز 
والعمد ہضمتین أو بفتحھما جمع عمود والقاعدة بمعنی الدعامة وضعضعت أی القواعذ 
علی البناء للمفعول بمعنی علخت ومن ضعضعت الدھر |إذا أذله وتضعضع أي استکاننے_۔ 

قوله: (وصار سیپ ھلارکھم) اي ما صنعوہ شش نجاتھم رس اییشہ سس 


قوله: سے 2ھ سششتز نت موقتا مرت ْ 
سبع سموات والمنصوبة صفة للشبکة والحیلة یقال نصب الشبکة وشبکة منصوبة کالدابة والعجوز 
اوفي الکشاف ھذا تمثیل ؛ یعني أھم سوو! منصوبات لیمکروا بھا اللہ ورسولہ فجعل اللہ علاکھم في 
اتلك المنصوبات کحال قزم بنوا بنیانا وعمدوہٴ بالاأساطین فاتی الہتیان من الأساطین مرو ٰ 
فسقط علیهم السقف زھلکوا وٹحوہ من حفر لأخیه جباً وقع فی منکبا إلی ھا کلامه فھڈا اہتعارۃ 
تمثیلیة لان التشیە إنما وقع في الحال والأمور المنتزعة من طرفي المشبہ والمشبه بە.. 

قوله: فأتیھا أمرہ یعنی المزاد من الاتیان فيی نی آغ مان کمرقظاسی فی مر رھد 
ابتداثیة وکذا قدر الجھة حیث ۔قال من جھة العھد والمعنی یشاء تخریب بنیائھم من .جهھة القواعد _ 
مبالغة غي الھدم لأن المتعارف قي الھدم والتخریب الشروؤع من السقف إلی أن ینتھي إلی 'القواعد ' 
رر یس یں پ و سو ور سی 


ضعضعه عدمه حتی الأرض۔ 


(1) فعلی عا ذکرہ الزمخشري یکو المعنی فآتی الله علی بنیانھم بتقدیر علی وعو خلاف الظاخز۔ 


سورة التحل/ الاّیة: ٢٢‏ ۱ ۲۲۷ 


افظع وأشق لان الشر إذا جاء من حیث لا یحتسب کان أصعب فکیف إذاساء من حیث 
یحتسب الخیر وإلی ذلك أشار بقوله: ٭وأتاھم العذاب من حیث لا یشعرون4:[النحل : 
]٦‏ لفظة من ابتداثیة حیث بمعنی المکان ومثل ھذا الابتداء لا یقعضي أن یکون لە تھایگہ 

قوله: (لا بحتسہون ولا بتوقعون) فسر الشعور به إذ هو عیارةۃ عن إدراه المحسوس 
والعذاب قبل الوقوع لیس من المحسوسات بل من المظنونات المتوقعة وقیل فسر عدم 
الشعور بہ لانه الحس منہ لاجتماع الشعور مع العلم بأصل الوقوع إن أراد بە ما ذکرنا فیھا 
وإالا فلا وجہە له. ۱ 

قوله: (وھو علی سبیل التمٹیل) أي فافاتی اش بنیانھم4 [النحل: ]٢٢‏ من القواعد 
استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من أمور عدیدة وھي تسویة الحیل لیمکروا بھا رسل اللہ 
وتقویتھم بحیث یظن عدم تخلف المکر عتھا وانقلاب مکائدھم علیھا!'' بالھیئة المنتزعة 
من مور کثیرۃ وھي بناء قوم بنیاناً بالأساطین المحکمة والقواعد القویة بحیث لا بن 
خرورھا وسقوطھا لاجل استحکامھا ٹم ضعضع الل قواعدھم بسقوط السقف علیھم 
ٹھلکوا!'' والمشبه بە محسوس والمشبه معقول وجهە الشبه کون ما جعلوہ سبباً لبقائھم 
ونجاتھم سببأً لھلایے!'' من حیث لا یحتسبون ولا یترقبون. 

قوله: (وقیل المراد بە نمرود بن کنعان بنی الصرح ببابل سمکه خمسة آلاف ذراع 
لیترصد آمر السماء فأھب اللہ الریح فخر عليه وعلی قوم فھلکوا) نمرود بضم النون آخرہ 
دال مھملة وھو اسم رجل آبله عدو اللہ خاصم مع إبراھیم خلیل اللہ عليه صلاۃ اللہ وکنعان 
بکسر الکاف والفتح مروي فیه وعن اللیٹ إنه کنعان بن سام بن نوح عليه السلام بنی أي 
أمر ببناء الصرح أي القصر وکل بناء عال وبابل اسم ناحیة معروفة مذکورۃ فی القرآن قال 
ابن مسعود رضي الہ تعالی عنہ هي في سواد الکوفة ومنع صرفھا للعلمیة والتألیث سمکه 
أی ارتفاعه وعلوے!*' لیترصد أمر السماء أي لیعرف أھل السماء وبقاتل أھلھا فھلکوا أی 
ملك قومه وآما النمرود فحاش بعدہ وآھلکه اللہ تعالی ہبعوضة وصلت إلی دماغہ*'' کما هو 


قول٭: سمکه أي رفعه غو عمصدر سمكث المیني للمفعول فیژول لی معنی الارتفاع أي علوء 
وارتفاعه خمسة آلاف ذراع فعلی ھذہ الحکایة لا یکون الاَبه من باب الاستعارۃ التمثیلیة بل یکون 
علی الحقغة . 


. ورجوع وخامة عاقبة المکر إِليھم‎ )١( 

)٢٢(‏ ثم استعمل عبارۃ المشیه بەہ في معنی ھلاك الماکرین بانقلاب مکرھم. 

(۳) فیل ومن ھذا یعلم أن قي المشیه بە محذوفاً وھو قصد صاحب البنیان المکر بعد وھم حتی یتم لتشیه 
انتھی ولا یخفی أن التشبيه في الهیثة لا فی مفرداتھا غایة الأمر ان اعتبار ما ذکرہ صحیح لا آنه واجب. 

0 أو ٹخنھا الذھب فی العلو ۔ 

(ھ) اظھار الکمال عجزہ وجازاہ عِن جنس علمہ لأنہ صعد بإلی .جھة السماء ہالنسور فأھلکہ :اللہ تعالی ہاخں 
الطیور ۔ ۱ 


۶۸ ۰ ٰ ۱ ور انل / الایة ه۷ 
پس ہب یر ووو ہیی ا بیز 
قویة أن المکر لیس ہمنقول عنة کما نقل عن قوم صالح عليه السلام قال تعالی: کہ ہو ںا 
لإومکراً ومکرنا مک را4 [النمل : ]٥‏ لایة ونحوہ وإن ضیغة الجمع لا یلائمه واعتبارز قومه 
سی سیت اد نو یں لکوت ریب سوانایب وو دہ اید 
بالرسول عليه السلام قال تعالٰی : ٭وإذ یمکر بك الذین یثبتوك آو یخرجوك او یقتل رك 
[الأنقال : جب وت سیر سب سو ٰ 


7 ای بھی سے 7 ےو غرم ۔ے۔ حرحرظہ آم 


قوله تعالی: ثم وم القبلمة 2 عرپھم ویقول ان ایت ت الین کنتم ة شیک ی14 
ایر آرژا الیاء زا اضق ال دشر عَل الکورد لی ٰ 
قولە: (یذلھم آر یعذبھم بالنار) فُھو اعم سس الٰعذاب أُو تردید 7- العبْادة واليه س٣‏ 

من قال المراد به الذل مطلقاً و فردہ الکامل وھو التعذیپ بالنار . ٴ ٰ 


قوله : (لقوله تعالی: إربنا إنك من تدخل التار فقد أخزیته؟ [آل عمران: ۲) 
فإنه یدل علی أُن إدخال النار والتعذیب إخزاء فیجوز إرادته من الإخزاء والأیة الو ھا 
بھا من قبیل من أدرك الضمان فقد أدرك المرعی وقد حققنا هناك علی وج الإتمام وکلمة 
ٹم بشعر أن المراد بالعذاب في قوله تعالی : 'إوأنتامم العذاب 4 [النحل : ]۲٢‏ عذاب الدنیا 
وما قیل عليه أن قوله أین شرکائي یأباہ لأنه قبل دخول ف 8التراذ اض معبّاہ وھو ۔ 
۔الڑذلال فلیس بشیء أما أولاٌّ فلان الواو لا یقتضی ائترتیب وأما انی فلان التعذیب فرد 
کامل للخزی کما مر فھو مستعمل في أصل معناہ وأما ثالثاً فلأنه کما کان قہل دخول النار 
سر دی سی سیر دس ے افئہ رون 
التعذیب ولا .ید لنفيه من دثیل . ٦‏ 

قولە: (أضاف إلی نفىه 7 الأولی آضاف إئی ذاته وھذہ الاضافة بناء 7ت 
زعمھم وآما القول ہاتھا لأدنی ملایسة تضعیف لاٹھا فیما یصح الاضاة لکٹھا لیست ' 
بمختصة ہه مثل قوله تعالی : من أنصاري إلی ا4 [ال عمران: ]٤٤‏ والِکلم علی زعم 
المخاطب بدون تقدیر مثل أین شركائي الڈیٰن زعمتم أٹھم شرکائي علی السخریة : 
والاستھزاء والاستعارة التھهكکمیة أی تشبيه غیر الشرکاء بالشرکاء المفروضین بواسطۃة 
السخریة أي:ما لھم لا یحضرونکم لیدفعوا عنکم العذاب أي العذاب الذي بین استحقاقکم 
له أو العذاب بالفعل لأنھم کا یقولوت ان صح ما نقول من الحشر والعذاب 09 
تشغع لتا. تک" 027 
ْ قوله: او حکای لإضالتھم زم ٹی توییکھم) آر حکایة ملف علی استوزاء و 
حکایة''' لاإضافة عن المشرکین کأنه قیل أین شرکائی الذین تقولوٹ إنھم شزکائی فحیدنو 


)١(‏ حکاة عن طرغیم وعن لساھم وھٹا تع من الحکایةبدون تصریح الحکایة مل ما قل عن الله تعالی 
ہبہ سو تر و بر فو دو عہ ٌ ۱ 


سورۃ النحل/ الاَیة؛ ۲۷ اہ و 


لا استھزاء وکونە زیادة في تخویفھم لأنه لو ٹیل أین شرکاؤکم أو أین أَتامکم حتی 
تشفعوا کان فيه توبیخ آیضا. 

قولہ : (وقرأ البزي بخلاف عنه أین شركائي بغیر ھمز والباقون بالھمز) وفی الیشر 
طعن النحاۃ فی ھذہ الروایة بالضعف من حیث إن الممدود لا یقصر إلا فی ضرورۃ الشعٴ 
والحق أن عذہ القراءۃ ثیتت عن البزي من طرق متعددة فینبغی أن یکون قصر الممدود 
جائزاً في الکلام علی قلة کما قاله بعض أئمة النحو کذا في الحاشیة السعدیة . 

قوله: (تعادون المؤمنین نی شأنھم) المشاقة المعاداۃ وصیغة المفاعلة إما للمبالغة أو 
للمغالبة آشار إلی حذف المفعول بقوله المؤمنین قوله في شأنھم أو لأجلھم کقوله عليه 
السلام ان امرأۃ عذبت في ھرۃ وشأنھم عبادتھم والذین کنتم تشاقون یحتمل الرفع علی أنە 
صفة شرکكائي والنصب بتقدیر أعني ونحوہ. 

قولە: (وقرأ نافع بکسر الٹون بمعنی تشافونني) فحذف إحدی النونین لروم التخفیف 
ٹم حذف الیاء اکتفاء بالکسرۃ عنھا وقریء بتشدید النون أبضاً بادخال نون الوقایة وإدغام 
نون الجمع فیھا ثم حذف الیاء. 

قوله: (فإن مشاقة المؤمئین کمشاقة الله عز وجل) کقولہ تعالی : ٛإنما جزاء الذین 
بحاربون الل 4 [المائد:: ۳۳] الا لان العداوۃ لل تعالی بالذات غیر متصورۃ وأما قوله 
تعالی: لا تتخذوا عدري وعدرکم4 ([الممتحنة : ]١‏ فمأول أیضاً بأنھم عدو اللہ'' 
بواسطة عدو أولیائه وھم المژمنول . 

قولە: (أي الائبیاء والعلماء الذین کانوا بدعونھم إلی التوحید فیشاقونھم ویتکبرون 
علیھم) لم یکتف بالعلماء مع أنه ظاھر النص تعظیماً للأنبیاء والمعنی أي الأنبیاء الکاملون 
في العلم والعلماء غیر الأنبیاء وفي ھذا التعبیر إشارۃ إلی أن باعث الکفار علی ما صنعوا 
هو الجھل فإنه سبب کل ضلال وخسران وفیه زجر عظیم عن الجھل فإنه فعل الکفرۃ ومن 
خواصھم وإن من لم بعمل بعلمه فھو جامل لن المراد بالذین آوتوا العلم الذین انتفعوا به 
ہسبب سلوڈ طریق السداہ ولعل التعبیر بھذہ الکلمة الطیبة وعدم التعبیر بالعالمون للتنبیہ 
علی ذلك . 

قولە: (أو الملائكة) أي ملائکة غیر ملائکة الموت فلا |إشکال بأن الظاھر ح یتوفونھم 
مکان تتوفاھم الملائکۃ . 

قوله : (الذلة والعذاب) وفیه تأبید لما ذکرنا من أن الخزي عام للعذاب وأنه فرد کامل 


قوله: فحذف اي فحذف المخصوص بالمدح وھو دار الآخرۃ لقرینة ذکر قوله عز وجل: 
طرلدار الآخرۃ خیر4 [النحل؛ ۳۰]. 


)١(‏ فالإضافة لادنی ملابسة تفخیماً لشأن المؤمتین قوله وعدوکم کعطف العلة علی المعلول۔ 


کھ - َ- سورة النحل/ الَي: ٦۸‏ 


مہ اور فی باہ ور قی الة نظر لی الخزی والعذب نظ ام لی الس کؤزیعد زالظامل ‏ 


أنە تاکید للخزیي ۔ ۱ 
قوله: (وفائد توٹھم إظھار الشمائة بھم وزیادة الإمانة وحکایتہ لان یکون' لطناً 'وُوعظاً 


لٰمن سمعه) إظھار الشماتة ذهي عذاب ھ2 انی لی جو اوت اللہ اوت رک ۱ 


فعلاً وقولاً کما مر. 


بے 7-00 7 گے 21 اہے۔_ سے ہے مل ےتا 2ھ 


قوله تعالی: این موا رک طریج لَفِعٌَلََ کر اتل ین شر 


ت0 


قوله: ۔(وقرأ خمرة ة بالیاء وثریء بإدغنام العاء بالتاء) أي بعد اجعلات الھمزۃ ة ني 


الابتداء وإسقاطھا فی الدرج وإن لم یعھد عمزة وصل في سم سی ورف 


'کتب النحو فاجتلاب الھمزة عِلیٰ سبیل التوهم . 


قولہ: (وموضع الموصول یحتمل الأوجہ الْثلانة) الراجح لجر علی آنه صفة الکافرین 
صفة ذامة والبدلیة ردیة”“ والرفع والنصب علی القطع فالمہتداً محذوف في االرفم 072-7 


وأما کوئە مبتدا علیٰ أن قولہ فالقوا السلم خبراً فلا یصح إلا علیٰ مذعب الاخفش فإلہ جوز 


زیادۃ المّاء فی الخبر مطلقاً ولا یفیٰد کون المبتدأ موصولاً فإن الفاء لا یدخل في مٹل مذا 


الفعل لت وسر و وو ہہ ہو وچ سے و ہا 


کذا قیل والأولی عدم الالتفات إليه فيی حکم التنزیل”. 


ات قولەه: ان عرضوما للعطاب المخد) من اتعریض وھر جمل الشيء عزضہ دا لن 
کان معداً لہ ومھیئاً وھذا التعٰریض منھم ہمباشرۃ أسبابہ لا بنفسہ ہفے'“۔ 


تولہ: (فسالموا وخبتوا) من الإخبات بمعنی التواضع والانقیاد 8090ی 
فألقوا السلم إشارۃ لی الاستعارةۃ فان الإلقاء طرح الشیء وجعله بحیث یلقی ویصادف ہُو 
۱ مختص بالأجسام فاستعمل إفي الانقیاد اِشعار الغای خضوعھم وجعل ذلك عم 


یاديی الملكث الجپار علی الاسبتعارة التعیة. 

قوله: (حین عاینوا لموت) قیل فیکون ال 7 متام ئا الافکۃ 
فیکون تتوفاهھم حکایة الحال الماضیة والمطف عليه .بالفاء مشکل إِذٗ الفاء قبل التوفي الا أن 
بقال الفاء لترتیب'' في الأخبار کما قال السعدي في قولهم ثم لبتطع فلینظر هل بذھبن 


کیدہ ما یغیظ فالظا أن ھذہ المسالمة عاینوا العذاب فی القیامة بقریئة له تعالی ْ 
مر حبن عمایتو فی بھری کو 


2( اي لیم وه رتا ما کت کی آرل عم بل ما ذکر نا ورد لمضنف پانہ لا یزائق لہ نظر 
۱ کیف کذہوا علی أنفسھم. ۱ 
)٣(‏ فانلغة ردیە وقول 009 والبعض تع اصع رتا تا قال السعدەيی در نضول بن الکلام: 

(۳) إذْ العاقل لا بجعل نفہه ععداً للعذاب. ٰ : 

)٤(‏ فاحفظ عذا فإنہ یحتاج إليه في بعض المواضع 


سورۂ التحل/ الأَیة : ۲۸ ۹۱۹ 


ام یوم القیامة یخزیھم4 [النحل: ۲۷] الایة فح قوله: وفالٹوا السلم 2:4 النحل : ۲۸] 
عطف علی ڈالذین أوتوا العلم4 [النحل: ۲۷] فکما أن هذا القول یکون فی الآجرۃ كذلك 
الالقاء في القیامة . 

توله: (فائلین ما کنا نعمل من سوء کفر وعدوان) أی مقول القول المقدر إذ المعیٰ 
یتم بە والقول المقدر حال من زائد للعموم وھذا غیر السلم ح وھو الظاھر ولذا قدمه ۔ 

قوله: (ویجوز أن یکون تفسیر السلم علی أن المراد بە القول الدال علی الاستسلام) 
أي إلقاء السلم لأنه بمعنی القول بدلیل قولە تعالی : ٭لوآلقوا إلبھم القول 4 [النحل: ]۸٦‏ 
کما سیجيء وإنما اشترط کرنە تفسیراً للسلم بکون المراد بە القول الدال علی الاستسلام 
لأن السلم إذا آرید بہ الاستسلام بحکمہ تعالی لا یصلح أن یکون تفسیراً لە لما عرفت أنہ 
في تقدیر قائلین ما کنا والمراد بە الاستسلام لحکمە بعد الاستکبار في الدنیا. 

قوله: (أي فتجیبھم الملائکة بلی) أي کنتم تعملون السوء والکفران الله علیم بما کنتم 
تعملون أي علماً یترتب عليه الجزاء وھو تعلق العلم بأنه وجد الا أر قبل وھذا التعلق حادث 
فإذا کان کذلك فلا یفید الإنکار والکذب الصریح علی أنفسھم فھو یجازیکم لا محالة . 

قولہ: (فھو یجازیکم عليه وقیل قولە: غنألقوا السلم4 [النحل : ۲۸] إلی آخر الأّیة 
استثناف) أي لیس معطوفاً علی قولہ: ٭تتوفاہم4 [النحل: ۲۸] ولا علی قوله : لقال الذین 
أرتوا العلم٭ [النحل: ۲۷] ہل جملۂة ابتدائیة وابتداء کلام من الله تعالی فیتم الکلام عند 
قولہ: 'لظالمی أنمفسیہم 4 [النحل: ۲۸] فیحسن الوقف عليه وفی البحر فیکوں قولە: ٭لقال 
الذین* [النحل: ۲۷] إلی قولہ: ٴْفألقوا 4 [النحل: ۲۸] اعتراضاً بین الاخبار بأحوال 
الکفار”'٠ٗ‏ وقیل الظاعر أن الاحتراز یحتمله الذین تتوفیھم الملائکة علی احتمال النصب والرنع 
دون الجر إذ علی الجر وصف للکافرین رمن تتمته فلا یکون اعتراضاً فح یکون الاعتراض 
بجملتین وفیما اختارہ الْٰبحر الاعتراض ہجملة واحدة داخل فيه الذین تتوفاہم . 

قولہ: (ورجوع إلی شرح حالھم یوم القیامة) فالمسالمة حین عاینوا العذاب وما ذکرہ 
من قوله حین عاینوا الموت بناء علی العطف علی فوله تتوفاھم مرضه لآن تصدبر الجملة 
الابتدائیة بکلمة الفاء غیر معھود لأنھا یقتضی الثرتیب بما قبلھا إلا ان یجعل بمعنی الواو, 

قولھ: (وعلی ھذا آول من لم یجوز الکذب یومثلِ ما کنا نعمل من سوء بأنا لم نکن في 
زعمنا واعتقادنا عاملین سوءا) اي علی احتمال الاستثناف أول من لم بجوز الکذب فاعل أول 
ما کنا مفعوله وأما من جوز الکذب بوم القیامة فلا باول لأئھم لکمال دھشتھم یکذبون 
ویحلفون عليه مع علمھم بأنہ لا ینفع وھو المختار عند المصنف حیث رد التأویل فی سورۃ 
الأنعام بأنه لا یوافق قولہ: ہ٭انظر کیف کذبوا علی أنفسھم4 [الانعام: ]٤٢‏ وھنا کذلك لا 
یلائم الرد علیھم بقولہ ہلی لاأنہ لإبطال النفی ویکون ھذا أیضاً وجه التمریض وینکشف منە 


)١(‏ فائدۃ الاعتراض هي بیان شدتھم حالاً في حال الموت کما کان کذلك فی أحوال الآخرة۔ 


- اخیار کون المسالمة حین نماینوا فرسہورف و اتا از و 


ا قوله: '(واحتمل ان یکون'الراد علیھم هو اللہ أو آولو العلم) واحتمل عطفًاعلی ول 
وھو من توابع الاستٹناف قوله ھو الله تعالی إما بالامر أو بذاته |ظھار المقته المف رظالولو : 
العلم من الأنبناء والعلماء ویحتمل أن یکون الملائکڈ أیضاً بخلاف الوجه الأول فالرد فِتة 
لم سوہ مھااسھ ارحص لاہ اطرھ 
باعمالکم السوء ٭ فادخلوا ھذا ظاھر فی صورۃ کون فألقوا السلم استثنافاً والراد :هو اللہ تعالی . 
الخ وأما فی صورۃ العطف وکون ما کنا نعمل حین معاینة الموت فلا یحمل:الفاءِ علی : 
التعقیب بل علی السببیة فقط آؤ علی التعقیب لعدم الاعتداد ہما بین الموت وھ ھ8 و ٣‏ 
قاله في قوله تعالی: أغرقوا نآدخلوا نارا٭ [نوح : .]۲٤‏ ٰ 


قولہ تعالی: "۰۱ھ کریرے پت نل لی النگی: وا 


قوله: سر و اب مم تہ 
ہابھم المعد له کما فصله في قوله تعالی : : لکل باب مٹھم جزء4 [الحجر: ''']٦٤‏ مقسو 
في سورۃ الحجر ولما کان الِخطاب لکل صنف لا لکل فرہ لا یلزم دخول کل فرد من ۱ 
الکفار من آبواب متعددة من قبٍل انقسام الآحاد إلی الآاحاد مراداً بالآحاد الأصناف . " ۱ 

تل (وقیل اواب جہنم راف فافا یھ الات لیس سی 220 از 
لطبقة بل بمعنی الصنف کماٴبقال نظر في باب من العلم فیکون لکل فرد من الکفار باب ْ 
بھذا المعنی ویلزم دخول کل فِرد من الکفار من أبواب متعدفة ولا محذور فی لکن الختبادر 
المعلی الأول المنصوص عليه فمي سورة الحجر وعن ھذا قدمهہ وزیف'الأخپر . ۱ 


قوله: (فلیئس مثوی المٹکبرین جھنم) نقلٴعن النیسابوي ی أنه اق انا لت عَلیٰ 
فاء التعقیب فی فادخلوا واللام للتاکید یجري مجری القسم موافقة لقوله بعد ذلك 'ولنعم 
دار المتقین ولا نظیر لھما في کل الْقَرآن انتھی . والتعبیر بالمتکبرین مع إنه إشارۃ إلی قوله: 
فوھم مستکبرون4:[النحل: ]٢٢‏ إشارۃ لی :ات اکر قر المٌتگ کنا أوضحناہ عحالغ 
892 دخولھم لاسیتکبارھم عن اتبباع الحق قوله جھنم مخصوص إالذم۔ . : 


۱ 
کے 


نر مان ٭ َيْر با پت لا ماق رات 
٤‏ یا مم ار ا تن نا ۹+ 
قولہ: (یعني المؤسنین) ای المرا تو لمرتیة لاولی وغی الاقاء عن الْشرك 
کی ج 


۱ فاعلاھا ای الطہمقات -- العصاء والحانية للیھود والٹالخۂ للنصاری وروی بالمکس کُما 0 القامر‎ )١( 
: . والثرابعة للصاہثین والخامسه للم+چوس والسادسۂ للمشرکبن والسابعة للمنافقین‎ 


سور النحل/ الأِة: کا ۲۹۳۰۳ 


قوله: (أاي آنزل خیرا وفي نصیه دلیل علی أنھم لم بتلعٹموا ؛ ٹی الجواب و اطبقو؛ ہ علی 
السؤال معترفین بالإنزال علی خلاف الکفرة) التلعثم التوقف في الکلام وفی غرم قوله 
وا٘طبقوہ ہ علی السڑال فمحل ماذا النصب بقرینة نصب الجواب تفید العلم بذلك وأما نطب 
الجواب فسببه الخارجی نصب محل ماڈذا فلا دور. 

قوله : (روي أن احیاء العربِ کانوا یبعثون أیام المواسم من یأتیھم بخبر النبی چا 
فإذا جاء الوافد المقٹسمین قالوا لە ما قالوا) أباء المواسم والمراد موسم الحج وھو 
سوقھم ومجتمعھم من الوسم وعو العلامة والمراد بالمقتسمین الذین جعلوا القرآن 
عضین کما مر في أواخر سورۃ الحجر واختار کون القائلین أساطیر الأولین المقتسمین 
وقد مر التعبیر عنه بقیل الخ . 

قوله: : (وإذا جاء المؤمٹین قالوا لە ذلك) أي وإذا جاء الوافد وقال ما أنزل رہکم 
فالوا لە ذلك أي خیرا قولہ وقیل عطف علی قول وإذا قیل لھم قیل وإنما رفع الأول 
ونصب الٹثاني فرقاً بین جواب الجاحد وجواب المقر أي أن المتقین لم پتلعٹموا 
وا٘طبقوا السؤال علی الجواب بینا مکشوفاً والمشرکون عدلوا بالجواب عن السؤال 
فقالوا مو أساطیر الأولین ولیس من الإنزال في شيِء انتھی . والمقرر في النحو أن نی 
ماذا وجھان أحدھما أن یکون ما اسم استفھام وذا اسم موصول بمعنی الذي وتقدیرہ 
أى شيء الٰذي الخ والمطابق في الجواب الرفع لیطابق الجواب السؤال فی کون کل 
متھما جملة اسمیة والثانی أن یکون ماذا اسم واحداً مركبا للاستفھام بمعنی أي شيء 
محله النصب فینصب جواہہ لیطابقه في الجملة الفعلیة فإذا تقرر هذا فعلم أن الجوابین 
گلاھما مطابقان السؤال فما معنی قولھم وأطبق المؤھنون السؤال علی الجواب دون 
المشرکین'' إلا أن یقال إن نصب خیراً بجعله مفعولا بە لأنزل هو الظاعر السابق إلی 
الفھم المطابق للسؤال بخلاف الرفع فإنه خلاف الظاھر إذ الظاهر کون السڑال جملة 
فعلیة ولما کان الجوابِ جملة اسمیة علی تقدیر الرفع لم یکن الجواب مطابقاً للسؤال 
ظاھرا وإن کان مطابقاً له فی نفس الأمر کما عرفته لکن لا یخلو عن کدر. 

قوله: (مکافأۃ فی الدنیا) قیدہ بھا لمقابلتھا قوله : ٭ولدار الآخرۃ4 النحل: ]٠٣‏ نفي 
ھذہ الدنیا متعلق بأحسنوا ویقدر مثله لقوله حسنة فی قوله مکافأۃ تنبیہ علی ان ھذہ الدار 
دار ائجزاء في الجملة کما ذکرناہ سابقاً وھي استحقاق المدح والثناء والظفر علی الأعداء 
والرزق الواسع والصیت الحسن قوله خیر منھا لدوامھا وصفاتھا وأما الحسنۂ الدنیویة فزائلة 
ومشوبة بالإکدار والأحزان . 


قوله: (ولٹوابھم في الآخرة خیر منھا وھو عدۃ للذین انقوا علی قولھم) بیان ارتباطہ 


)١(‏ وقدم الجاحدین لان الکلام فبھم وإنما ذکر المقرین لأنہ جری عادته تعالی ھکذا من أنْ یشفع الترغیب 
بالٹرھیب . 


۴٣ سے ۱ بورۃ التجل/الية:‎ ۲٢٢ 
ْ أي هذا کلام مدح اللہ عالی اتی جآ ہس ناك القول من مة إحساتھم‎ 
ٰ ۱ ۱ ۱ ووعدخم بە حجد و یع سو سیت‎ 

قولە: (ویجوز ان یکون للذین أحسنوا ہما بعدہ حکایة لقولھم بدلا وتفسیر الغیر 
علی آنه منتصب بقالوا) مع ما بعدہ أي الباء بمعنی مع قیل وعلی ھذا قوله خیرآ من کلام 
اللہ تعائی سماہ وخیراً ٹم حکی مقولھم کما تقول قال فلان خیراً من قصدنا,وجب حقہ 
علینا فخیراً حینثذِ مقول القول: لأنه ی معنی الجملة وأما في الأول فمقول القول أنزل خیراً 
قھي جملة قوله علیٰ آنه منتصبب بقالوا إ إشارۃ ]لی ما ذکرناہ وأما في الأول فمنتصب بانزل 
قدم الوجە الأول لأن کونە وعداً یلائم مقابلة وله: فإلیحملوا أوزارعم4 [التحل ]۲٢ ٠‏ 
وأیضاً یناسب قولھم: لأساطیر الاولین٭ [النحل : ٤‏ قوله بدلا لکن لا یکون المبذل منه ْ 
فی حکم السقوط فمحلھا النصب قولە أو تفسیراً لخیراً فلا محل لھا من الإعراب کا قبل 
وقال الفاضل السعدي لم لم یجعل منصوبا ا بأنزل علی ھذا الاحتمال وھذا وإن صح لکن ما ٰ 
اختارہ المصنف احتمال آخرابحتمله النظم مع آئه یتضمن الشہادۃ من الله تعالی بغیری 
مقول المتقین وھذا مدح لا مدح فوتّه. ٰ 

قوله: (دار الآخرۂ فحذفت لتقدم ذکرھا) دار الآخۃ مخصورضص الس قولە تدم 
ذکرھا إشارۃ إلی القرینة اللفظیة للحذف. 


سد 0 سے 


قولہ تعالی: جک و بی یہ من کمتہا آ الاٹھنر قج فہاما شاوت: َِكَ بجی 


قوله : (وٹوله وؤوجنات مدنگ خبر مبتدأ محذوف) أي هي . 


ٹوٴلە: (وبجوز أن بکؤن الئمسخصوص بالمدح) فح لا یقدر دار الآخرة وکون 7 
الآخرة مخصوصاً بالمدح بناء علیٗ أن المراد بھا ثوابھم کما نيە عليه وإلا فالدار الآخرۃ 
اسم للقیاممة عم من دار المتقین وھذا یقتضي کون جناٹ عدن مخصوصا بالمدح راچا 
وج شوہ بوام تید پسم بعد ب تو سید کا 
جم ٦‏ 
افج مت فا ٹر لئ حم رن و سے کم 
آشار إلی عموم ما لأٹھا من ألفاظ ألعموم وأشار أبضاً إلی اتحاد المشیة والرادة والمعنی 
"لھم خاصة دون غیرھم جمیع ما بزیدونہ في الجنة فقط ولم یشر إلی الحصّرٴالاو مع آنە 
واجب التنبيه عليه وعبر بالإنسان عن المتقین . 


)١(‏ ۔مذا لان مل الٰحنة لا بشاء المشٹھیات التيی فی جنه غیرہ من فضرء وحورہ 7 لصرنہ عالی جن 
قلوبھم ذلك . 


سورۃ النحل/ الأیة : .-ْ  -‏ سسالالزالرستت:_‫ے‫ے 79ے شت تہ ےم لی --0صسہے۔م--_ ۹8ا۳ 


قوله: (مٹل ذلك الجزاء یجزیھم) هذا من قبیل مثلك لا یبخل أي لاائنخل والمراد 
ذلك الجزاء''' والمشار إليه فی النظم الجلیل الجزاء الذي یدل عليه یجزی اللا الجزاء 
الأخو ہکون الجزاء المدلول عليه بقوله یجزی اللہ مشبھاً ىه. 


قوله: (وھو پژؤید الوجه الأول) یعنيی کون للذین أحسنوا عدة لا بدلاً ولا تفسیر ا فَإِنڈ 
تعالی جعلە جزاء وإذا کان مقول القول فموسں الله حتی یکون وعدا, 


ہے کی ۴ سس 4 1 تھی ع یر 2 7و 
ری سے الین وفِنهم آ بک سکم علي کم امشاوا المَنَةَ بنا 


00 خھیرے کرای بالکفر والمعاصي فان ظالمی یں 
بالکفر والمعاصي فیکون شاملاً لجمیع المؤمنین ویژیدہ فولہ فی ت تفسیر المتقین بالمؤعنین 
تر جا لات نے غالاقافی اس رہن ات مرداستاب الال 
درہوہ ری شر چپ سج ہر یوںہ ئض ‏ ہل 
کالتفسیر لە والجمع لتعدد أنواع الکفر وہذا التمحل لما علمت من القرائن أن المراد مطلق 
المژمنین وأن حمل علی ظاھرہ وھو المژمن الکامل فیکون أحوال عصاة امن سسکوتا 
عتھا'''' کما فی بعض المواضع 

قولەہ: (وقیل فرحین''' ببشارة الملائکة إیاھم بالجنة) لقوله تعالی : ٭٘إن الذین قالوا 
ربنا الله ثم استقاموا4 [فصلت: ]٥۰‏ إلی قوله تعالی: فوأبشروا بالجنة التي کنتم توعدون4 
[فصلت: ]٥۰‏ فالمراد بالطیب طیب النفس وھو عبارۃ عن القبول مع انشراح الصدر. 

قولہ: (أو طیبین یقبض آرواحھم لتوجه ئموسھم بالکلیة إلی حضرۃ القدس) الحضرة 
مقحمة للتعظیم کما یقال حضرۃ فلان للتعظیم وکذا المقام والمجلس . 

قوله : (یقولون سلام) خبر للذین وآن جعل الذین صفۃ للمتقین أو منصو بت . 
بالفعل المَحذوف فقوله یقولوت یکون جملة ابتدائیة أو مستأنفة باستثناف بیانی فلا محل 
ھا من الرعراب . 

توله: (لا یحیقکم بعد مکروہ) أي لا یلحقکم بعد دخول الجنة ولکون المضاف إليه 


قوله: وعو یژید الوجه الأول وھو أن یکوت للذین احسنوا فی عذہ الدنیا حستة ولدار الآخرةۃ خیر 
عدة للذین اتقوا وجه التآأیید ان هذہ الاأیة عین العدة قوله: لا یحیقکم أي یحیط بکم بعد مکروہ. 


)١(‏ فیکون لتأکید ما سبق لتعظیم الجزاء. 
)٢(‏ کما صرح بە آبو حیان في قولە تعالی: للوأما من أوتي کتابہ بیمینہ 4 الایة ۔ 


۹ ہج ًےے کٹ ۱ ورۃ الفخل/ الایة: .- 


ٹوله ہے سرت لأدخلرا کو 7۸ نہ حالاطففدرۃ انلم ٣‏ 
یجعل الین مبتدأً ویقولون خبرہ بآن کان منصوباً بالمقدز آو صفة للمتقین فح یکا یفولون | 
حالاً'' مقدرۃ علی ھذا التقدیر وصحة ظرفیة حین تبعثون لأدخلوا مع ان الدخوللامعد . 
البعث لا حین البعث لأن حیٰ البعث یراد به زمان متسع وانما قلنا إته حال مقدرة لَأَلْ ْ 
الأمر کما لا یقٹضي الفور لا یقتضي التراخي أیضاً بل هو موکول علی القرینة والقرینة علی | 
کونه للفور قوله تحالی : وسیق الڈین اتقفوا ربھم إلی ود [الزمر: ۷۳] إلی قوله: . 
لسلام علیکم طبتم فادخلوھا جخالدین4 [الزمر : ۳ فکما ان أن تسلیمھم بھذا الوجه وقولھم. 


08 ہہ" سشویں سی سی سر 


ات و للمقابله 0۳91ھ2ھ+۶] اختارہ 7 سرد مو 


قولە: رر ےر سرت 
الٰٛيء 0 أخذہ وافیاً لا بمعنی' الموت کما في قوله تعالی: إني متوفیك 4 [آل عمزان: ۱ 


٥۰ئ))‏ علی اوج الاولی وقیل التزفي تونی الحشر بدل وفاۃ الحشر. 


قولہ: (لا الأمر بالدخول حینثذِ) ورھذا مؤید لما قلنا مین أن الامر للفور اقزینة قاةا 


قوله تغالی : مل لال اوس ہے اون 


کہ 


ایم 00 پ۔ 


قبلھخ وما ظلمغر الد وك ک نت شھم یظلکموت 


قوله: بے سر ری وس تس بت ےت 
رہل للإنکار الوقوعی الإ‌بطالي یفید النفي ولٰذا قال ما ینتظرون فو لہ المار ذکرعھم: بيانْ: 


و عو سی کیو خر ہم کو 


عم ما بتظروث لذل إ٥‏ اك لا ترقع من العائل ولکی لما کا فحقیم لحرفا المتظر 
لعاطیھم بسببه شبھوا بالمنتظرین فیکون استعارة تبعیة . 


قوله: (لقشف آرواحھم) ای اثھم لا برندعود عن کفرهم بعد من البات اناد ۱ 
بجی رے ہو تو سو یی ران من امل الکتابِ إلا لین 


ای ا ا رت یفولون ویئؤزن بالیاء التحتاسىة وقولہ فإِنھا آ ژ2" علی رم ۱ 


وھ وفیل ھذا وٹ رثات الحٹر سلف لی حین رت لہ 


)١(‏ کما یصح کونە استتنافاً نحوباً و معانبا: 


سور النحل/ الایة : ۳٣‏ ۲۷ 


بە قبل موته4 [النساء: ]٥٥۹١‏ ولم یکن ینفعھم إیمانھم لن الإیمان ہرھانی:جیانی وقبل 
المعنی ھل پنتظرون في تصدیقك إلا ان تشھد الملائکة بنبوتك فھو کقولھم: لوا أنزل 
عليه ملك* (الأنعام : ۸ قول المصنف لقبض آرواحھم احتراز عن هذا المعنی'لعدم 
ملائمته بما بعدہ سواء کان آو ئمنم الجمع أو لمنع الخلر (وقرً حمزۃ والکسائي بالیاء). 

قوله: (القیامة أو العذاب المستأاصل) فحینثدٍ کلمة أو لمنع الخلو فلا إشکال أو 
العذاب المستاصل والظاھر أن کلمة أو لمع الخلو فقط . 

قولہ: (مثل ذلك الفعل) فالتشبیه عنا فی موقعه. 

قوله: (من الشرك والتکذیب) عدہ من الفعل لأنه فعل قلبي والتکذیب فعل لساني 
وأشار إلی آن المشار إليە بذلك ما دل عليه الأبات السابقة من الشرك الدال عليه قوله: 
٭لوالذین تدعون من دون ال4 [الحج : ۷۳] الایة مثلا والتکذیب الدال عليه لقالوا أساطیر 
الأولین 4 [النحل : .]۲٢‏ 

قولہ: (فاصابھم ما أصابھم) أي لقوا ووجدوا وفي نسخة فآصابھم ما آصابھم أي مثل 
ما آصابھم اعتبر ذلك ھنا ترضیحاآ للتشبیه وما سیجيء صربحاً لم یتعرض ھذا بل بیان 
[صابة ما عملوا بھم فقط قنبه بە علی أن المعنی فأصابھم سیئات ما عملوا فأصابھم مثل ما 
أ٘صابھم وإتما نبەه عليه ھنا للمبادرة إلی إظھار معنی المعطوف وھو فآصابھم لأئہ عطف 
علی فعل مع الإشارۃ''' إلی التشبيه هنا وللإشارة إلی کون قولہ تعالی : ٭وما ظلمھم الش ہچ 
[النحل : ]٣٣‏ اعتراضاً فاضمحل ما قیل علی المصنف غفلة لھذہ اللکتة الرشیقۂ . 

قوله: (وما ظلمہم ال بتدمیرھم) أي وعا ما عاملھم معاملة الظلم. (ہکفرمم 
ومعاصیھم المؤدیة إليه). 

توله تعالی : َأَمَاَهُم سََنَات ما عیلوا وَعَاق پھم ما کائا پوہ بسٹہر رن وکا 

(اي جزاء سیثات أعمالھم علی حذف المضاف). 

قوله: (آو تسمیة الجزاء ہاسم السیئة) بإطلاق اسم السہب علی المسبب آو بالمشاکلة 
علی ما فھم من کلام الکشاف ولعل مرادہ المشاکلة التقدیریة والمشاکلة نوع من العلاقَة 
واختیار المصنف خال عن التکلف . 

قولە : (وأحاط پھم جزاؤہ والحیق لا یستعمل إلا فی الشر) الکلام فیه مثل ما سبق 
وجعل الماء مصدریة لخلوہ عن حذف المضافین وھذا الکلام أُبلغ مما قہله وہمنزلة التاکید 
لە واستعمال الحیق فی الشر خاصة باعتبار العرف فإن اأصل معناہ الإحاطة مطلقاً وإذا حمل 
ما علی المورصول لیا شر شائن فی ات آن جزاء استھزاء ما کانوا الخ ِذا في 
الحاشیة الٰسعدیة , 


. إن آسند الإصابة إلی السیئة فالمعنی ظاھر وإن آسند إلی المسيء فالمعنی لقوا کما ذکر في أصل الحاشیة‎ )١( 


41ےے بے جس حجہیٹت تر النحل/ الایة: ۳۰٥‏ 


ا نر 2-7 


قولہ تعالی : وَقَال اک السا الما سذ این زونی ین کیم ڑل اڑا 


س ای مسر سر سر مہ اہ ہے می ال ا 


ولا حرَمْنا من دونیہ مِن کیو كَذَلافَ اوت انی من قبلبع فھّل عی الریسُلِ لا الم لبق ٴ 
قولە: (إنما قالوا ذلكِ 077 ومنعاً للبعثة والتکذیب) اج اعتقاداً سی یکون دب 


علی ذلك حجة للمعتزلة می القول بخلق الأفعال. 


. قوله سکیٹ بان ما شا لل جب وما لم یٹ بمتم) ما اہ ا جب ای جب ْ 
علی زعمکم وما شاء ھنا خلاف الإشراك والمعنی وقال الْذین أشرکوا لو شاء اللہ خلاف: ‏ 
الإشراه مشیة ارتضاء کقوله تعالی: "افلو شاء لھداکم أجمعین4 [الأنعام : ۹ ما قعلنا, 

نحن ولا آباؤنا أرادزا بذلك إنھمٴعلی الحق المشروع المرضي عند اللہ تعالی لا الاعتذار 
من ارتکاب عذہ القبا؟ ئح یإرادۃ اللہ تعالی إیاھا منھم حتی ینھض ذمھم بە دلیلاً للمعتزلة: کذا: 
قالہ المصنف فی صورة الأنعإٰم وإلی ذلك اشار ھٹا إجمالاً بشوہ' استھزاء الخ و[نما قد 
ممفعول لو شاء الله خلاف . مع أن مقتضی القاعد: تقدیر عدم العہادة لان المشية لا: 


تتعلق بالإعدام الأزلیة والحاصل ان خر نی سر سی تعالی الشركد القئح بل 


لدعوی آنە تعالی رضي الشرك:حیث قالوا انْ الاشرأك لو کان قبیحاً لما شاء اللہ تعالی لکت'' 
شاء فیکون حقاً فیذمون لذْلك فإذا لم یکن ذمھم لدعوی مشیة اللہ الشرك فلا:یکون عذہ 
الایة حجة للمعتزلة فی قولهم إن اللہ لا یربد القبیح ولا یخلقه لأنه تعالی ذم ,من قال |نه ْ 
تعالی یرید القبیح قوله متمسکین بأن ما شاء اللہ یجب الخ کما عر وھو حق سمعوہ مت٭ عليه 
و رو تر سے ہی جو وت ار اوہ ا لا 


قولة: (فما الفائد؟ فیھما) أی فی >0 8 بالأحکام!'' والترحید ُعدما 


شاء إشراك بعض ودخول النار:وإیمان بعض ودخول الجئة. 
قوله: (او إنکار القبح ما انکر علیھم من الشرك وتحریم سا ونحوھا) ا نکار 
الخ عطف علی استھزاء. ۱ .093988 
قولە: (محتجین ہأنھا) أي الأمور الثلاثة من الشرك وتحریم البحائر 3 "+3 
ووصیلة وحام المذکور في قوله تعالی: کلإما جعل اللہ من بحیرة ولا سائبة ولا وصیلة ولا 


حامگ4 [المائدۃ: ۰۳ ٠‏ للایة ؤھذا ارلی من اإرجاع إ از اق او سے د اکر وو 


بان تذکیرہ باعتبار المعنی لئ تکلف' مع وجود الاحتمال الخالي عنه وقربھا“”: 


قوله: الو کائت مستقبحة لما شا لہ صدررھا عٹھم) قیل والآیة ون دلت علی ۱ 


كُوله : وانکار عطف سج ار معتاہ. 


نوھ وو ا جس م2 صک ٗی س وی - 


سورۃ التحل/ الاَیة: ۴ .٣۶ہ‏ سٹسسسسس سس سس وہہ ۲۹۹ 
تجویزھم مشیة ال بإیماٹھم فإنھا تستلزم تعلقھا بکفرھم أیضاً لعدم القائل):پخلافە انتھی 
فتامل أي ولو منع من الشرك لما شاء ولما قدرنا علی ذلك فقدرتنا عليه دلیل' لی مشیتہ 
وعدم منعه منه فتجاسروا بذلك علی تکذیب النبی عليه السلام . 

قوله: (ولشاء خلافه ملجأ إليه) رعو التوحید وتحلیل البحائر ونحوما قد نبھنا علّٰ 
أن مقتضی الکلام ولشاء عدم إشراکنا لکن الإعدام الأزلیة لا یتعلق بھا المشیة ملجآ إليه أی 
المشیة الڑإلجاء إليہ أيى خلافه لا مشیة رضاء فإنھا لا تقتضی وقوع المشيء. 

قولہ: (لا اعتذاراً إذ لم یعتقدوا تبح أعمالھم وفیما بعدہ تنبيه علی الجواب من 
الشبھتین) عطف علی قولە أو إنکاراً الخ أو استھزاء وھو إظھار العذر أي لم یقولوا ذلك 
علی وجه العذر وھو آنا معذورون فی ذلك الأعمال لن اللہ آرادھا فکیف لا نفعلہ''' وفیما 
بعدہ تنبه سیأتی بیان. (فاشرکوا باللہ وحرموا حله وردوا رسله). 

قولە: (إلا الإبلاغ الموضح للحق) أي البلاغ کالسلام اسم مصدر أي الإبلاغ المبین 
من آبان المتعدي أي المظھر والموضح قوله للحق قدرہ لان شأن الرسول بیان الحق . 

قوله: (وھو أن لم یؤٹر فی مدی''' من شاء اللہ عداء لکنە یؤدي إليه علی سببل 
التوسط وما شاء الله وقوعه إنما یجب وقوعه لا مطلقاً ہل بأسہاب قدرھا له) لکنە یژدی إليه 
علی سبیل التوسط أي توسط سبب لە وھنا جواب عن الشبهة الأولی مع ملاحظة قوله وما 
شاء الله وقوعه الخ لاہ علم منە أُن ما شاء الله وجودہ و خلافه نما یجب في الصورۂ 
الأاولی ویمتنع في الصورۃ الثانیة باسہاب قدرما اش تعالی لە أي للوقوع أي توقف علیھا 


قوله؛ لا اعتذار عطف علی إنکاراً قوله: إذ لم یعتقدوا قبح أعمالهم فيه نظر لان قولہم هذا 
فی الآخرۃ وعند مشاعدۃ الأمر علی ما هو عليه وعم عند ذلك متیقنون لقبح ما عملوا في الدنیا 
فکیف لا یعتقدون قبح أعمالھم إذ ذاك ۔ 

قولهہ: وفیما بعد تنبيه علی الجواب من الشبھتین الشبهة الاولی هي قي بعثة الرسل والتکلیف 
قالوا ما شاء اللہ کان وما لم یشأً لم یکن فما الفائدۃ في بعثة الرسل والتکلیف بالشرائع بإنزال 
الکتب والرسل والٹائیة ھی شبھتھم في أن الشرك وتحریم البحائر لو کانت مستقبحة لما کائنت 
مشیثة اللہ عتعلقة بھا لآن اللہ تعالی لا یشاء القبائح فاجیب عن الشبهة بقوله عز وجل: طنھل علی 
الئرسل إلا البلاغہ [النحل: ]٣٣‏ أي ما علی الرسل إلا الإبلاغ والرشاد إلی الحق فمن قدر 
امتداؤہ فی علم الل بتوسط التکلیف والإرشاد قبل دعوۃ الرسل واھتدی ومن لم یقدر اھتداؤہ به لم 
بقل دعوتھم ولم بھتد إلی الحق فیضل وعن الشبهة الثانیة یفوله عز وجل: فاؤومنھم من حقت عليه 
الضلالةہ [النحل: ]۳٣‏ فإنه دل علی أن القبائح بمشیئة الل تعالی وارادته حیث دل علی أن تحقق 
الضلالة وثباتە بفعل ال وإرادته فقول المصنف وانکار القبح ما نکر علیھم یجب بالواو لا بأار 
الفاصلة علی ما وجدت في بعض النسخ وذلك سھو من الناسخین . 


ر8 حتی پکون ذمھم بە دلیلاً علی المعتزلة في قرلھم بعدم جراز إرادۃ الله تعالی ہبالگفر والمعاصي . 
)٢(‏ قال تعالی ولا یزید الظالمین إلا حساراً ہکذبھم وکفرھم به. 


ص۷ 


کور النسل/ الیة: کپ 
علق رات مل علیم الس یرشدون البھا اس الوقرف علیھا بالمقل هو موقوف ٠‏ 
ارات ےو ۱ر و ںاد ود سج 7 ای 
استفادة هذا التفصی( من قوله تعالی: ٭افھل علی الرسل4 [النحل: ]٥٣‏ إلی قولہ: ٹم بیں تیم 


جس سم ما نان لأصل الھدی ولذا لم یقل زیادۃ الیدی _ 


وقال زیادۃ الضلال لاشازۃ إلی: أن ٹ الناس لا یخلوعن ضلال ما لم یبعث فیھم زسول فاإڈا ٠‏ _ 


بعٹ رسول ولم ایڑھن بہه زاد ضلالهم لانکار ما جاء بە ويه زآد ضلالھم السابق . 


قولە: اٹم بین آن البعة امر جرت بہ الےنة الإلهیة في الأمم کٹھا سیا تھدی من آراہ ْ 
اھتداءہ وزیادة الضلال لمن آرادِ ضلاله کالغذاء الصالح فإنه بنفع المز 2 السوي ویقویه "٠‏ 


ویضر المنحرف ویفنيه لقوّله تعالی: 


سد ید1۹ 


71" یٹول اب اَعبۂ 0 نشم کہ ٌ 


سرھر ظر 


ٴ ونم تن حقت تج الات قیہ برا الارضِ فانظروا ہیف کارب عیقة اٹک وی 


قوله: طولقد بعشنا ہم (التحل: ۰۲ لآ یأمر بعبادہ الله تعالی وتلاف کے ٰ 

کالخذاء الصالح توضیح لما ذکرہ مع الإشارۃ إلی جواب إشکال بَأنه کیف یکود الرسول . ٴ 
سیبا للھدایة وزیادۃ الضلالة مع ان ما جاء بە حق بالنظر إلی الکل وأجاب بأن ذُلِك لتغاؤت :۔ 

المحال لا یری أن الغذاء الضٔالح لحفظ الصحة مع أُنه واحد ینفع المزاج السُوي _ 
والصحیح الجلي ویضر المنحرف المزاج وسقیم الظبع ویفليه فمن :هو سوی المٰزاج بالتامل _ 
فیٔما جاء بە الرسول من المعجزات وصبقل العقل واستعملِه في تدہر الدلائل والنظر فی : 
المعجزات وتعرف النبوات بنتقع انتقاعاً عظیماً في:الدارین بالنبي ومن هو في خلاقہ لا ' 
ینتفح به ہل یتضرر بە وأوضحہ بتشییه المعقول بالمحسوس قوله بقوله متعلق بقوله ٹم ہین ٰ 
قولہ: ل٭ڑولقد بعثنا* [النحل : ]٣٢‏ اللام جواب القسم المقدر أي وباللہ لقد بعثنا فی :کل . 
أمة للاستغراق العرفي مثل جمع الأمیٔر الصاغة أي صاغة بلدہ أو مملکتہ رسولاً أي تبیا. 
فالتتکیر ثلتفخیم أن اعبدوا الله ییحٹمل' ان یکون أن تفسیریة ومصدریة لکن قولہ ایأمر بعبادة !_ 
' اللہ تعالی إشارۃ إلی کوٹھا مصدریة لکن لا مائع من احتمال کونھا مفسرة إذ البعث متقیمن . 
القول 4 یآمر منفھم من صیغة الأمر اختیاراً منه أن الأمر باق علی معناہ إذ سد بان : 


قال لھم آ دشر سسو: سعہ ۱ 


قولە : کالعٰذاء الصالہ فإنہ ینفع المزاج السوي أي المزاج المستقیم القابل للصُحة یتیب ا 
الٰٰذاء الثصائح وربضر متحرف ہے و سو لعدم قابلےه تلصحة ودفی دذلك تا مض ۱ 


العارفین : 


انقضاسر کٹکبین صنفرا فزوہ روقن سا خث کی سپ تسرد 


سورۃالنسل/الایة: ۴٢‏ ____________ہہہ۰۔-__. __ ے۔__ے۔ _۔ '_ لئے  ..‏ ے۴۲۷۹ 

قولہ : (وفقھم لاازیمان بإرشادھم) وبھذا المعنی یحسن المقابله لَمَِن حفت الخ فان 
الھدایة بغیر التوفیق عاعة. 

قوله: (إذ لم یوفقھم ولم یرد ھداھم) إشارۃة إلٰی ما ذکرنا الخ . 

قوله: (وفيه تتبيه علی فساد الشبھة الثائیة) ورھي قولھم إنھا لو کانت مستقبحة لما 
شاء الله صدورھا عنھم وعبر بالشبھة لأتھا لیست بثاہتة یشبه الثابت وإنما قال تنبيه لظھور 
فسادعا لا یحتاج إلی دلیل علی فسادھا ہل یحتاج إِلٰی التنبیه عليه . 


ٹوله: (لما ئٰيه من الدلالة علی أن تحشق الضلال وثباته لعل اللہ تعالی وارادنه من 
حیث إنہ قسیم''' من هدی اللہ وقد صرح بهە فی الآیة الأخری) أي لما کان الھدایة قسیما 
للضلالة فکما أن الھدایة بفعل الل تعائی وإرادته بالاتفاق فكذلك الضلال بفعل ال تعالی 
وإرادته فإن نوقش فيه علی سبیل المکاہرۃ فلا کلام فی أُن ذلك مصرح فی الایة الاأخری 
التی تلیھا وعي قوله تعالی: ٭فإن اللہ لا بھدي من یضل* [النحل : ۳۷] وإسناد الإاٴأضلال 
بمعنی خلق الضلال إليه تعالی مصرح بە في هذہ الایة وفي مثلھا والقبح کسبە والاتصاف به 
لا خلقه وإبجادہ. 


قوله: (یا معشر قریش) خصھم لآنھم المخاطبون في الکلام السابق ولا ینافيی عموم 
الحکم . 

قوله: (من عاد وٹمود وغیرهم لعلکم تعتبرون) فائدة ہں بالنظر والترجی من 
المخاطب أي فانظروا راجین الاعتبار والعبرۃ فتنتبھوا عما بوجب هلاکھم قیل یعنی أن 
جواب الأمر الٹانی محذوف وھو عذا والأمر لیس بطالب للجواب''. 


قولە: وقد صرح في الایة الأخری أي وقد صرح في قوله عز وجل: هلفإن ال لا یھدي من 
ال4 [النحل : ۷] ن الل تعالی پرید الضلال وآأنه ہمشیٹته تعالی لأن المراد بمن یپضل من پرید 
ضلاله نقد صرح یه ما هو المفھوم ضمناً من قوله تعالی: فإومنھم من حقت عليه الضلالة4 
[النحل: ]١٦‏ ولذا قال وھو المعنی ہمن حقت عليه الضلالة . 


(١)‏ القاء فی فمنھم لل۔ببیة من عدی اللہ فیه التفات وتغیبر الاسلوب في ومنھم من حقت عليه الضلالة لکتة 
دقیقة یعرفھا من له سلیقة سلیعة تقدیم الفرقة الأولی لشرافتھا والتاخبر في بعض العواضع لقلتھا بالنسبة 
إلی الفرقة الأخیرۃ لھالكة . 

)٣(‏ العحطف بالفاء للدلالة علی أن الغرضں من الأمر بالسیر هو النظر المذکور أي سیروا في الأرضی لہذا 
الغرض لا کالعمی الذي لا یمکن لە ذلك واجعلوا ذلك غایة سی رکم فالفاء لبیان ترتب أحد الأمرین علی 
الآخر بکون الأولِ وسبلة للثاني مع تعقیب النظر باللیر إذ السیر عقدم علی النظر خارجاً وذھناً ومعقب 
النظر به فان نوقش فی تقدمهہ خارجا زماتا۔ 

(۳) ملا وج لھذا القول. فلا کلام فی تقدمه ذھناً وخارجاً ذاتاً, 


"۷۹۳۲ 


و 28 الله لا پھدی من یضل چ4 ژالتحل : ۷ من یریا۔ ضلالہ ے ےت 


حقت عليه الضلالة) فإن الہ لا پھدي تعلیل للجزاء القائم مقامہ عاتہ ای تھون عِلی تذل ٰ 
ولا تتبعھا فإِن عداھم کالممتنع فإن الله لا یرید ھدایة من آراد ضلاله إومن پضلل الل,قما: 
لم من ماد (الرعدا: نف ار یپ ار یہ کے حم 


قوله: (وقراء ہی رر زیو بیرف عی قد ار و تا ود 
الأبلغیة أنه ۴ ٰ 00000" الأولی فاله : ٭ 


یدل علی نفي عدایتہ تعالی فقط کذا قالوا وفیه نظر أما أولاً فلأنه لا مادي غیرہٴتعالیلما 


عرفت من ان المراد ہالھدایة التزقبق وھو مختص 'بە تعالی وأما ثانیاً فالأن من ضلل اللا فلا 
عنادي لە والعائد محلذوف أي مٰن یضله وضمیر الفاعل لە تعالی في القراءة الڈولی: زفي _ 
ای و رہ راد را ریو وا ساد پرھں چوں کی 


الفعلی لتقوی الحکم ولا رصح حر یئاہ 


و مس تس سرت می 


ان آلھتھم تشفع لھم وترد العذاب فمن لتنزیل الجماد منزلة العقلاء لنسبتھم ما هو قعل 
العقلاء ء إلیھم وإت آرید التعمیم إ لی الأصنام وغیرھا فصیغة العقلاء للتخلیب ٹ 0كتلىھ 


السلب الكلي لا الرفع للإیجاب' الکلي . 


قولە تعالی : اھ ار ہے کے 


بے خر لد 


کے ہا یں لا یعلثرک لگا 


قولہ: (عطف علی وقال الذین اش رکوا4 [التنحل: ) ۶91ھ+] 
إیذاناً فیکون ما بہ نھما اعترافباً وجھد إیمانھم في حکم الحال لان أصله وأقسمواإاللہ ٰ 
یجھدون [إیمانھم جھدا فحذف ؛ الفعل ووضع المصدر مکانه مضافاً إلی المفعول وچھدا ۱ 


الإیمان بلوغ غلظتھا إلی غایتھا ۔ 


قوله: (زإیذانا ا باٹھم کما آنکروا التوحید أنکروا حر ریہ 
علی فسادہ) أئي وھما أمران بجاو اکر والجھل وقطري الإیمان سح اتی 


فولە: مانتعلی ات عل لا المدلول عليه بمقتسمین أی انکروا البعٹ وقد ہے 


ْ : دی ہس سے رو بر ہے ر وہ ہہ 


سورةہ ٌاحل/ الاییان: ۳۷ ۳۸.. 


تولەتعال 0 را کم يک (گا ْ 
8.0 وب سے سم بد او سی 


سورة التحل/ الأیة : ۳۸ ۲۷۳ 


فالجامع خیالی قوله زیادۃ مفعول لە لمقسمین وعلة تحصیلیة والبت بمعنیٰالقطع وتعدتہ 
بالیاء لکن لتضمنه معنی النص عدي بعلی قوله علی فسادہ لان البعث [إما باإعاة المعدوم 
بعینە وھو قول اکٹر المتکلمین او بجمع الأجزاء المتفرقة کما هو مذھب بعض المتَػلمین 
وکلاھما محال عندھم وقد بین في علم الکلام صحتھما ووقوع أحدھما. 

قوله: (ولقد رذ اللہ علیھم أبلغ رد فقال۔ بلی یبعٹھم) بلی لإیجاب التفي ولڈا قال ییعٹھم . 

قوله: (مصدر مؤکد لنفسه وھو ىا یدل عليه بلی فإن یبعث موعد من ال تعالی) 
مصدر أي مفعول مطلق مؤکد لنفسه أي لنفس المفعول المطلق وهو ما دل عليه بلی وھو 
الیعث قال ابن الحاجب ومٹھا ما وقع مضمون جملة لا محتمل لھا غیرہ نحو لە علی ألف 
درھم اعترافاً ویسمی هذا النوع من المفعول المطلق تأکیداً لنفسه لأنہ یؤکد نفسه اشار الیە 
المصنف بقوله فإن یبعث موعد من اللہ فوعداً مؤکد لمضمون عذہ الجملة وھو نفسه لا أمراً 
یغایرہ ولو بالاعتبار . 

قوله: (۔عليه) أي یی لے اتیا:''٭ أي کالو جوربپ فی عدم التخلف لامتتاع الخلف 
فی وعدہ بالاتفاق وأن جوز البعض الخلف في الوعید وجه امتناع الخلف فی وعدہ لأنه 
خبر ولا ریب في امتناع الخلف پی خبرہ. 

قوله: (إنجازہ لامتناع الخلف فی وعدہ آو لأن البعث مقتضی حکمتە) وأن فرض عدم 
الوعد أو جواز الخلف فی وعدہ لآن ہذہ الدار لیست دار الجزاء فلا بد من الدار للجزاء للتمییز 
بین المحسن والمسيِء بالٹواب والعقاب فاقتضی الحکمة داراً یکون الناس مجزیین فیه۔ 

قولە: (صفة آخری للوعد) والصفۂ الأولی قوله عليه لأنه ظرف مستقر فائدۃ الوصف 
التاکید وقد عرفت أن وعداً مژکد لنفسه فکان رذ اللہ تعالی بأہلغم رد حیث أثبت ما نفوہ آولاً 
ٹم آکدہ بثلثٹ تأکیدات . 


قولە: (إنھم یبعٹون) أي لا یصدتونہ آو آئه وعد علی اللہ کما فی الکشاف ترکە أما 
لآن مآلھما واحداً ولأنہ 'لآانسب للعقام فإنه یدور عليه الکلام نفیاً وإثباتاً وأما کون بناء علی 
مذھب المعتزلة فضعیف لان معاشر أعل السنة یقولون وعداً علی الل لأه مقتضی النص 
غایته إنە کالواجب عند أھل الحق قوله من عواجب الحکمة الخ قد بینا آنفاً کونە من 
نراخت: الک 

قولە: (إما لعدم علمھم بأنه من مواجب الحکمة التي جرت عادته بمراعاتھا وإما 
لقصور نظرھم بالمألوف) أي وإما لانحصار نظیرھم بالالوف والمألوف عدم رؤیٹھم أن 


قوله: وقد رد الل عليه أبلغ رد ومعنی المبالغة مستفاد من کلمة الیمان اعنی لفظ بلی ومن 
التاکید المستماد من وغداً وحقاً من لفظ علی الدال علی الوجوب الوعدي فی عليه. 


. آشار إلی ان عليه ظرف مستقر والإسناد مجازي حقیقة عليه انجازہ أو أشار ملی تقدیر المضاف والأول أبلغ‎ )(١( 


۲(۷ ۱ ٰ ور النصل/ الایة: 7 ۱ 
المعدوم عماد بعینه أو ان الأجزاء المتفْرفة لا یری اجتماعھا ولما لم یٹجاوز عقولھم ۱ 
المحسوسات والمذکور لما لم یکن من المحسوسات ُنکروہ ونفيی العلم عٹااکنایة ای 
الانکار''؟ فإن الإنکار یلزم عدم العلم وھذا چیت تو وی جو می2 
البعث والتعبیر بعدم العلم من قبیل إیراد الشيء بدلیل . ۱ ٰ 
قفوله : (فیتوھمون' امتناعهہ) بناءٴ علی الفٹھم وعلی قصور تفرعم الخ تھا 
إِمكانه فی سورۃة البٔقرة ة فی تفُسیر قولە: 07 ا ا في الأض جنیعا4: 
[البقرۃ؛ ۰ ۹] الآیة ہما لا مزید'علیہ". ۱ 
قوله : (ٹم إنه تعالٰی بین الأمرین فقال: 


یر یر 


۱ قوله تعالی : بین لم ای جلفونَ ود وَلِيعَار اوک کرت یز کا سز( ا ُ 


لیبین لھم ۔ بعٹھم ہین ٹھم) آشار لی آن تعلیل لما دل علیہ بلی وھذا تین 
بالثواب والعقاب سیشیر إليه المصنف وأما البیین بالقول فھو في عذہ الدار . ْ 

قوله: (وھو الحق) أي الف من اتل مہات اظھار إِنہ الحق بالفعل لان القائر 
اختلفوا غي أن أي دین حق. لإوکل حزب بما لدیھم فرحون4 [المؤمنون: 0۳]: ٹکل طالفة _ 
یدغون إن ما کانوا عليه فھو حی فاللہ تعالی یہ یہین الحق ہثواب المحق وعقاب الميذل یوم القیامۃ 
کم بینه في کتابہ المجید لکن البیان بالثواب والعقاب لا بیقی شك لأحد أصلاً۔ " 


قوله: (فیما کانوا یزعمون) منواء کان البعث أو غیرہ وتخصیص البعث الذکر لین 
سا جات :راف کات انس بالمقام . ٰ 

قوله: (وھو إشارة إلی:|لسبب الداعي إلی البعث المقتضي لە من حیث الْحكمة) 7 
ینافيی ھذا کون السبب الداعي :إلی البعث الجزاء لما عرفت أن ذلك عبارةۃ عن الجزاء. 

قولہ: (وھو الممیز بین الحق والباطل والمحق والمبطل بالثواب والعقاب) إشازة ۰ ٰ 
ما ذکرناہ من أ أن التبیین بالجزاء لأنە لا معنی للبیان بالقزل في یوم القیامة کما أَنٴمعنی 
قوله: ٭فینبٹھم ہما کانوا دو [الأنعام: ۰۸ ٠‏ الاخہار بالجزاء اڑا جس 
الین ذلك استعارة. ٰ ْ 


قولە: (ثم قال) عطف علی ثم 1 ضان ون الأمرین 


فُولھ: ے اتال ار ن اي أمري الحکمة في البعث رن امتناعه ‌ئ"َ "+۳ 
أمر ممکن فاشار إلی الحکمة فیه بقوله عز وجل: ظالیے 4 طرلیعلم 4 (النحل: ۹) وأثار إِىْ 
إِمکكانه بقوله عز وعلا ٭اواإنما فوانا لشیء4 [الىحل ]4٤٤:‏ الایةغ ۱ 


. فلا وج للاشکال بأنَ عدم العلم لا یستلزم العلم بالعدم مع ھذہ القرینة القویة‎ )١(_ 
ال تعالی: ۶ رھو الذي پہدا الخلق ٹم بعیدء وھو اون علیہ الایية.‎ )٢( 


سورۃ النحل/ الآپتان : ٦١ : ٥٤‏ 

قوله تعالی: إِنما انا َء دا رنہ آن نفول لہ ہی می ہوں دی 

قولە: (وھو بیان |مکانہ وتقریرہ أن تکوین اللہ تعالی بمحض قدرتہ ومشیثتة '9,توقف 
لہ علی سبی المواد والمدد وإلا لزم النسلسل فکما أمکن لە تکوین الأشیاء ابتداء بلا لبَقَ 
مادة ومثال امکن لە تٹکوبٹھا إعادۃ بعدہ) وھو بیان إمکانە أي بیان إمکان تکوینه کما بقتضۂ 
بیانه حیث قال أمکن لە تکویٹھا الخ وفي ثقریرہ إشارۃ إلی أن المراد بە تمثیل حصول ما 
تعلقت بە إرادتہ بلا مھلة بطاعة مأمور مطیع بلا توقف ولیس المراد بە حقیقة أمر وامتثال 
کما حققه في سورۃ البقرة وھو المختار عندہ کما اختارہ بعض أئمة الاصول ومنھم من 
اختار إنه المراد حقیقة أمر وامتثال وأن المراد بالأمر أمر التکوین لا الأمر التکلیفی فقول 
المصنف أن تکوین الله بمحض قدرتہ إشارة إلی ما فصله في سورة البقرۃ وإلا ازم النسلسل 
في الأمور الموجودة وھو محال قوله أمکن لە تکوینھاڈ'' إعادة ہل ھذا أسھل بائنسبة إلینا۔ 

قوله: (ونصب ابن عامر والکساٹي مھنا وفي یس فیکون ہالنصب عطفاً علی نقول) 
وھو المنسوب إلی القامري وعليه الجمھور ھذا بحسب الأمر ظاھر وبحسب المعنی أیضاً 
واضح لان وجود شيء بترتب علی قول کن کما یترتب علی کن کان بمعنی التامة أی 
اأحدٹ فیحدث عقیيه بسھولة. 


ره 


قوله: زاو جواباً للأمر) وھو قول ال زجاج فردہ الشیخ الرضي رغیرہ اه مشروط 
بسببیة المصدر الأول للثاني وھو لا یمکن ھنا لاتحاد المصدرین فلا یستقیم ولذا ترک 
الزمخشري ویمکن أن یقال إن المصدر الأول من حیث صدورہ عن الخالق بغار ۶ 
المصدر الثاني من حیث قیامه بالمحدث ولا ریب فی سببیة الأول للثانيی وکذا الکلام فی 
نحو أضرب تضرب ولعل لھذا تعرض لە المصنف ورضي بە. 

توله تمالی : رَلن مَا درا اق ؤ دم ظا لَيَومَتُمْن لیا حَسَن رَلََجر 
ےھر ھڑگ خر خرس وہ ہے سو سر 1 
الايخرة ا کر لو کادوا یعلمون وا 

قوله: (مم رسول اللہ عليه السلام وأصحابه المھاجرون ظلمھم قریش فھاجر بعضھم 
إلی الحبشة ٹم إلی المدینة وبعضھم إلی المدینة) قاله قتادة الحبشة اسم جمع ہمعنی الحبش 


قوله: والالزم النسلسل أي وإن توقف علی المادة المدة ولزم التسلسل إذ یعود الکلام علی 
المواد والمدد کان تکونھما مشروطاً بمواد فعدد أخری إلی ما لا نھایة لە لزم التصسلسل وھو محال 
فیجب أن بنتھی سلسلة الممکنات إلی مبتدآء بوجدھا لا بواسطة فھر اللہ تعالی الموجد للأشیاء 
بتعلیق إرادتہ بھا الذی عبر عنه بلفظ کن . 


)١(‏ قیل ظاھر کلامه ان البیٹ بإعادة المعدوم بعینه وکلامہ في مواضع یناد علی أن البعٹ بجمع الأجزاء 


المتفرقهہ ویمکن حمل کلامہ ھٹا عليه ۔ 
)٢(‏ والتغایر الاعتباري کافٍ في اکثر المقام. 


0-٦ کے کور ةاسل/ التیدز‎ ۲۷٦ 
وھم ال جیل معروف ووطلق لی بلإدھم ما مجازًبحیٹ یلحق بلحقیقة آ ۰ تراکاً وھو‎ 
المراد ھنا. >.. ہپ[‎ 
قولٰ4: (أو المحہؤسون المعذبون ہمکة بعد ھجرۃة ا سم بلال ناف‎ 
ٰ وحباب وعمار وعابس وأبو جند وسھیل رضي اللہ تعالی عنھم) ! و المحبوسون عطف علی:‎ 
هُم رسول الله عليه السلام وأصحابہ وعم أي الج رت بلال الخ اختارہ الٌيفت سر امت‎ 
الأقاویل فی أسماء المحبوسین اووقع قي بعض النسخ ابن جندل بدل آبو جندل فقد قیل نہ‎ 
سھو من الناسخ وصوابہ آبو جبدل کما في آکثر النسخ قیل هجرۃ الحبشة کانت اقبل عجرۃ‎ 
المدینة فلا مائع من کون الأیةٴمکیة بالمعنی المشھور ر علی القول الأول الأصح ولا ینافیہ:‎ 
. قولہ: غاإلی المدینة4 [الكھف: ۹] لأنه بیان للواقع لا للھجرة المذکورۃ فيالقرآن فلا‎ 
برد عليه ألە یلزم من ھذا کون الاَیة مدنیة فبخالف قوله في أول السورة اُٹھا مکیة إلا ٹلاٹ:‎ 
آیات فی آخرھا وإذا کان ھذا التفسیر مآثوراً فلا ہد من الذھاب إ لی أن فیھا مدنیاً غیر ,ذلك:.‎ 
_ سو سوک یں إللھم إلا ان براد بالمکي ما نزل فی حق أمل مکة آو ما نزل‎ 
ٰ بغیر المدینة أو یکون أخبر ب قبل وفوعه وکل خلاف الظاف '' والإخبار بە قبل قوعه‎ 
٦ لیس بخلاف الظاھر لأئه کثیر فی النظم الجلیل وما ذکر أولا لیس بأولی مله..‎ 
قوله: (وقولہ فی اللہ أيٰ في حقہ ولوجھہ) بتقدیر المضاف أوٴفي بمعنی اللام أشیر‎ ٰ 
7۳ إليه بقوله: ولوجھه وقیل قوله: ولؤجھه بیان حاصل المعنی فلیس في کلامہ إشارہ‎ 
کون فی للتعلیل وإلا ثقال في اللہ أي لوجھَه ولا یخفی غبعفہ ولو آبقی في علی ظامرھا‎ 
یکون الظرفیة مجازیة والمعنی :ان ھجرتھم عجرۃ متمکنة في حقه تعالی تمکن المظروف في‎ 
ظرفہ فلا تتجاوز إلی کونھا لمْر دنیوي استقلالاً أو اشتراكاً.‎ 
قوله: بہہوور یرد یجصس سد تہ‎ 
المدینة فتقدیز الموصوف دازاً حسنة کما روی عن الحسن اولی نعم ما ذکوہ یدل علم‎ 
'لہوئئھم لکن الروایة آ وےے. تک‎ 
قوله: : (ار تبوئة حستة فیُکون حۂ صفة لمقحول مطلق محذرف وآما علی الأولٰ‎ 
90/0 فھو صفة ظرف محذوف‎ 
7 ْ قدم الأول لأن حسن التبوئة إنما:ھو بحسن المباءة والمنزل.‎ 
قولە : دسہور ماق میا سو تب ودنہ کہرگلل'‎ 
(وعن عمر رضي الله عنہ آنه کان إذا اعطی رجلاً من المھاجرین من عطام قال لہ‎ 


777 .7 سے ےہ _ ہے ہر ہوں 


قوله: : عباءة حسٰنة أو تبوئة حسنة الأوؤل علی أن یکون انتصاب حسنۃ علی الظرفیة والثاني علی أبه 
ممفعول مطلق وعلی التقدیرین هي صفة موصرف حذف وأقیم صفثہ مقامه واأعرب باعراھ 


ٰ 7 ھذا اختیار مه عذا الاختمال لأنہ قد صرح ات وش مس فان رأقل انت تک‎ )١( 


سورة النحل/ الاَیة : ١٤‏ ۲۷۷ 
بارك ا لك فغيه ھذا ما وعدك الله تعائی فی الدنیا وما ادخر لك ٹی الآخرة افضل) ۔ 

ثولە: (الضمیر للکفار)''' انظالمین لسبق ذکرھم آولھم مطلقاً. 

قوله: (أي لو علموا أن اش یجمع لھڑلاء المھاجرین خیر الدارین لوافقوهم أي 
للمھاجرین رقیل لزادوا في اجٹھادھم وصبرھم) مفعول یعلمون محذوف لقیام القرینة علی 
تعہین المحذوف ولیس منزلا منزلۃ اللازم فولہ: لٰوافقوعم جواب ائشرط فعلم منه أن عدم 
موافقتھم لجھلھم أو لتنزیل علمھم منزلة الجھل إن وجد فیھم من علم ذلك ولم یؤمن 
قوله: أو للمھاجرین أي لو علموا ذلك قیل عليه أن المھاجرین کانوا یعلمون وأجیب بأان 
المراد العلم بالمشاھدة فإن الخیر لیس کالعیان أو المراد العلم التفصیلي والکل تعسف ولذا 
قال في المعالم أن الضمیر للمشرکین لا للمھاجرین لأنھم کانوا یعلمون ذلك ولا بلتفت 
إلی الدفع المذکور. 

قولہ تعالی : اللَننَ صمدد اَل رہز بيَکَون لا 

قولہ: (علی الشدائد کأذي الکفرۃ ومفارتة الوطن ومحلہ النصب آو الرنع علی المدح) 
علی الشذائد وعلی الطاعات وعن المعاصي والتخصیص بالشدائد من مقتضیات المقام ولذا 
قال کأذي الکفار من ہین الشدائد . 

قولہ: (٭وعلی ربھم یٹوکلون4 [النحل: )]٤٤‏ تقدیم الجار للحصر ولرعایة الفاصلة 
واختیار الرب ھنا أوقع فالمناسب منقطعین''' إلی ربھم ھذا لازم معنی التوکل وھو 
التفویض کما قال مفوضین إليه وأیضاً فيه إشارۃ إلی الحصر . 

قوله: (منقطعین إلی الل تعالی مفوضین إليه الأمر کلەہ) الکلیة مأاخوذٰة من تعمیم التوکل 
ومن القصر المذکور واختیار الماضي في الصبر والمضارع في التوکل لن الماضي الذي وتع 


قولە: قال لە أي قال عمر رضي الل خذ بارك اللہ فيه ومالك فی الآخرۃ أفضل أي والذي 
ادخر لك فی الآخرة أفضل مما أعطي لك في الدنیا۔ 

ثوله: لوافقوعم تقدیر لجوابِ لو المحذوف قوله: أو للمھاجرین عطف علی الکفاء أي لو 
علم المھاجروٹ ان أجر الآخرۃ اکبر لزادوا غي اجتھادھم بعني علی تقدیر رجع الضمیر في لو کانوا 
یعلموت إِلی المھاجرین یکون جواب لو لزادوھم في الاجتھاد . 

قوله: ومحلہ الاصب و الرفع علی المدح أي عن الذین صبروا أو ھم الذین صبروا. 

قوله: منقطعین إلی اللہ تعالی معنی الائقطاع مستفاد من التوکل إلی اللہ فإن التوکل إليه تعالٰی 
إنما یکون بعد قطع النظر عن الأسباب والوسائط بل من کل من سوی اللہ تحالی ۔ 


)١(‏ أی للکفار مطلقاً قریشاً کان أو غیرہ فیدخل الکفار المذکورون دخولا أولیا, 


)٢(‏ قیل منقطعین حال مؤکدة ولا یدری وجھه إِذ الظاعر آنە بیان لازم معنی التوکل قوله مفوضین بیان معتی 
اللوکل إبرازا ئی صورہ الحال رخيی فی کو الو صف الْشاف عن معی الموصوف . 


سٛکسسس ےل ے ڈو -٦‏ 
مراعاۃ ت قدم 7٦‏ لأنہ اتع والاکتفاء ات2 تمام الایمان ال كليه 
زوپ سورد ساد یسوم و ایت ا 


ول تعالی : وَٗ نیت کلف الا جال در و اَم کاو و ون کٹ 
کر نی ٰ ٰ 


قوله: (رد لقول قریش الله أعظم من أن یکون 7 2 رتسر ‏ ا 
القول الذي جعلوہ شبھة في الأنبیاء قول عامة الکفرۃ قال تعالی : فوما. ہے 
یؤمنوا إذ جاءم المدی4 [الإسراء: ۹٤‏ خی اید ال کر سرل رغاس سا ْ 
لجمیع الکفار واحترز بقوله دذعوة العامة عن بعث الملائکة للالبیاء للتبلیٔغ أو لغَیْرهم ۱ 
کإرساله لمری ہے ہت و ہے و ہي 
أر بعضھم کما فی غیرہ. ۱ ٦‏ ۲ 

قوله: (أی جرت السنة الإلھیة بأن لا یبعث للدعوۃ العامة إلا بشرآً ہوخی ] کی 
آلسنة الملائكة) ولا یلزم منە ان یکوت الوحي بواسطة الملك فقط لان المراد.بیان ما هو 
الأغلب في الوحي لن المصلف قد بین أقسام الوحي فی تفسیر قوله تعالی: فوما:کان 
لبشر أن یکلمہ ال إلا وحیاہ٭ [الشوری: ]٤٥٥‏ الایة ومع ظھور القرینة الترلا رت 
لاح عان نَا متا ثالت تر تعاتی: ٭وما کان لبہشر أن یکلم ال إلا وحیا4: . 
[الشوری: ]٥٥‏ وقد مر أیضاً هذا من المصنف فی قوله تعالی فظینزل الملائكة بالزوح)4 
[التحل : ]٢‏ الایة زاعفرض عِلیه بذلك وقد.وضحنا موادہ بصریح کلامہ وٴالجمَع إىا 
لتعظیم أو کانقسام الا حاد لکٹرۃ الرھل. 

قوله: (والحکمة 'في ذللِٔ قد ذکرت في سور الألمام) في قوله تعالی: وو" 
ہے تپ رتو 71 0+ لبشریة لا تقوی علیٰ رویة الِعلكً 


ا قولە: والحکمة في ذلك قد ذکرٹ فی سورة الأنعام قال ھناك فی تغییر قوله:تعالی: ولو ٰ 
جعلئاہ ملکاً لجُعلٹا رجلا والمعٹی لو جعلنا الرسول ملکا لمثلناء رجلا کما مثل جبریل قي ضورة_ 
دحیة فإن القوۃ البشریة لا تقوی علی رؤیة الملك في ضورتہ وإنما رآھم کذلك الإفراد من الأنبیاء ۱ 
روب سے جیورت ہپ ود تا بی 
صورلہ عس یت ۱ ۱ ۱ 


: قال ریت والنجم قیل ما رآء أحد من الأنبیاء علیھم السلام ی صورته أي جبرپل عليه‎ )١( 
۱ ٌ السلام غیر محمد علیہ السلام عرۃ في السماء ومرۃ في الأرض. ۱ ا‫‎ 


سورۃ النحل/ الآیۂ : ٦٤‏ ۹غ 


قوله: (قإن شککتم فيه فاسألوا اھل الذکر) ھذا بیان حاصل المعئی لال تقدیر الشرط 
بجعل افاسألوا أھل جواب لە فإنه جواب للشرط المؤخر علی مذھب الکوقیاڈ أو دلیلا 
للجواب علی مختار البصریین فلا وجه لتقدیر الشرط ویمکن أن یقال إن مرادہ ان الشرط 
المحذوف مع جوابه جواب للشرط المذکور مٹل قوله إن تکملت زیداً إِن دخلت الذاز 
فأانت طالق . 


قولە: (أآھل الکتاب) أي الذکر بمعنی الکتاب لاشتمالە الذکر ۔ 


قوله: (أو علماء الأحبار لیعلم و کم) فالذکر بمعنی الذاکر والحافظ علی أُن الإضافۃ 
بیانیة أو الذکر بمعنی الحفظ وھو الذکر القلہی . 

قولە: (وفي الاّیة دلیل علی آنه تعالی لم یرسل امرأة ولا صبياً للدعوۃ العامة) وج 
الدلالۂ للحصر النافی ارسال غیر الرجال وما قیل إِنَ حوا ومریم واسیة وسارۃ وھاجر 
ویوخابذ أآم موسی یوحی إِلیھا بالنبوة فقول ردي مخالف للنص قولە ولا صبیا ولا یرد 
الاشکال بنبوۃ عیسی عليه السلام في المھد لن مختلف فیه مع ان المختار عند المصنف 
عند التعبیر بالماضي إھا باعتبار ما سبق في قضائہ آو بجعل المحقق وقوعہ کالواقع کذا بینە 
ٹم قال وقیل أکمل عقله واستتباً طفلا انتھی وکلامه ھنا بناء علی القول الأصح المخثار 
عندہ توهیناً للقول الآخر وأما ما قیل ولا ینافیه نبوۃ عیسی عليه السلام إذ الرسالة اخص 
فضعیف أما أولاً فلان الإرسال ھنا شامل لجمیع الأئبیاء'' علیھم السلام مثل قولە تعالی : 
لڑوما رسلا قبلك من المرسلین إلا أنھم لیاکلون الطعام4 [الفرقان : ]٠٢‏ الأیة ولە نظائر 
کثیرۃ وأما ثانیاً فلان من ادعاء نبوته ادعاء رسالتہ لقوله تعالی: ٭قال إني عبد اللہ آتاني 
الکتاب وجعلني نبا4 [مریم : ]٣۰‏ والمراد بالکتاب الإنجیل فکما عبر بالماضي في قولە: 
لورجعلني نبیا4 [مریم: ]٥٣‏ عبر بالماضیي في قولە: فإٛآتاني الکتاب٭ [مریم: ]٠٣‏ فلا 
فرق بینھما في الدلالة علی الوقوع فلا جرم أن الماضی في الموضعین عأول باحد ما ذکر 
فتأمل والل الموفق . 

قوله: (وأما قوله تعالی : ٭جاعل الملائكکة رسلا ہ4 ([فاطر: ]١‏ فمعناہ إلی الملالکة أو 
إلی الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام وقیل لم یبعثوا إلی الأئبیاء إلا متمٹلین بصورۃ الرجال) 
إلی الملائکة والکلام في البعثة إلی البشر أو إلی الأئبیاء فحینثذٍ لا یکون بعثئھم للدعوۃ 
العامة أو یکون إرسائھم للتبلیغ لا للدعوۃ فالرسول علی الأول علی معناہ المصطلح وعلی 


کو لہ : فإن شککتم إشارۃة الین ان فاء فالوا جواب شرط محذوف . 
)١(‏ لأنه لم یرسل رسولاً بالمعنی الأآخص إلا رجالاً کذلك لم یرسل نبیآ إلا رجالاً ودلیله مثل هذہ الیة وإلا 


فمن أین یعلم ذلك وعموم المرسل إلی النبي شائع استعماله في النظم الجلیل قال تعالی: ل٭لٗکذبٹ نوم 
نوح المرسلین4 کذہت فوم عاد المرسلین کذبت ثمود المرسلین وعم ہمعنی الانبیاء. 


۰ ےرت _...۔...۔..._._._._.__۔. ۔_×_. ور سرر1ا: 
الثاني علی معناہ اللفوي وفي نہُخة لا ملکاً مکان قولہ ولا صیأ”'۔ کک 
قوله: وہنا رو 1 سر اضول زار ران سر فلوم کک ید ۱ 
العی هو علیھا مرتین) القائل هو الجبائي من المعتزلة والرد المذکور وارد علی الخبر: 
المقتضی للعمؤم عليه السلام قوله مرتین مرة في في السماء ومرۃ في الأرض قاله في سُورق 
والنجم قیل فی قوله وقیل لم یبعثوا إلی الأنبیاء یعني ىي المراد برجال الملائکة وَھم لم یبعثوا " 
إلی الأبیاء إلا بصنورة الرجال انْتھی ولا یعرف مرادہ واللہ أعلم ہصحتة . ا ٰ 
ول : (وعلی وجوب المراحچعة إلی العلماء فیما لا یعلم) عطف علی قول سر ٰ 
لم یرسل الخ وتبه بە علی أن أُلأمر للوجوب لکن قوله فیما لا یعلم مقید بکونە من مور ٰ 
الدبن الذيی یجب علمھا إذْ العلم تابع للمعلوم إن کان واجبآ فعلمه واجب وإنث کان مندوباً 
ہرادا ارت :سرت از راع را کا عراتًآی کردا فلت اسب ار سا فی یں 
ان حمل الأامر علی القدر المشئثرك بین الوجوب وغیرہ آولی من التخصیص بالوجوب۔ 


فٗ٘ ‏ بب کت رن 
بنفکرورے بے لیا کس" 


قوله: (أي ارسلنامم بالبیتات والزبر أي 0-0 قائل تال 
أرسلوا) أي أُنه متعلق بالمقدر الڈی یدل علےه ما تلذ ولو ظتاً قوله أي المعجزات :تفسیر 
البینات والکتب تفسیر الزبر قوله کان جواب أي عذہ الجملة مستاآنفة استثنافاً بیانی جوابا_ 
سْْان مقدر ولذا ترك العطف وعنذا إذا أرید بالرجال المرسلین الرسل بالمعنی الأخص 
قفظاخر وأما إذا ارید بھم مطلق الأنبیاء علیھم السلام کما هو الظاھر فإنه تعالی لم برسل۔ 
رسولاً ولا ثبیأً إلا رجالا فھو مٰن قبیل إ إ[سناد ما هو للبعض إلی الکل. ۱ 
قولە: (ویجوز ان یتعلق ہما آرسلنا داخلاً قي الاستفناء مع وجالاً ي وبا آرسلنا إلا ْ 
رجالا بالیپنات) آن یتعلق ہما آرسلنا أَي بعد ابطال التقغي ہإلا ففيه نوع وی لظھور: ائمراد 
والتقدیر حینثذِ وما آرسلنا أحداً بشيء إلا رجالاً بالبینات والزبر فقد استثنیٰ شیکان بالڈ _ 


قولە: ورد أي روس سے فاتت إلی آخرہ. 

توله: وعلی وجوب المراجعة عطف علی قوله علی أنە لم یرسل مرا اي وفی ال دلیل 
علی ذلك وعلی وجوپ المراجعة إلی العلماء ء فیما لا یعلم أي فیما عو غیر معلوم۔ ۱ 

قوله: أی أرسلتاھم بالبینات إشارۃ إلی أنْ الجار فی البینات متعلق بارسلتا المقدر قب 
بالبینات وقوله عو أَق علجسا آساتا داخلا في الاستثناء المقدر بعد إلاً إذ تقدیرہ الا ا 
رجالا وھذا ہو المعنی بقوله داجَلاً في الاستٹتاء مع رجالا۔ ْ 


افات الع تا ق7 5 رلاضا 


سورۂ التحل/ الاپة : ١؟‏ ہے ےسسٹ شش ہہ 9ے .. -_ ۲۸۹ 
واحدة بلا عطف وقد منعه بعض النحاۃ وجوزہ بعض آخر وکلام المصنف'ظلی من جوزہ 
ولا یفھم منە أنه ممن جوزہ بل تأخیرہ یوهھم خلافه وأما تعلقه به من غیر ڈلخوله ئي 
الاستثناء علی أن أصله عا آرسلئا بالبینات والزبر إلا رجالاً فھو ضعیف لان تآخیر کمحته 
التقدیم بلا موجب ینافي البلاغة إلا أن یقال إن تقدیم استثناء رجال أھم''' لأن الکلام 
مسوقاً لرد قول قریش کما عرفته کقولك ما ضربت إلا زیدا بالسوط . 

قولہ: (أو صفة لھم أي رجالاً ملتبسین بالبینات) صفة لھم أي للرجال أي صفة 
مادحة لھم أو احترازیة وإ|نما لم یجوز کونھا حالا لکون رجال نکرۃ متقدمة لکن نکرة 
مخصصة بالوصف بلبغي جواز الحالیة . 

قولە: (أو بیوحی علی المفعولیة أو الحال) آأو بیوحي عطف علی قوله: بما 
أرسلنا 4 [غافر: ]۷٢‏ علی المفعولیة أي بواسطة الباء وفیه ضعف لأنه آرید أُن الہینات 
وائزبر نفس الموحی بھا کما ذھب الید بعض المحشیین فلا وجه لە بالئسبة إلی المعجزۃ'' 
وھذا التاویل لا بد فی تعلقه بارسلنا. 

قوله: (من القائم مقام فاعله وھو إلیھم) أي یوحی إلیھم ملتبسین بالبینات وھذا یژید 
کون البینات نفس الموحی بھا وھو مع بعدہ یخالف في سائر المواضع من أن الموحی به 
غیر البینات أي المعجزات وإن لم بخالف في الزبر. 

قوله: (علی أن قولە: ٢ٛٔذا۔آلوا*‏ [النحل: ]٣٤‏ اعتراض) أي مع شرط اعتراض علی 
الوجوہ ما سوی الأول ہین أمرین متصلین وجہ الاعتراض المسارعة إلی تحقیق کون 
المرسلین رجالا للمبالغة في رد قول قریش. 

قوله: (أو بلا نعلمون علی أن الشرط لاتبکیت والالزام) فان معلومیة عدم علمھم بھا 


قولە: أو صفة عطف علی قوله جواب قائل أي کأنہ جواب قائل قال ثم آرسلوا آو صفۂ لھم 
أای لرجالاً أي رجالاً ملتبسین بالییتات وذکر ملتبسین [شارة إئی أن الباء في بالبینات للمصاحبة , 

قولە: أو بیوحي علی بما آرسلنا في فوله ویجوز أن یتعلق بما آرسلنا. 

قوله : علی أن قولہه: ٭فاسالرا [التحل: ]٦٤‏ اعتراض متعلق بقوله وبیجوز أن یتعلق علی 
التقادیر المذکورۃة إلی ھنا أي عذہ الاحتمالات قي متعلق الجار علی ان یکون قوله تعالی: 
طناسالوا أھل الذکر٭ [النحل : ]٢٤‏ اعتراضاً واقعاً ہین المتعلق والمتعلق بە . 

قوله: أو بلا تعلموت علی أن الشرط للتبکیت والالزام فإن لفظ أن موضوع للشك وعدم 
علمھم بذلك مقطوغع به نإذا استعمل فی المقطوع به یراد بە الالزام والتبکیت فعلی عذا یکون 
الشرط المحذوف الذي جزاؤہ ل'غاسألوا أھل الذکر إن کنتم لا تعلمون4 [النحل: ]٦٤‏ المقدر قبل 
فاسألوا والمذکور تفسیر لە والشرط لالزامھم أي کنتم لا تعلمون ہالبینات والزیر فاسألوا أُھل الذکر 


)١(‏ إذ الخبر أن الرسول للدعوۃ ۔العامة لا یکون إِلا رچالا بشرأً أھم لاستبعاد الکفار کونہ رجلا بشرا, 
)٢(‏ وحس بالبة إلی الزہر لا یدفع الضعف . 


٭ہ .م۔ ئن .۔۔۔۔ ‏ گی نزایہ کت 
ظاھر فلا یکون الشرط علی جقیقته اکقول الأجبر إِن کنت عملت لك فاعَاطث حقیٴ'فانہ' 
یعلم عمل الآأجیر فیجب أُن یغطیٰ الآجر لا ان یؤخرہ فکذا ھنا أي أن عدم علْکم ظامر 
مکشوف فالسبیل أن تسألوا أطْل الذکر لا لإنکار والتکذیب آخرہ لأنہ خلاف الظامَراغإن: 
الالزام فی صورة الشرط لیس ایمتعازف وکذا لوجه الذي بلیه فما هو مقدم من الوجولا ٴ 
أولی من الذی''' بعدہ. ۱ ٴ جم 
قوله: (لی القرآن وانما' سمی ذکرا لالہ موعظة وتنبيہ) اي لا فيه موعظة فالذکر 
لس ار تر سب الا تھے اسب ایالب رنڈ سس ھکال لحى یق 
الایقاظ من سنة الغفلة غیر جلي إذ الوعظ تنیه إلا أن یقال إِنه عام بہیان الأحکام !ٴْ ٠‏ 
قولہ : (في الذکر بتوسط/ائزاله إليیك مما أمروا به ونھوا عنہ) کأنە دفع بہ إشکالاً وھو ْ 
آنه منزل إلی الرسول لا إلی أُمتہ وقد یقال إن الکتب منزلة إلی الأمة من حیث [ٹھم ۱ 
٠‏ عتعبدون بتفاصیٔل ا حکامہ -. د۰ 
قوله: (أز مما تشابہ علیھم) من الآّیات المجملة کاآیة الرنوا ومن الّباتٰ المشکلۃ' 
کآیة السرقة في شأن النباش مثلاً وأما الّیات المتشابھة مثل قولە تعالی: یا آسفی ٭علیٰ ما 
فرطت في جنب اللہ [الزمر : ]٦‏ مثلاً فلم تبین للناس في ھذہ الدار والفرق بین ما آمروا: 
الخ وہین مما تشابه بالعموم والبخصوص من وجه. تچ 
قولە: (والتبیین أعم من آن ی ینص بالمقصود آوٴ یرشد إلی ما یدل عليه کالقیاس وذلیل: ٰ 
العتل) وجعل |شارۃ النص ودلالتہ من قبیل اللنص ہبالمقصود بقرینة المقابلة ار الخ 
فإِئھما لیسا من قبیل القیاس ولا دلیل العقل وھو ظاھر . ً 
قولٰە: (طولعلیم بتفککزون4 [التحل : ]٤٤‏ وإرادة أن یتاملوا لے یتفکرون: 
فیه فیتنبھوا للحا: ثق) عطف علی محذوف أي إرادة ان یستمعوا إليه وإرادة تفکرھم' 
والمسراد بالارادۃه سس ا اورادة اوت عليھا فلا اِشکال بأن الزرادة لا تنمك' 


کی تضطروا إلی قبولھا والاطاعڈ ہما تیھا بعد عَلْمکم بائحق بعد السؤال عٹھم ویائہ لُکم۔_ ٰ 

توله : اپھریر فیس نواس مو نر 
حاصل في العقل لکن عراۃ غفول: ما فینبہ عليه لیذکرہ. ۱ ہ۲ 

قوله: سو سس ندخل اتا واظر اصحیح بالٹل فی اقآ من ۱ 
دال ومرشد إليه. ١‏ 
قولہه: وإرادة أن یتاملوا ی می المرادپکلة لمل ھا لود لا حققة ترجی تمالی الہ عن 
ذلك علواً کبیراً. ١‏ ۱ کپ 


_ فالوج الاولی وی لسلات من التعحل وحفف الال التریة لیس من اتکلف قي شی: کم الو الذي‎ )١( 
جح کہ‎ 0 


سورۂ النحل/ الآبتانن: ٤٥ء ٦٤‏ ۲۸۳ 


عنھا المراد ولك ان تجعله استعا سیا سور اج 

قوله تعالی: افاین الزین مکروا السَعَاتِ ان تخیف اک بہم الخ از بالیھ اص ہخَاب مِنَ 
حیث لا سشعرون 2كا 

قوله: ((انامن الذینہ٭) عطف علی محذوف أي اترك الخوف فأمن والاسعمھام 
للاستفھام الواقعی . 

قوله: (أي المکرات السیثات) إشارۃ إلی أن السیثات مفعول مطلق لا مفعول به 
لکون مکر لازماً وتضمین معنی فعل وجعلە مفعولاً به لە مما لا حاجة إليه وإلا لأمکن 
ذلك في کل فعل لازم ولو قیل إنه بمعنی المخادعة لم یبعد . 

قوله: (وھم الذین احتالوا لھلاك الأنبیاء) فیدخل فیھم المحتالون!'' لھلاك نبینا عليه 
السلام فالموصول للجنس . 

قولە: خلا سے سے نس سای إذ التخصیص خلاف 
الظاھر مع ضعف القرینة . 

قوله : (وراموا صد أصحابه عن الإیمان) ھذا المکر غیر الاحتیال للھلاك فیحسن 
المقابلة مع آنە خاص والأول عام . 


قوله: (أن یخسف ال کما خسف بقارون) أن یخسف ال مفعول آمن بتقدیر الجار 
أي من أن یخسف فی القاموس خسف المکان ذھب فی الأرض وخسف اللہ بفلان الأرض 
غیبه فیھا فالباء للتعدیة وأنا کوٹھا للملاہعة فلا یصح' کما خسف بقارون زسبانی فی 
آواخر سورۃ القصص . 

قولە : (ہغتة من جانب السماء کما فعل بقوم لوط) مفھوم من المقابلة أو لأنه لا یشعر بہ 
غالباً وأما ما یأتی من الأرض فمخصوص وفيه بحث وأما کون ھا لا یشعر بە بغتة فظاعر وقد 
فسرہ فیما مر بلا یحتسبون ولا یتوقعون والمال واحد والمراد بالعذاب ما سوی ما ذکر فی 
نقاب تاد الات لی اللات اعت لی فا عالی اظھارا لکمان افقت پت ختف ۔۔' 

قولہ تمالی: از يَمنَمُمف تَْيهم امم بثنجیت للا 

قوله: (أي متقلبین في مسائرھم ومتاجرھم) بیان حاصل المعنی إِذ الظرف متعلق 


قوله: أي المنکرات السیثات پرید ان السیثات ھنا صفٰة المنکراٹ فانتصابھا علی المصدر 
وجمع السیثات إشارۃ إلی أن موصوفھا یراد بە الأنواع وإلا فالمصدر لا پٹنی ولا یجمع. 


. قال تعالی: ٭وإذ یمکر بك الذین کفروا لیثبتوك أو بقتلوك4 الایة‎ )١( 
أي علی ما فھم من کلام القامرس وأما تحویز الفاضل السعدي في سررۃة الملك ایاہ فبناء علی أن خسف‎ )٢( 
. قد یتعدی کما صرح بە ذلك المحشي خلاف ما فھم من القاموس فتدہر‎ 


۸ -...____.:...._×_ے_>. شاف ٦۷‏ 
بباأخذ وط ما 1 وکونھ خالاً یفوت مغنی الظرفیة التقلب اضر إقبالیإدباراً للمراد 


مر شر لس حر خں سک عم 


قولہ: مب ول کیا دہ مو بد لا شرین فا 
تفعل من ألخوف لشدۂ الخوف قالاولٰی علی شدۃ مخافة . ۰ : 
قوله: (فیتخوفوا فیأئیھم العذاب وھم متخوفون) لتحقق سبب ھلاکھم فیھم والجار 
والمجرور حال من المفعول ہون الفاعل فان ظاھرہ لیس بصحیح ولم یبین کون العذاب 
من جانب السماء أو بای بایدي المخلوق أولا فإن الظامر الإطلاق والاخذ فی ۔ 
مسائرھم لم یتعین بالشعور أ و بَعْقَلَة وؤآما الاخیر نعلی شعور وتوقع بدون تعیین بافسام 
الاملاك مذکورۃ جمیعاً مع التفٹن في البیان ۔ ٤٦‏ . 
یآ ا علی لغم شا بعد شہ لی سم رام حی پواکرٰا من نفریہ 
لد کروی و سرت قولون نیھا نسکترا) آی 
ہذہ الاَیة أي ما تقول فی معنی التخوف فی عذہ الآیة ۔ 7چ 
ا ہر و یل و و اج لختبا أی ٰ' 
قوله: (فقال مل تعرف العرب فلك في إشعارھا قال ئعم قال شاعرنا و کر یصف 
ناقته : 
تخوف فرحز یٹپ ناف قہا تجاتفرتیراابے لن 
فقال عمر رضی اش عنه :علیکم ہدیوانکم لا نضلوا قالوا وما دیواننا قال شعر الجاملیة ْ 
فإن فیه تفسیر کٹابکم ومعائي کلامکم) آبو کبیر بالباء المو حدةۃ شاعر هھدلي اولم یٹنسب 
البیت إلی زھیر کما فی الکشاف لأنه لیس بھذلي تخوف الرحل أي رحل الناقة بالحاء 
المھملة والتامك هو السنام وفِرد ککتف بفتح القاف وکسر الراء المهملة فی ألأاصل ۱ 
الات قد المتلبد أي ہورم نا و ا النبعة نکر ظا ناسعاتھی 


مدرم دش کے شس وس ۱ 
قوله: عغليکم بدیوانکم لا تضلوا أي الزموا دیوانکم واحفظوہ * حتی لا تضلوا آي لا قدرہ 
ا سر بس سی ہو ہت سر یش 


(١)‏ ُشار به إلی ان المختار تریدم 3 7 وسیجیء معنی آخر۔ 


مورةۃالتحل/الاػية: ۹۸ _- _ ے_ ۔_١۱ے.م..سہس‏ لت ۲۸۵ 
السفن أي القدوم أو المبرد فاعل کما تخوف وھذا محل الاستشھاد یصفٰنکاقته آثر الرحل 
فی سنامھا فنقصه شیئاً فشیٹاً الدیوان الجریدة من دون الکتب إذا جمعھا ومراذ٥أعحمر‏ رضی 
الله تعالی عنہ بھذا أُن معنی النقص یمکن فی تخوف بھذا الاستشھاد لا نہ منحصر اد ولا 
لما صح المعنی الأول وعود النبعة من إضافة العام إلی الخاص أو من إضافة المسمی إِلیْ 
اسمه (حیث لا بعاجلھم بالعقوبة). 


قولە تعالی: أول بروا إن ما خلق الہ ین کیو یَلفیوا ظِللر عن الین والشمابل سجدا نہ 
رر مرن کا 

قولە: (استفھام انکار أي قدر آو آمٹال هذہ الصنائع نما بالھم لم یتفکروا فیھا لیظھر 
لھم کمال قدرتہ وقھرہ فیخافوا عنه وما موصولة مبھمة بیاٹھا) استفھام إنکار أي إنکار عدم 
تفکرھم بمعنی ألە لا ینبغي أن یقع وظاھرہ انکار عدم رؤیتھم لکن المراد إنکار لازمه دھو 
التفکر ویستفاد منە أُن المتکر قد یکون ما یفھم من الکلام لا ما یلی الاستفھام''٭ ولك أن 
تقول إِنه لانکار عدم الرؤیة وإثبات الرؤیة فالھمزۃ لإنکار النفي وتقریر المنغي قوله فیخافوا 
منه تعالی ولم یعذہوا بمٹل ھذا العذاب فاتضح اتصالھا بما قبلھا قوله بیانھا مبتدأً خبرہ . 

قوله: (نتفیژ ظلاله أي أو لم ینظروا إلی المخلوقات الٹی لھا ظلال متفیأة وقرأ حمزۃ 
والکسائی تروا بالتاء وأبو عمر وتتفیاً بالتاء) ولم یقل بیانھا من شيء یتفیؤ کما في الکشاف 
لأن البیان إنما یحصل بە وذکر شيء لیجري ھذا الوصف عليه ومراد الکشاف بیانھا من 
شيء یتفیژ وله وجە أیضاً وھنا احتمال آخر وھو کون الاستفھام للتقریر أي عدم النظر 
بالاعتبار ثابت لھم ولا یعبأً بالتظر الساعي وکون من ابتدائیة إشارۃ إلی عالم الأجسام 
احترازاً عن عالم الأرواح ضعیف أما أولا فلأن عالم الأجسام لیس ابتداء خلقه من شيء 
ومادة دفعاً للتسلسل کما صرح بە المصنف فی تفسیر قوله تعالی: ٭إنما قولنا لشيء إِذا 
ُردناہ4 [الٹحل : ]٤٤‏ الاّیة فجمیع المخلوقات خلقت بأمرکن من غیر توقف علی سبق 
المواد والمدد والالزم النسلسل فلا یکون من ابتدائیة کما زعم وأما ثانیاً فلان الآرواح عند 
بعض المتکلمین أجسام لطیفة فلا یقابل عالم الأجسام ہل یقابل عالم الأجسام الکٹہفة 
والزاعم جعلھا مقابلا لھا وأما انیاً فلآن السماویات من عالم الأجسام ولیس لھا ظل 
ومقتضی عموم ما أُن یخلوا عالم الأجسام من ظل وکون جملۂ یتفیڑ حین کون من ابتدائیة 
مستأنفة لا ینافة ذلك لآأن عموم عا یوجب أن المعنی لکل منەه ھذہ الصفة وإلا لما عبر 
بالعموم التفیژ تفعل من الفيء إذا رجع واختلف في الفيء فقیل مطلق الظل سواء کان قبل 
الزوال آو بعدہ وھو الموافق لما في الایة وقیل الفيء هو الذي بعد الزوال کذا قیل . 

قوله: (عن ایمانھا وشمائلھا آو عن جانبي کل واحد منھا) عن ایمانھا إشارۃ إلی أن 
الیمین فی قوۃ الجمع إِذ المراد بە الجنس واللام عوض عن المضاف إليه وتأنیث الضمیر 


)١(‏ کما قال التحریر فی المطول أن الھمزۃ قد یکون لتقریر عا یفھم من الکلام لا ما یلی الھمزة. 


7 00 0 ,ٗی - ہہ" یی 


لأن ما بمعنی المخلوقات ٹم فٰرها بقولہ ا جانبي کل واحد متھا للیيی ان الزاد 
بالأیمان والشمائل جانبأً کل واحد الخ . ْ ۰ ۱ 

قولہ : (استعارة من یمین'ٴالڑإنسان وشماله) وجه الشمه کون کل واحد منھا ا او 
کیا باعتبار اطلاق المقید المطلق*''. 


قوله: (ولعل توحید الیمین وجمع الشمائل لاعتبار الا اللعظ والمعنی کتوحید شر 
نی ظلالہ وجمعه فی قولە: ٹؤسجدا ش"٭ [النحل : ۸]] الایة) وهو مفرد لفظاً فروغعي جائنبے 
اللفظ فی الیمین ولاعتبار المعنی ولفظة ما لكونه عبارۃ عر ا ا ٰ 
جانب المعنی في الشمائل لل:ولم یعکس إذ اعتبار اللفظ مقدم آو لأنہ اصل آخف ٠.‏ 
قوله: (وھما حالان من الضمیر في ظلاله والمراد من السحود الاستسلام 172" کان ۱ 
بالطبع أو الاختیار پقال سجدت الئخلة إذا مالت لکثرۂ الحمل وسجد البعیر إذا طاطأ رأسہ ۱ 
لیرکب) حالان مترادفتان أر مٹذاخلتان قوله سواء کان بالطبع الخ إشارة إلی ان سجودھا_ 
لیس بقسر وکرہ بل بالطبع في غیر ذوي العقول أو بالاختیار کما في أرباب الغقول وھذا 
'تفد وعا رص بی آ جات ضاف سیق اس افات کر تر کت الفس 7 

في الجمادات فاستعمالھا مھا في ألجمادات إنما هو علی الاستعارة المبنیڈ علی تشببھھا'بالإنبْٰان . 
قولہ: اوھما حالان من الضمیر في ظلالہ قال أبو البقاء سجدا حال من الضمیر وقوله تعالٰی: 

مر ای [النحل : ۸) حال من الضمیر في سجدا ویجوز أن یکون حالا ثانیة معطوفة : 

والمراد من السجود الاستسلام أيی الانفیاد لا رادۃ الله تعالٰی پرید بە بیان بعمَوم المنجاز : 
ےت السجود الموضوع جقیقة شرعیة لحصول الانان عبادۃ ال تعالی ني مطلق الإئقیاہ _ 
الشامل لمعناہ الحقیقی وغیرہ وإِنٰا عممه لثلا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز في لفظ سُجدا ٰ 
واشار إلی التعمیم بقولہ سواء کان :بالطبع,أو الاختیار قالوا ویبطله أُن الایة آیة سجدۃ وفي کونھا آیة . 
سجدة دلیل علی أن المراد من الہْجود المذکور ما هو سوب إلی المکلف من الفعلِ المتعارف ' 
شرعاً فیبطل القول بالقدر المشترك وعموم المجاز وقال بعض الفحول من شراح الکشاف مُجیباً . 
عن ھذہ الشبهة بأن قوله تعالی: ھلؤسجداً 4 [النحل: ۸ ویسجد وارد علی عموم المجاز ٴالذي . 
ہو و والمجاز فرداً من افرادہ والمکلف [نما یسجد بمقتضی ما یناسبه قال الاب _ 
السجود أصله التطامن والتذڈلل وجعل ذلك عبارۃ عن التذلل لل وعبادتہ ؤمو عام في الإنسان وغیرہ_ 
وذلك ضربان اختیاري ولیس ذلك إلا للإنسان وہه یستحق الٹواب قال تعالی : : فلفاسجدوا ش ‏ 
واعہدوا4 [(النجم: ]٦٦‏ وتسخیري وھو للنسان وغیرہ وعلی ذلك فولہ تعالی: فولل یسجد من ۔ 
ین السموات والأرض طوعاً وکرھاہ٭ [الرعد: ]٣١‏ الایة وھو الدلالة الصامتۃ الناطقة الِْمنبھة لی 
کونھا مخلوقة واٹھا خلق فاعل حکیم وقوله تعالی: وت وع ونا پي الأزض " 
من دارة٭ [النحل : وو کت و یت 


: ا7ا ہمرتة واحدظء 


(١)‏ ٹم المطلق علی المقید اآخر فیکون و اس سی آز لاق حا اق لآخر قرقو زا حترڈ“ 
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فائدۃ الحال الثائیة والسجود بالطہع میل بالطبع لا بالاختیار إذ لا اختتار له کما یی 
الجمادات فإن سجودھا بمیل طبعھا إلی السجود لا بالاختیار وبھذا أ٘یضاً اندٹا۔الاشکال 
بأن سجود العقلاء المکلفین غیر سجود غیرھم فکیف یسوغ التعبیر عنھما بلفظ واحلاوجه 
الاندفاع ان الہراد معئلی واحد وھو الاستسلام شامل لھم جمیعاً بطریق عموم المجاز'اذ 
الظاھر آن الاستسلام والائقیاد معنی مجازي للسجود شامل للسجود الحقیقيی وو رضع 
الجبھة علی الأرض بئیة التقرب والمجازي وھو انقیادہ بمیل الطہع إلی التذلل وآن أرید 
بالسجود الانقیاد فلا یکون عموم المجاز لنه حقیقة فی السجود بمعنی وضع الجبھة علی 
اللأرض وفی انقیاد غیر العقلاء صرح بە في التلویح فی بحث المشترك قوله: یقال سجدت 
النحخْلة الخ بؤید ما ذکرنتاە. 

قولە: زار سحدا حال من الظلال وغم داخرون حال من الضمیر) حال من الظلال 
ویؤیدہ قوله تعالی فی سورۃة الأعراف : لوظلالھم بالغدو والأصال* [الرعد: ]١‏ آخرہ 
مع أنەه مؤید بتلك الایة لان سجود الظل بالتبع کما أشار إليه المص هناكه فھو تابع لصاحب 
الظل قوله حال من الضمیر أي الضمیر فی ظلالہ''' لا الضمیر في سجداآً لل إذ فیه تکمیل 
حسن لوصف الظلال بالسجود وأصحابھا بالدخور الذي أبلغ لأله انقیاد قھري مع صفة 
المنقاد وجه تغییر الاسلوب لرعایة الفاصلة واختیار الجملة الاسمیة لدلالتھا علی الدوام 
ویجوز آبضاً علی ھذا کون وھم داخرون حالاً من الضمیر فی سجدا لکن یفوت المبالغة . 

قولە: (والمعنی ترجع الظلال بارتفاع الشمس وانحدارھا) أي علی الوجه الآخیر 
ترجع الظلال الخ أي المراد بالسجود انقیادھا لأمر اللہ تعالی برجوعھا من جانب إلی جانب 
معنی عن الیمین والشمال قوله بارتفاع الشمس الخ إشارة إلی أنَ حصول النظل بسبب 
الشمس کما دل عليه قوله تعالی: لالم تر إلی ربك کیف مد النظل ولو شاء اللہ لجعله 
ساکتاً ثم جعلنا الشمس عليه دلیلا٭ [الفرقان: ]٥٤‏ الایة . 

قوله: (أو باختلاف مشارتھا ومغاربھا بتقدیر الله تعالی من جائب إلی جانب) فالتفیڑ 
علی ھذا هو انتقال الظلال من جانب''' إلی جانب کما أن المراد بالتفيء فی الأول تناقص 
الظل إِلی الزول ثم تزایدہ وانبساطه فی جانب المشرق . 

قولہ : (منشادة لما قدر لھا من التفیء أو واقعة علی الأرض ملثصقة بھا علی هبئة 
الساجد) مثقادۃ معنی سجلتھا بالطبع کالإحراق في طبع النار قوله: أو واقعة علی الارض 
عطف علی منقادہ بیان لمعئی سجدتھا بوجە آخر استعارۃ لابتنائه علی التشبيه أشار إلیھا 
بقوله علی هیئة الساجد . 


قوله؛ (والاجرام فی آنفسپا أ٘یضا داخرۂ أي صاغرۃة منقادة لأفعال اللہ تعالی فیھا) 


)١(‏ والحال من المضاف إليه جائز کما فی قوله تعالی : فڑآن داہر ہؤلاء مقطوع مصبحین. 
)٢(‏ المراد الجواب کلھا یعین شمال خلف قدام. 


شرع قی امش دھم حاخری لی نغبر کون من شسیر لال د٥ا‏ دہ 
جس - ارد لور لان من جملتھا؟' من بعقل) خلیہ تخلیب قدبہ 7 ف ۱ 
قوله : او لآن لدخور من آرصاف العثلاء) فاستعیر الدخور لھا بجاع الانقیاد ؛ 1ھ" ۱ 
جمع بالواو والٹروت ترشیحاً للاستعارۃ. 


قولہ: (وئیل المراد بالیممین والشمائل یمین الفلك وھو جانبە الشرقي 7 الکواکب: 
تنظھر منه آخذۂ في الارتفاع والسطوع وشماله وھو الجانب الغربی المقابل لە فان الظلال فی 
أول النھار تبتدیء من المشرق 'واقعة علی الربع الغربي من الأرض وعند الزوال تبندیء من 
المغرب واقعة علی الربع الشرقي من الأرض) بالیمین والشمائل عدیل قولۂ: 'غن ایماٹھا: 
وشمائلھا فالیمین لیس یمین ما خلق اللہ بل پمین الفلك أي جنس الفلك أو الفلك الأظلسٰ _ 
نول لآ2 الکو اکپ الغ ات اشسائ رووھ ھابھة النشری بالیس السفار فغاہ لا 
قوی جانبي الحیوان أو الإنسان قوله علی الربع ؛لغربي بناء علی الکرویة ا ای 
حکم النصف فربعه عا ھو [لی اق تو ون الا کر معن اروف ٰ 

قوله تعالی: وبله ین هی لکوت رکا رن الا بن ناو یکا 
کسائيق- . ك 

قوله: (أّي یتقاد انقیاداً یمم :الانقیاد لارادتہ وتاثبرہ یس سی ےہ 
وجه التعمیم کوت ما عامة للعقلاء وغیرہ کما سیأتی بیانه والانقیاد طبعاً یعم ذوي العقول 
وغیرھم والانقیاد لتکلیفه مختصن بالعقلاء فالسجدة ھی الاستسلام مطلقاً إما بعموم المجاز آوٴ ْ 
بالاشتراك کما ذھب آئمة الشافعٰي فالأولی السجدة هي الانقیاد مطلقاً سواء کان بوضع إِلجبھة' 
علی الأرض أولا فیکون مشتركاً بالاشتراك المعنوي فلا مجاز ولا یلزم عموم المشترك کذا 
فھم من التوضیح في بحث المُشترك وا٘یضأً اختار صاحب التوضیح کون المراد بالسجدۃ 
وضع الراس علی الأرض في الجمیع''' وفیه تحقیق وتفصیل فح لا مجاز ولا عموم الہشترك 
أبضاً لم یذکر الانقیاد کرهاً وقسراً لعدم حصول التمدح بە والمقام مقام التمدح . ۱ ۱ 

قولہ: (لیصح [سنادہ إلیٰ ء عامة أھل السموات والأرض) إذ لو لم یکن مطلقاً الائقیاد 


فوله : ار متا ھتاس وو ہب سار تد معمول:ملی 
التغلیب ثما کاٹ فیھا من یعقل غلب العقلاہ علی غیرھم: ٰ 


قوله: لیصح إسنادہ إلی ع عامة السموات والارض یعنی إذا حمل معنی السجود اعلی در 


)١(_.‏ لن صاحب الظل قد یکون شض یکون کغیرہ. 
(۲) وإن تکلم علیہ الشارح النحریر غي التلویح فارجع :إليه. 


سورة النحل/ الآیة : ٥۹‏ ۲۹ 
مراداً لم یصح الإسناد بدون جمم ہین الحقیقة والمجاز وإن جاز ذلك 'طقدٍ المصنف 
والاعتراض عليه بأنه إذا آرید الانقیاد لإرادته طہبعا یعم الجمیع أیضاً مدفوع بأن إزأفة القسم 
الثانی لازمة لان الآیة آیة السجدۃ فلا بد من دلالتھا علی السجود المتعارف شرعاً ولو ضمَثاٌ کڈا 
قیل وفیہ شائبة الدور لأن کون الایة آیة السجدۃ عوقرفة علی دلالتھا علی السجود المتعارف فلو 
توقف دلالۂ الأیة علی السجود المتعارف علی کون الایة آیة السجدۃ لزم الدور فالجواب 
الصواب أن المقام مقام التمدح فیجب اعتبار السجود الشرعي لن کمال التمدح إنما یحصل 
بالفعل الاختیاري فیکون ح الایة آیة السجدۃ وأما فی فولہ: ٭ٗسجدا*4 [الىحل : ]٣۸‏ فلما لم 
یعتبر المعلی المعروف التکلیفی لم تکن تلك الاّیة آیة سجدة وفیه بحٹ'''. 

قوله: (من دابة بیان لھما لآأن الدبیب هو الحرکة الجسمائیة سواء کانت فی السماء أو 
فی الأرض) فح لا یحتاج إلی توجیە الوصف بکون الدابة في الأرض بأنە لبیان المقصود 
أي القصد منھا إلی ائلجنس دون الفرد بل یکون الوصف للتخصیص فتامل . 

قولہ: (عطف علی المبین بە عطف جبریل علی الملائکة للتعظیم) فح یکون معطوفاً 
علی محل الجار والمجرور وھو الرفع علی آنە خبر مبتداً محذوف لن من البیائیة لا تکون 
ظرفاً لخواً والمتعارف في مثله الحالیة لکن بقرینة عطف الملائکة علیھا اختیر الرفم وجه 
کونە لٰلتعظیم لادعاء آنه لکونە أکمل إفراد الملائکة لاستجماع فضائل تختص بە کأنه جنس 
آخر فوق الملائکة فی الشرق وھذا هو السر فی عطف الخاص علی العام . 

قولہ : (أو عطف المجردات علی الجسمانیات) منصوب معطوف علی عطف جبریل ھذا 
القول زعم الحکماء کم صرح بە فی سورۃ البقرۃ والأولی السکوت علە والاکتفاء بالأول المعول . 


المشتركڈ وھو مطلى الانقیاد الشامل للانقیاد الطبیعي التسخیر والانقیاد الاختیاری التکلیفی بصح 
إسنادہ السجود إلی الجمع فلا بلزم منه الجمع بی ہین الحقیة والمجاز . 

قولە: عطف علی المبین به یعني الملائکة عطف علی ما في السموات وما فی الأرض ۔ 
المبین بقوله عز وجل: من دابة٭ [التحل: ٤‏ فھو من علف اخاص علی الع ارت 
والتعظیم . 

قوله : و عطف المجردات عطف علی عطف جہریل فعلی أنه من عطف المجرداٹ علی 
الجسمانیات لا یکون من عطق الخاص علی العام بل یکون من عطف أحد المتیاینین علی الآخر ۔ 

قوله: آو بیان لما في الأرض عطف علی قولەه بیان لھما یعنی من دابة بیان لما فی السموات 
وما في الأرض جفیعاً أو بیان لما في الأرض فقط فح یکون والملائکة تکریراً لما فی السموات 
وتعییناً له تفخیماً لما فی السموات . 


)١(‏ إذ الظاھر أنه معتبر فی أ٘یضاً قوله سواہ کان بالطبع أو الاختیار یژید ما قلنا فالڈرلی ان کون الَیة آیة 
السجدۃ ثابت بالنقل من الشرع آلا یری آن قوله تعالی: ف٭لوارکعوا واسجدواہ4 ٰي سورۃ الحج لیس باأیة 
السجدة مع أن السجود الشرعي معتبر بدلالة المطابقة . 


٭  ..‏ م.۔ .۔ 'ے سو ۹ ۱ 
قٹوله: (وبه احتج' ' من قال إِن الملائکة أزواح مجردۃ) التعبیز بالامچٹنچاج رتا ا 
کونەٴفي صورۃ الاحتجاج وإلإ فضعفہ ظاھر لأن عطف الخاص علی العام شائع' "فائعٴ فکیف ٰ 
با سرن ٹم المزاد ؛ بمن احتج بعض المتکلمین لان المص نبہ بقوله قَيورة 
البقرۃ فذہب أ ٹر المتکلمین إلی آٹھا اجسام علی آن ہمضہم مع الحُکما: ری المحسروں ٰ 
لأنھم ھم المتمسکون بالقرآن دون اللحکماء . 
قوله: (أو بیان لما فی الأرض والملائکة ۷0ہ بت ٣‏ 
اوتعظیما) أو بیان لما في الأرض أي وحدہ دون لما في السموات فھو غطف علی قوله بیان 


لہا لان ایب الغ ٹیکون اندایة تا نپ لی الارضی تیستاع لی الاکن کی رصجھا لی 


الأرض کما بیٹھا المحقق في المطول وقد ذکرناہ آنفاً. .-- 

قولەه؛: (او المراد بھا ملائکتھا من الحفظة وغیرھم) ای ار یکن تا 

ملائکة الأرض من الحفظة وهم الکرام الکاتبین وغیرھم من مدبرات الأارضن فتکون الدابۂ ْ 
میں سو اش ری سو روں و بت لاق کرہ ایا ْ 
شاملة لھم. ْ ْ 
قوله: (وما لما استعمل للعقلاہ سٹیر فرن تئیہ نہد لب 
القبیلان أولی من اطلاق من تغلیباً للعقلاء) وما أي لفظة ما لما استعمل للعقلاء جٰذا بناء ۱ 
علی أن ما موضوع للعقلاء وغیرھم وھذا مختارہ وأما ما ذکرہ فی قوله تعالی: اکم رتا 
تعبدون مُن دؤن الله حصب جھنم4 [الأنبیاء : ۹۸] الاَیة ان ما مختص بغیر العقلاء افبناء 
علی قول آخر في سُورة الفرقان فيٴ قوله تعالی: 'إویوم یحشرھم وما یعبدون4 [الفرزقان: _ 
۷] الایة ذکر وجوہ فقال یعٔم کل معبود سواہ واستعمال ما إما لان وٴضعه اعم وِلَذلك 
یطلق لکل شبح یری ولا یعرف أو لأنە آرید بە الوصف کأنہ قیْل ومعبود ی بھم آو تتخلیب ' 
الأصنام تحقیراً أز اعتباراً لغلیٰة عبادھا انتھی وھنا یمکن الاعتبار الثانی أي پروی 
بناء علی وضعه لغیر العقلاء:وکذا التغلیب لکثرة الغیر العقلاء فقوله أولی من إطلاق من ۱ 
لیا للعقاتۃ منظور فیه لأن'ھذا إنما یتم إذا کان وضع ما للعموم متعیناً دون وضع لغیر 
الات وقد بان أنه احتمال فالاولی أي یشتغل بزیراد لفظۃ وما ھک می ور 
ار قام وا امضام ُ . 


قوله: عق ارساتف سي سمل الضیلاہ ار کی طلاق ھارے الارو وی 
استعمال ما في القبیلین من غیرْ ذوي العلم بتاویل تکلف حیث صار'معنی.التغلی وعوٴ خلاف _ 
'الظاھر وفي الکشاف فان قلت قھلا جيء بمن دون ما تغلیباً للعقلاء ء لی غیرھم قلت لانه لو 
ما وم ہش سی سو ای سب سیت وو جوجت 
للعقلاء وغیرھم إرادة السموم :. ۱ ۱ 7 ۱ 


() زچ الاججام مز آن سڈ الدابة لا یکون جسجاً فیکون مجرداًء _ 


۲۹۱ 


سورۂ التحل/ الأپة: ٠٥‏ 


قولهہ: (عن عہادتہ) یشیر إلی الضمیر راجع إلی الملائكة إما .- فر یا إِذ لا پستقیم 
المعنی علی العموم فلا یکون راجعاً إلی ما. 

قوله تعالی : تافو ریم ین فوفھر وَِقَعلون ما پؤمرون ال ریا 

فوله: (یخافونه أن یرسل عذاباً من فوقھم) یعني أن من فوقھم متعلق بیخافوذن بتقدیر 
المضاف فی ربھم فقولہ ٛآن پرسل عذاباً 4 حاصل المعنی لا تقدیر المبنی''' إذ لا حاجة 
إلی مثل ھذا التقدیر . ْ 

قوله: (أو یخائونہ وھو فوقھم) إشارۃ إلی آنه حال من ربھم فکلمة من زائدۃ في الاإلبات 
علی مذھب الأخفش ولذا أسقط من فقال فوقھم أو ظرف مستقر أي کائناً من فوقھم . 

قوله : (بالقھر کشوله تعالی : ٭وھو القاھر فوق عبادہ4 [الأنعام: ۸]) بالقھر بیان 
معنی الفوقیة إذ حقیقتہ محال ثم آیدہ بقوله کقولہ تعالی ٭وھو القاھر فوق عبادہ4. 

قولە: (والجملة حال من الضمیر لا یستکبرون أو بیان لە وتقریر لان من خاف اللہ 
لم یستکبر عن عبادته) أي جملة یخافون حال مؤکدۃ آو دائمة یؤیدہ قوله وتقریر لان 
من خاف الله لم یستکہر عن عبادته وکڈا من لم یستکبر عن عبادته خاف اللہ تعالی بل 
هذا أوفق بالسوق 

قوله : (بفعلون ما یؤمرون) اختیر المضارع للاستمرار التجددي وکذا پجتنبون 
وعما یٹھون . 

قوله : (من الطاعة والتدبیر وفیه دلیل علی أن الملائکة مکلفون مدارون ہین الخوف 
والرجاء) لا کلام فی أنھم مکلفون لکن کونھم دائرین ہین الخوف والرجاء فیه خفاء لأنھم 

لا ثواب لھم إلا آن یقال ہین الخوف من العذاب والرجاء برحمتہ وج دلالة الرجاء فلان 


فولە: یخافون أن پرسل عذاباً من فوقھم ھذا علی أن من فوقھم متعلق بیخافون فیکوت من 
فوقھم ظرفاً لخواً وقوله أو یخافونه وھو فوقھم علی أنه متعلق بمحذوف مستقر واقع موقع الحال 
من ربھم فقالفوقیة علی الوجه الأول الفوقیة في الجھة والمکان علی الثاني المراد بھا الفوفیة الرتبیة 
لا المکانیة تعالی اللہ عن الامکئة والجھات ولذا قال فی الٹانی وھو فوقھم بالقھر . 

قوله: والجملة حال أي وجملة یخاقون رہھم من فوقھم حال من ضمیر الفاعل في لا 
یستکیرون فُکأنه قیل لا یستکبرون خائفین من ربھم من فوقھم . 

قوله: لآن من خاف اللہ تعلیل لکون الجملۃ بیاناً وتقریراً للایستکبرون وجە التعلیل أن 
الخوف یستلزم التواضع وثرك الاستکبار فاتباعه له کاثبات الْشيء بالبینة . 

قوله: من الطاعة والتدبیر أي التدبیر الإلھي فی أمر العالم کما قیل فی حقھم فالمدبرات أمرأ. 


)١(‏ وقیل بعنی من ربھم متعلق بیخافون والخوف من الفوق إسناد مجازي والأصل یخافون أن پرسل وأنت 
خبیر بأن تقدیر العذاب یکفي والمعنی یخافونَ عذاب ربھم الکائن من فوثھم آو المرسل من فوفھم. 


وییھوووویسڈہکفیپویڈییونیستیرن یہ رہ 
الخوف المحقض معوع فذکرہ:یدل علی ذکر الرجاء کأنه قیل یخافون عڈاہقپیزجونارحمتہ ' 
ویفعلون ما یؤمرون بالأمر التکلیفي. ۹ڈ نسح۔۱ 
قولەه: (وقال ال) عطف علیٰ قَوله ول یسجد لا تتخڈرا ولا تعتقدوا۔ - 


قولہ تعالی : چ4 وقال اللہ لا دنَحَدا نین ان خر اک کیڈ نی تن کا تا 

قوله: (ذکر العدد مع المعدود یل عليه دلالة علی أن مساق الٹھیي إليه) أي اك الھیں ُ 
بالوصف بائنین مع دلالة الھیٰن لکونھا تثنیة عليه دلالة علی أن مساق الٹھیٰ :إليه أي إلی ْ 
العدد لا إلی الجنس توضیحْه آن لفظ الھین حامل لمعنی الجتسیة سے بت اُعنی 
الائنینیة وکذا لفظ إله حامل المعتی الجنسیة والوحدة والغرض المسوق لە الکلام في الاًول 
الٹھي عن اتخاذ الائنین من الله لا عن اتخاذ جنس الله وفي الثاني إثبات الوانعد من الإله _ 
لا إلبات جنسە فوصف الھین بالائئین ن وإله بواحد إیضاحاً لھذا الغرض وتفبٔیراً کا في 
المطول قائلاً بن هذا ھو الذي قصدہ صاحب الکشاف الخ والمصنف اشار لئ ہذا ۱ 
التفصیل بقوله علی أن مساق الٹھي إليه أي إلیٰ العدد لا إلی الجنس. رت 

قفوله: (او إبماء بأن الائنینیة ثنافي الإلھیة کما ذکر الواحد في قوله إنما مو إله و٘حد) 


قوله: دلالة علی آن سے الٹھی إليه أي العد فإن أصل المقصود ای دی ' 
انخاذ الإلھیة أقول عذہ الدلالة افادھا النثنیة غي الھین فإنہ إذا قیل لا تتخذوا الھین یستفاد منە ۔الھي 
عی تعدد الاإلہ قال صاحب الکٹشاف الاآسم الحامل لمعنی اللإفراد والتثنیة دال علئ شیئین علیٰ 
الجنسیة والعدد المخصوص فإذا اریدت الدلالة علی أن المعنی بە منھما والذي یساق إليه الحدیث 
ٴ هو العدد شفع ہما یؤکدہ قدل به علی القصد إليه والعنایة بە ألا تری أنك:لو قلت إنما هو إلله ولم . 
تؤکدہ بواحد:لم یحسن وخیل إنك لم یئبت الهیة الوحدانیة قال صاحب التقریب فيه نظر۔إذا لە ٰ 
ایطلق علی الجنس مجرد عن العدد فجاء فيه التخییل وآما الھین فلا ٹخییل فيە غیر:التثنیة ,مع آنە 
المبحث وفي حاشیة التقریب وفی الأصل نظر لان نحواً لە إن وضع للجنسیة والرحدۃ لا یجيە فی _ 
التخییل ابضاً إذ جرد عن الوآحدة ون وضع للجنسیة المطلقة لم یکن شفعه بالواحد تاکید إذ _ 
التاکید قوۃ ما فھم من الأول والمقدر عدم دلالتہ علی الوحدۃ أقول انا نختار الأاول فقوله لا یجیم 
فیە التخییل قلنا لا نسلم عدم مجیئە لن اسم الجنس قد یطلق ویراد بە الماھیة من حیث هي عاریة 
عن معنی الوحدة وإن کان في أصل وضع للمامیة مع صفة الوحدة فإذا قیل إنما جو إله ولم بشفع 
بواحد خیل أُن المراد به الماھیة علی ما هي عليه احتعال جرواز اطلاق اسم الجنس,علی 'الحقیقة 
من حیث ھی فلا بد أن بشفمع بُواحد لیتعین المراد علی القطغ والبٹ ولئن سلمنا آن إله :موضوع 
اللجنس مع صفة الوحدة فعند اطلاق لفظ إله بختمل معنیین أن یکون المقصود منة الِجنس فقط أو 
هو مع صفة الوحدۃ فلا یفھم ان المقصود دمن ھذین المعئیین أبھما وهذا الاحتمال یكمٰي في 
التخییل علی. أن قی قولە: لم بِحسن وفي لفظ التخیبل المنبیء ء عن خلاف التحقیی [شارۃ إلی ما 
قلنا فان عدم حستہ لابھامہ خلاف المقصود د وکذا لفظ التخییل نقل من الغیبة إلیٰ التکلم حیث قیل _ 
نما ھو وقیل بعدہ واباي مبالة فی الترھیب فإن ایای وارھبوا أبلغ فيٰ التخویف من ایاہ ارهیْوا دن 
کان المعنی قي کلاھما واحداأ.: ۱ 


سورۃة النحل/ الآیۃ ؛ ١٥‏ ۶_×__ح._. ._..__._....×.__. . ٹثے_۔__ م۲۹۳ 
وجهە آخر لذکر اثنین لوحظ فبيه منافاتہ الإلھیة وفي الآأول لوحظ دفع إراالجنسیة وإن 
استلزم أحدھما الآخر إِذ النکات مبنیة علی الإرادة وھو فی معنی قولہ تعالی: لا انخذ اللہ 
من ولد وما کان معه من إله إذاً لذھب کل إله بما خلق٭ [المؤمنون: ۹۱] الآیة وَأَلمنافاۃ 
بھذا المعنی غیر مصرح بە وعن ھذا قال أو إیماء الخ فإذا کان الائینیة تنافی الإألھیة فماقاۃ 
فوف الائنینیة یعلم بطریق الأولویة ولذا قالوا فی برھان التوحید لو أمکن إٰلھان صانعان 
الخ . تصویراً بالاقل لثبوت ما فوقه بدلالة التص ولو أورد بالجمع لا یعلم حکم الائنین إلا 
بالتسحل والحمل''' فی إنما هو إله واحد باعتبار أن المراد الوحدة فيی صفة وجوب الوجود 
لا فی الذات فإنہ مفھوم من لفظة الله الذي ہو مرجم ضمیر إنما هو إله واحد فحکم بوحدة 
وجوب الوجود علی الذات الواحدۃ فیفید الإ خیار قائدة تامة وکذا الکلام فی قولە تعالٰی : 
طقل هو اللہ [الإخلاص: .]٤‏ 

توله: (للدلالة علی أن المقصود إثبات الوحدانیة دون الإلھیة أو للتلبيه علی أن 
الوحدة من لوازم الإلھیة) نظیر الوجه الثاني في إلھین اثنین والکلام فی مثل الکلام ھناك في 
تقابل ھذا الرجه للوجە''* السابق . 

تولە: (٭ئإیاي غارهبون* [التحل : )]٥٤‏ الفاء للسببیۂ الدالة علی تضمن الکلام 
معنی الشرط أي إن کنتم راهبین شیئاً قارھبون فیما تأتونہ وتذرونه وخصوصاً فغي اتخاذ 
إلھین اثنین دون غیري فإنا الإله الواحد الواجب الوجود القادر علی کل شيء من الثواب 
والعقاب قوله دون الإلھیة لأن ٹبوتھا أمر محقق عند جمیع العقلاء والمقصود إثبات وحدته 
ونفي التعدد قوله أو للتتبيه تفٹن حیث قال فیما سبق آو إیماء أو هذا الحکم بدیھي فذکر 
الوحدة کالتنبيه عليه لا کالدلیل عليه کماٴ" فی الوجه الثانی في بیان نفي الانخاذ . 

قوله: (نقل من الغیبة إلی التکلم عبالغة می الترھیب وتصریحاً بالمقصود) إذ الثرمیب 
من الحاضر المواجه أبلغ والقول بأنه یورٹ اتعاظاً ویزید إصغاء للسامع فیزداد تاثیرا تفصیل 
ما ذکر اولا۔ 

قولە: (فکأنه قال فأنا ذلك الله الواحد فإباي فارھہون لا غیر) أي لا غیري قال فی 
سورۃة البقرۃ وھو أُکد فی |فادۃ التخصیص من ظإیاك نعبدہ [الفاتحة: ٥]لمافیە‏ مع 
التقدیم من تکریر المفعول والفعل مکرر أیضاآً لکن لعدم مدخلیته في التخصیص لم یذکرہ 
قال الزمخشریي وأما عطف المفسر علی المفسر بالفاء فلآن المراد رھبة بعد رھبة فالفاء في 
فإیاي فاء جزائیة والفاء فی فارھبون عاطفة . ۱ 

قوله: (وله ما فی السموات) عطف علی قوله إنما مو إله واحد او علی واحد أو 


. جواب سڑال بأن ضمیر إنما هو راجع إلی اللہ وھو واحد بالوحدۃ الذاتیة فالأخبار عنہ بأنە واحد لا یفید‎ )١( 

۲ . وهذا عکی الوجه السابق‎ )٢( 

(۳) أي الوجہ الٹانی کالدلیل علی نفي التعدد کما شر إليه بقولنا وھو في المعنی مثل قولہ تعالی: فاما اتخذ 
اللہ من ولد 4 الایة ۔ 


.۰ پھچ کھت کچھ چھھسوھکسلس تسے و سورة النحل/ الَي: ۲ص۸۳ص٦×-‏ 
استتناف یجِي مجری تعلیل )کونه زاحداً وله اي له تعالی خاصة ما فی ئمموأت والارضیٰ 
ایعم الحقلاء وغیرھم قد مر بیانه آنقا ویعم ایض نقس السمرات والارض عالانھا حققہ فی 


آیة الکكرسي وما ہین السموات والڈرضین لأئه یصدق علیہ ما في رت والازضِ !٭ ما 
بالنات أو بالواسطة. ْ: 


قوله تعالی: ماف الکو َال وآ ا متا اک .ط٢‏ 
قولہ: سپووساووریہو سس ۴ ْ 
سرت محر ہس دو سی سشیت او سی دجو او سو 
مت ٰ 

ٰ قوله: : (أی الطاعة اوس یف رس راس اتی واز 
سو چو یر مسبت رو سو ےا 
ملە وإن لم یرھبوا لتمادي غفلتھم. ٣‏ مہ 
قولە: (وقیل واصبا من ألوصب آي وله الدین ڈا کلفة) الرصب کالتعب لفظاً زمعبٰٔ حالٰ 

من الضمیر المُستتر ۂ فی:الظرف کما فی الأول مؤکدۃ إذ الطاعة ذو کلفة غیر مفارق الکلفة أيٴ. 
المشقة غنھا وَأما في الأول فقیل إنه حال مؤکدۃ أو مقیدة والثاني هو الظاھر کما قیل والأؤل هو 
الأظھر | إذ اختصاص ہی سشئ سے رش الیٹن 27 


توله: الطاعة علی تٔسیة المجازی عليه پاسم الجزاء مجازً ان الدیٰ بسمتی الجزاء. 
قال الشاعر:. ےت 7ے 7 
بت مص۲صى حور صا 

آى كيا نل سالی ید نالارلی دَشَاكَلك عیٹ ھیر من القل انسسازیٰ علید يئظ الا 
رو و ہت یس سو و ےت 
المٹال الأول . 7 ۱ ۱ 

قوله: تر ہے وھ سی 
یقال وصب الرجل علی الأمر |ذا واظب عليه وإذا کان من وصب یوصب من باب علم یعلم یکون 
من الوصب بمعنی المرضی والمشقة فقولہ تعالی: لہ الدپن واصہا* [النحل : ]٤٥‏ بحتمل معنیین 
ال الراغب الوصب السقم الدابٔم قال تعالی: ظولھم عذاب واصب٭٤4‏ [الصافات: ۹] فقوله: طول 
٠‏ الدین واصبا4 [النخحل: ٢‏ وعید لمن انخذ الھین وتنبیە علی ان جزاء من فمل 'ذلك ازم شدیدا 
ومعنی الواصب الدائم أي حق الإنسان أن یطیعه دائماً فی جمیع أحواله ھذا آفول معنی الوعید الذيٍ 
و ا ا سر ھی تس تہ 
انععة منہ فالطاعة واجیة علی .کل منعم عليه ویجوز أن یکون من الوصب أي ولە الدین ذا کلفْة ومشفة_ 
ویو یف سود ات موتد“ .تب 


)١(-‏ کما في سورة السباأ فإلہ ذکر نممة اي الع 


سورة التحل/ الآَیة : ٠٥‏ ۰ 
لان استعماله في اللزوم شائع وأمس بالمقام إذ الوحدة یقتعضی اختصاص الطاعةل حال کونە 


لازماً دائماً قوله ذا کلفة إشارة إلی آن واصباً للنسیة کلابن وٹامر ۔ 


قوله: (وقیل الدین الجزاء أي ولە الجزاء دائماً لا ینقطع ثوابه لمن آمن وعقابه لن 
کفر) فالدبن مطلق الجزاء آخرہ ومرضه لما عرفت من ان الأمقام پفتضی کوئە بمعنی الطاعة 
لأن کونە تعالی واحداً فی وجوب الذات واستحقاق العبادة یقتضی العبادة والطاعة رأما 
افتضاء کونە واحداً کون الجزاء لە تعالی فبمعونة کون الطاعة مختصة به. 


تولہ: (فآغغیر الہ نتقون4 [التحل: )]٢٥‏ الھمزۃ للڑإنکار الواقع والفاء للعطف علی 
محذوف أي أتغفلون عن ذلك فتتقون غیر الله مع أن الرھب مختص بە وتقدیم المفعول 
لرعایة الفاصلة دون الحصر'''۔. 

قول: (ولا ضار سواہ کما لا نافع غیرہ کما قال تعالی: ٭وما بکم من ثعمة فمن 
الل٭ [النحل : ۴۳) لا ضار أي حقیقة سواہ وإنما ضرزہ ونفعہ بحسب الظاھر وإنما یذم بە 
ویمدح لکسبھما تقدیم الضار لأن الاتقاء عن الغیر إنما هو لتوقع الضرر وأما ڈکر النفع 
فلتکمیل الفائدة ولذا قال کمالا نافع بالتشبیه . 


قوله تعالی : کا بکہ ین تعقو ہیں او دہ إنا مشکہ الیز فا تک و لھا ھ 

قولە: (وأي شيء انصل بکم من نعمة فھو من ال وما شرطیة) أي کلمۃ ما شرطیة آو 
موصولة کما سیأتي وھذا المعنی منتظم لھما جمیعاً والعموم في صورة کون الماء موصولة 
ظامر لأنه من الألفاظ العامة في صورة کونھا شرطیة کما هو المختار مع أنھا لبسٹ 
بمعدودۃ من الألفاظ العامة العموم مستفاد من القرینة القویة وإذا کانت شرطیة ففعل الشرط 
مقدر بعدھا کما ذکرہ الفراء وتبعه آبو البقاء تقدیرہ ما یکن بکم من نعمة فقول المصنف 
اتصل بکم لعله إشارۃ إليه غایتہ أنە قدر فعلا خاصاً ماضیأً لکونە مفیداً فائدة تامة والماضي 
لکونه بمعنی المستقبل ورجح الماضي لٹنزیل ما هو متوقع منزلة الواقع أو الرغبہة في 
حصوله فتقدیرہ أحسن من تقدیر الفراء وأبی البقاء۔ 


قوله: ولا ضار سواہ کما أن لا نافع غیرہ یعني معنی الاآیة أفغیر اللہ تطلبون فی حصول 
حوائجکم من طلب النفع وردفع الضرر والحال إذ لا نافع سواہ ولا ضار غیرء قدم المص فوله: ولا 
ضار سواہ علی فوله؛ ولا نائعم غیرہ لأن الالتجاء إلی الملجأً یکون غالباً لدغم المضار . 

قوله: کما قال وما بکم من نعمة فمن اللہ أي عذا واقع في معرض الحال من فاعل تبخون 
فھو المناسب لُما قدرہ من الحال من قولہ: ولا ضار سواد ولا نافع عمو کے ۔ 


)١(‏ لاہ یوھم کون الانکار متوجھاً إلی الحصر وھو غیر مستقیم إِلا أن الحصر متوجہ إلی الانکار لا العکس 
بملاحظة الانکار أولا ۶ ٹم الحصر ٹائیاً لا المکس . 


ہ٤ ۵9ء۶‎ ۱ ۱ ُ ۱ ۹٦ 
ٰ قوله: (او برصرلة اعت می ارظط باعتبار الاخبار دون الحمول فان استقرار‎ 
ا بے رت وأ تعالی لا لحصولھا منە):یرید أن الشرظ کا کرن‎ 
سیا لحصول الثاني مستقلاً أرٗ غیر مستقل مثل أن تسلم تدخل الجنة وقولك إن توضَأكِ صح‎ 


صلاتي کذلك یکون الشرط سیا لأخبار الثاني وھتا كذلك فإن استقرار النعمة .بھم یکون تَا 
للأخبار بأنه من الله تعالی لا لحصولھا منە تعالی قإن حصولھا من اللہ تعالی سنب لاشتقرار 


النعمة بھم ؤحاصله أن الاّیة جيء بھا لأآخبار قوم استقرتِ بھم تعنم جھلوا معطیھا أوٴ شکوا_ 
فیيہ أو علموہ ولم یعملوا بمقثضاہ منھم بمنزلة جاھلون فاستقرارھا مشکوکة أو مجھولة ولو . 
تنزیلاً سہب للاخیار بکونھا:من الله تعالی فالمشروط والشرط في بایه یقي الکلام في آلہ_ 
سواوو نر وت او یف ار ہس بد ویو ای بهُ فان 


الاتصال سبب للعلم بأن النسمة من الله تعالی والمشھور عو الڈأول'''. 


فوله: (فما تتحضرعون إلا إليه والجؤار رفع الصوت نفي الدعاء والاستفاكة) فما 
'قشحرت آآ ترسح من المُوجودات إلا إليه وفیه دلالة علی .ما أشرنا إليه سن آتھم علَ 


ولم یعملوا بُمقتضاہ فنزل علمھم منزلة الجھل قآخبروا با الدعمَ التي انل واستقر یکم 
فمن الله فاشتنلرا ہے پر سس سو پسری جن اجار والمجرور 


ینافیه کونە للفاصلة . 


قوله تعالی : نا١‏ 9 ٦‏ 0 99 6 و 


قولہ: (وھم کفارکم) یہ إشارۃ ان آ الخطا اق تما کم عام للمؤمنین والکافرین 


فان بعض المؤمنین بل کلم لا یعبذون ولا یحمدون حق العبادذة وحق الحمد فحیئثلِ کلمة 


من فيی منکم للتبعیض ومنھم من خص الخطاب بالکفار فحینلِ یکون من بیانیة علی سبیل: 


التجرید للمبالعٰة وإلٰی ھذا: أشار بقوله مذا إذا کان الخطاب عاماً کما هو المختار عندہ 


الہ عم وت معنی والمعتی مذا أي کون سی او سو نت لع 


قول: 7 استقرار العمة بھم یکون 9۳+ 7 من ال یعنی إذا کان فی 7 الکلام 


معنی الشرط بجب أن یکون طْبباً للجزاء وهھٹا الشرط استقرار النعمة والجزاء:حصولھا من اللہ ' 
واستقرار النعمة لیس سبباً للحضول من اللہ ہل الأمر بالعکس قوجب أن یجعل الجڑاء الإخبار باتھا. 
می اللہ لیکون الجزاء مسیباً عو الشرط فإن استقرار النعمة وإن لم یکن سبباً للحضول من اللہ لکنه. 
ٴ و سو ر ہجوت وتقریع للمشرکین علیٰ کفرانھم لعم اللہ عر یو راز 


۱ یو ہو ا جا 


فإلیه 239) 


کہ 1212227 لال سآ کرة الاتصال سبباً للعلم بالتسبّة إلی الکفار محل نظر۔ 


سورڈالنحل/الیڈ: ۹۵ _  _‏ م._.ہےٗ'.۱ہ_ .ہے ہے ظطِ. ‏ ___ ۲۹۷۹ 
وإضافة الکفار لادئی ملابسة وھي الاختلاط أو الاتحاد فی البشریة والجنسیة : 

قولە : (بعبادة غیرہ مذا إذا کان الخطاب عاماً فإن کان خاصاً بالمشرکین' جان من 
للبیان فکأنه قال فإذا فریق وھم أنتم ویجوز أن یکون من للتبعیض علی أن یعنبر بِعضهُم 
کقولہ : ٭افلما نجاھم إلی الہر فمنھم مقتصد* ([لقمان: )]٣٢‏ علی أن یعتبر من الاعتبار أي 
الاتعاظ علی البناء للفاعل ورفع بعضھم فاعله اي علی ان یرجع بعحضھم عن الإشراك 
بسبب الاعتبار والاتعاظ لکن ھذا علی احتمال لا علی قطع ولھذا جوز الاحتمالین کونہ 
للبیان وکونه للتبعیض بناء علی أن معنی فؤفمنھم مقتصدہ* [لقمان: ۳۲] أي موحد فیحمل 
من ھنا علی التبعیض أو مقتصد متوسط في الکفر وھو عدم الغلو في الکفر لانزجارہ بعض 
الائرجار کذا ذکرہ فی تفسیر تلك الایة. 


قوله تعالی : لیکٹروا ہنا ڈاٹھنر قمکوا قتمتعواً تصوف علموۃ یا 

قولەه: پوسوضیس سی ہی اي ہدوام شرکھم کفران 
النعمة أشار بذلك إلی آن اللام فی لیکفروا للعاقبة لا للتعلیل لآنە یلزم تعلیل الشيء بنفسه 
فھی استعارة تبعیة کما حققوا فی تفسیر قوله تعالی: هافالتقطه آل فرعون لیکون لھم عدوا 
وحزناً4 [القتصص: ۸] وأشار إلی الاستعارۃ بقوله کأنھم قصدوا الخ . ویسمی مثل ھذا 
اللام لام العاقیة في اصطلاح وراستعارۃ تبعیة فی اصطلاح رباب علم البیان والْعال واحد 
قوله (کفران الٹعمة) تنبیه علی أُن لیکفروا من الکفران لا من الکفر فحینثذٍ یجوز حمل اللام 


قوله: مذا إذا کان الخطاب عاماآً أي حمل من فی قوله عز وجل: إٛإذا فریق منکم*4 
[التحل : ]٤٥‏ علی التبعیض علی ما دل عليه الإاضافة فی قوله: وھم کفارکم إذا کان الخطاب عاماً 
لکل من یصلح أن یخاطب من فرق الأنام وأما اذا کان خاصاً بالمشرکین فلا بد ان یحمل من علی 
البیان فکأنه قیل إذا فریق عم أنتم بربکم تشرکون وقوله یجوز ان یکون من للتبعیضی أي وعلی 
تقدیر أن یکون الخطاب خاصاً بالمشرکین پجوڑ أن یحمل من علی التبعیض کما في کون الخطاب 
عاماً لجمیع الناس . 

قولہ: علی أن یعتبر بعضھم العبرۃ بمعنی الاستبصار والائعاظ أي علی أن یتفکر بعضھم 
ویستبصر فیعلم أن جمیع العمة من اللہ فحینثذِ یکون المصر علی الکفران بعضأ من جمعھم لأنھم 
ح یکون منقسماً قسمین مستبصر معتبر ومصر علی الکفر مشرك وکل واحد منھما بعض من الجمیع 
فیکون لفظ من فیه مثل من فی قوله عز وجل : الافلما نجاھم إلی البر4 [العنکبوٹ : ]٦‏ فمنھم 
مقتصد فإتھا للتبعیض لآأن بعضھم استبصر واعتبر بعد النجاۃ من المھلکة . 

قوله: کأنھم قصدوا بشرکھم کفران النعمة هذا المعنی مستفاد من تعلق لام التعلیل في 
لیکفروا بیشرکون آو التشبیه المستفاد من کان في کأنھم للدلالة علی أن اللام في لیکفروا لام 
الحاقیة کما في قوله عز وجل: ف(إفالٹقطه آل فرعون لیکون لھم عدواً وحزناً4 [القصص : ۸] لا 
للتعلیل حقیقة شبه ترتب الکفران علی الشرك بترتب المعلول علی العلة فاستعمل علی المشبه بہ 
علی سبیل الاستعارة التبعیة . 


۸ ا ہہ سسسسٹ 6صصوول/ ٌ 
علی التعلیل وَل یلزم تعلیل الشيء بنفسه إذِ کفران النعمة أمر مغایر للشركيضٔح ان کت 


علة غائیة لە إلا أن:یقال إِن العاقل لا یقصدہ بشرکه لکنه ترتب عليه ترتب العلةٴالقَاثیة: ٰ 
قولە: (او إنکار کُوتھا مٰن الل) فالکفر بمعنی الجحود وھذا الإنکار إن قیل إن متا اقومی . 
. إلی الکفر الحقیقي لزم کون الٍ٘یء عاقبة نفسه وو محال کتعلیل الشيء ابفسہ وإلا یکوں عَث, 
ما سبق من کفران النعمة فلا یصح المقابلة إلا أن یقال إن کفران النعمة عدم الشکر :لا الإنکار 
ْ قوله: (أمر تھدید) وو أحدٴ نعاني الأمر المجازیة مٹل قوله تعالی: ااصاراظ 
شٹتم4 [فصلت : ]٠‏ الفاء لآفادة ٹرتب الأمر بالتمتع علی کفرانھم مع شرکھم: ٦‏ 
ات قوله: (افلظ ومیدہ) لأنە یفید ان وسئہ لا بمکن بل یلم بارق والاصابةشًار َّ 
إلی أن فتمتعوا غلیظ وعید وھذا أغلظ إذ إبھام الوعید فيە لیس في مرتبة الوغید فی 
ا لضوف تعلمون4 [النحل : ٤٥‏ الفاء للترتیب في الذکر۔ --_ ۱ ۱ 
و ۴ ید (وقری فیںغموا مین للمغمول عطف علی لیکفروا ضم الیاء'' التب 
ساکن المیم مفتوح التاء مضازع متع مبنیاً للمفعول کذا نقل عن البحو۔ ٠_-‏ و 
۰ قولە: (وعلیٰ ھذا جازا أن تکون اللام لام الأمر الوارد للتھدید والفاءَ لیت نما 
کان للتھذید لأن الکفر لا یؤمز بە وإنما کان للتھدید لن الکفر لا یژمر به وإِنما إلمراد التخلیٰة 
وما ھم فيه من الکفر لخذلائھم وعدم توفیقھم والفاء للجواب أي لجواب الأمر فان کفرھم. 
سبب للتمتع بحیث یترتب غليه الوعید الشدید وھو المراد منا وما بعدہ منصوب بإسقاظ _. 
النون وعلی تقدیر کون عطفاً علی لیکفروا علی أن الام جارۃ فیکون منصوباً بالعطفب علی 
۔المنصوب ومذا الجواز جار فی القراءۃ الأولی علی طریق الالتفات من الغیبة إلی الخطابْ 
اولا پعرف وجہ التخصییص بہٴذہ القرامة قولہ: بس یس جح 7۰11+ 
مس سیت ۱ ْ 


نے بے برق غرم مر یو سے سوا کر سر مقر م 1 اگ لتشتان کا 


قوله تعالی: کب سی نبا مِما روتهُم تاللهِ سریت تا 
ا یھ وسر ہی سس وہر 


قول٭: 7710ص ت9ؤف۶۶۰ٰٔمە/) 
تعملوت أمرالا یدرك بالذکر ولا یعلم بالوصف وفي الکشاف فتمتعوا تخلیة وونید أي قولۂ: 
اٹانتمتعرا* [النحل: ])٥‏ تخلیة وقسؤف تعلمون وعید علی اللف التشر فکأنه قیل خخالیناکم 
وامھلناکم وتمتعکم بالدنیا ولذاتھا روس رو مو تی عاقہته: قال 7 البقاء : 
۱ الجمھور فتمتعوا علی آنه آأمر وٴیقرأً بالیاء, ۱ ت 
۱ ا افولە: ومر مخطوف علی لیکھڑا ٹم رج إلی لطاب فی سرف تعلمرد برا بایاہ اغا. 


ام یر اَلَالَة را 277 أبي رافع:مولی النبي عليه السلام. ” 
)٢(‏ وأما کوئە بضم الیاء زفتح المبٔم وتشدید التاء من التفعیل فلا یعول عليه. 


سورة النحل/ الاّیة : ١۷‏ ۲۹ 
آلھتھم قوله لا علم لھا اشارۃ إلی آن لا یعلمون منزل منزلة اللازم وکون المفْعَوٰ محذوفاً 
للتعمیم أي لا یعلمون شیا لیس بمناسب ھنا. 

قولە: (او العي لا یعلمونھا فیعتقدون فیھا جھالات مثل أنھا تنفعھم وتشنع لھم علیَ 
ان العائد إلی ما محذوف) عطف علی قولە التی لا علم لھا علی أن ضمیر یعلموت 
للمشرکین والعائد محذوف کما أشار إليه بقوله أي لا یعلموتھا والمراد عدم علم أحوالھا 
لان ذوات الأصنام معلومة لھم ولذا مال فیعتقدون فیھا جھالات''' وفی الأول ما عبارة عن 
الأصنام أیضاً لکن ضمیر یجعلون راجع إلی الموصول. 

توله: (أو لجھلھم علی أن ما مصدریة) واللام للتعلیل لا صلة لیجعلوا کما في الأولین . 

تول: (والمجعول لە محذوف للعلم بہ) وعو شرکائھم قال تعالی: لوجعلوا ش ما 
ذرأً من الحرث والْأنعام نصیباً4 [الأنعام : ])٣۳١‏ الایة فیجعلون حکایة الحال الماضیۂة . 

قوله: (تعالی طنصیباً مما رزقناھم4 [النحل: ]٤٥‏ من الزروع والأنعام) فبه توبیخ 
عظیم لکافر لیم والمراد بما رزقناھم ما ملکناعم من فضلنا۔ 

قوله : (تاللہ لدسالن4۴) فیه التفات للمبالغة فی التھدید إذ المواجھة أشد تأئیرا فی الوعید 
والتاء بدل من الواو المبدلة من الیاء وفیھا معنی التعجب کذا ذکرہ المصنف فی سورۃ الأنبیاء. 

قولە: (من أنھا آلھة حقیقة بالتقرب إلیھا) بیان لما آلھة أی معبودةۃ حقیقة أي لائقة 
بالتقرب إلیھا لاتھا شفعاژھم بزعمھم وفید حقیقة لیظھر کونە افتراء والافتراء کما یکون 
بالقول یکون بالفعل وجعلھم ھذا تقرباً إلبھا شرك وھو افتراء قال تعالی: ہ٭ومن بشرك باللہ 
فقد افٹری إِثماً عظیماًچ [النساء: ۸]] قوله: وھو وعید ثھم عليه إذ السؤال سزال توبیخ 
وھو سہب للعذاب وبھذا اندفع إشکال بأنه قال تعالی: ل٭فیومثذِ لا یسأال عن ذنبيه إنس ولا 
جان4 [الرحمن : ۳۹] لن المنفي سؤال استعلام وذا سؤال معاتبة وتوبیخ أو السؤال في 
موطن وعدم السؤال في موطن آخر. 


قولہ تعالیٰ: کی لم پک سڈ نے د9 


قولە : علی أن العائد إلی ما محذوف أي علی التقدیر الٹائي یکون الضمیر العائد من الصلة 
إلی الموصول محذوفأً أي لما یعلمونه وعلی الأول العائد لیس ہمحذوف ومذان الوجھان علی ان 
ما موصولة معبراً بھا عن الأصنام ویجوز أن یکون مصدریة وھو المراد بقوله: أو لجھلھم فعلی 
ھذا یکون اللام في لما لا یعلمون للتعلیل والمجعول لە محذوفاً المعنی ویجعلون لعدم علمھم 
لأصنامھم نصیباً أخذ المص من عدم العلم معنی الجھل فقال آو لجھلھم . 


)١(‏ منصوبۃة علی المصدریة والأاصل اعتقادات جھالات والمراد الجھالات المرکہھ العيی هي من باب الاعتقاد 
فإن المطابقة لیست بشرط فی مطلی الاعثقاد . 


ط| ۔ _ :. ۔ _۔  .‏ یفورود+ مد 
أنھم إنما سموھم بنات لاستتارھم :عن العیون فاشبھوا بالنساء وحاصل ما لاق إِن إطلاق ٰ 
البنات علیھم لیس بحقیقة وھذا لا یلائمه قوله تعالی: : 'لوجعلوا بین وہین الخ بن 
[الصافات ۰ ۸] قال خی مد و کو تحالی: یسوی : ہی ْ 
علی اللہ تعالی فان الولادۂ ھ مٰخصوضة بالأجسام الکائنڈ کت وبالجملة کلام لام ا 
یوافق عا ذکر في ردہ من مواضع الفرآنِ وإن کان جیدا في نفسه.. ول لے 
. قولہ: (ننزیه لە)''' الأوفقَ لما ذکرہ فی أول اوران موا تبراً وجل من آن .5 
لہ شریك الخ تنزہ وتبراً عن أن یکون لە بنات وأولادہ. ٣‏ ۱ :ُ ٰ : 
ٰ فوله سو مس و نر سے اتب 
الحسن إذ الٹغجب لا یوصفٰ بە الباري حقیقة ]ما أُن یقال إِله راجع إلی العباد کما ذکرناہ 
دی نید مسرومرت صررد. سپ چیا و ہی سی ا مو و 
ہین الحقیقة والمجاز وعو زإِنْ کان جائزا اعندہ لکن الاحتراز حسبما أمکن حسن . 
قوله: (یعني النبیین) فی إشارۃ إلٰی تضعیف ما ذکرہ الإمام . : : 
فوله: (ویجوز یما یشٹھون الرفع بالابتداء والنصب بالعطف علی البتات) الفداء وعو 
الراجح لسلامت عن التمحل والجملة ما استئناف ور عطف علی قوله سو والتغیپر عن 
البنین ہما لتاویل بالنسمة أو لیکون المراد الوصف أو لکوئہ مستعملاً للعقلاء حقیقة ۱ 
ٰ بوڈ ٤٘‏ پٰپٰ)۳,+, 1 
- (وھو وإن انضی ان إلی ان رکون شمیر القامل والمفعول لشیء عصت 


قوله: سے شال تمس تھ ےر سس مھت ۱ 
قوله: رھو وإن انضیٰ آأي رالعطف علی الہنات وإن افتضی وآأن بکون الفاخل والحفمول 
لشيء واحد فان ضمیر یجعلون بمعٹی یختارون للمشرکین وکذا ضمیر لھم عائد إلیھم قفجمع . 
الضمیران لشیء واحد وھو غیر جائز في أفعال القلوب: لائه یؤدي إلی کون الشيء الواجد ۶ 
ومفعولاً معأً کذلك لا یبعد تجؤیزہ ھنا في المعطوف لان الجعل في المعطوف بمعنیٰ الاختیار أي 
]کک و ےرہ 
ْ سل ت ات جو جس ہہ سی بس سو رو ہو کی 
' یجوز ھذا قلنا یجوز ھذا وجواؤہ من قبیل جواز العطف في قول: 

لے اصسصس تا راع فخحازدا ۱ : 
قوله: 7 دام التھار ہنصفٰ الٹتھار علی' الظرفیة في الٹھار للعھد والمراد ذلك النھار ناوت 
اق نالائشی و سے الٹھار الڈي بشر فيه مسرداً من الکابۃة دی ہی سال 


)١(‏ لکن ما ذکرہ ھنا معتی حقیقيٴ له. 


سورة النحل/ الأیة : ٣۸‏ ]91۹ .ق .۹ ۳٣‏ 


یبعد تجویزہ في المعطوف) وإن أقضی إشارۃ إلی دفع ما ذکرہ الزجاج ومن تبئكع من آنە لا 
یجوز أن یکون فاعل الفعل ومفعوله ضمیرین متصلین متحدي المعنی تکلما او تخطاباً أو 
غیہة سوی أفعال القلوب فلا یقال*'' ضربتئي بل یقال ضربت نفسي وکڈا الحال٢ٗفي‏ 
الخطاب والغیبة وجھ الدفع أُن عدم صحة ذلك في المعطوف غیر مسلم ألا بری أنہ ے 
مررت بك أنت ولا یجوز مررت بأنت فعلم أن التابع مطلقاً معطوفاً أو غیرہ یسوغ فی ما لا 
یسوع في المتبوع. 

قوله تعالی : وَإدا بر آمدھم بالادق ظل وجھ مسودا وھر عم اروا 

قوله: ڈرإذا بشر أحدھم بالأنٹی4 [النحل: ]٥۸‏ شروع في بیان اختیارھم لأنفسھم 
البنین وبالأنٹی أخبر بولادتھا أي بشر جرد لمعنی الإخبار عن کونە سارا بقرینة قوله ظل 
وجهه مسوداً والتعییر بالتبشیر إما لکون مراد المخبر ذلك أو لکون ذلك الخبر فی حد ذانہ 
تبشیراً ففیہ توبیخ عظیم حیث جعل التبشیر باعث الحزن للحمیة الجاھلیة وأشار أیضاً إلی 
حذف المضاف أي الولادۃ قوله (آخیر بولادتھا) . 

قوله: (صار أو دام الٹھار کلە مسوداً من الکآہة والحیاء من الناس) صار أي ظطل من 
الأفعال الناقصة أي صار وجھه مسوداً فی وقت الٹھار أو ظل علی اأصل معناہ وعو داوم 
علی الفعل في الٹھار فالنھار في دام الٹھار منصوب علی الظرفیة قیل إنما خص الکابة 
بالٹھار لن اکٹر الولادات یقع باللیل ویتأاخر الإخبار إلی النھار خصوصا بالائٹی ولك ان 
تقول لأن ظھور الکبة للناس في وقت الٹھار ولذا خص ذکر الکأیة''' بالتھار والمراد عموم 
الأوقات لن الحزن الذي ظھر فيه لا یزول بقدوم اللیل وإما ما ذکرہ القیل فمنظور فیه لان 
الاستقراء التام مشکل والناقص غیر مفید غمن أین یعلم أن اکثر الولادۃ تقع في اللیل وتاخر 
الإخیار إلی الٹھار ویقرب ان یکون رجما بالغیب . 

قوله: (واسوداد الوجه کنایة عن الاغتمام والتشویر) لنه لازم لە فذکر اللازم وأرید 
الملزوم وھذا مسلك السكاکي وقد صحح بہ اللحریر في المطول وکونە کنایة لإمکان إرادة 
المعنی الأحقیقي لکوئە ممکناً إما للانتقال إلی المعنی الکنوي وھو مختار الجمھور أو لجواز 


والانکسار من الحزن والتشویر التخجیل من شورت الرجل فتشور أي اخجلته فخجل فالتشویر هنا 
مصدر لنور المیني للمفعول لیناسب الکأبة التی هي سوء الحال ویجوز أن یکون مصدراً للمبنی 
للفاعل علی معنی وتشویر الناس لە وھو الأنسب لقوله عز وجل: ڈیتواری من القوم من سوء ما 


بشر بہ گ4 [النحل: ۱۹]]. 


)١(‏ ومنھم من خص ذلك بالمتعدي بنفسه وجوزہ فی المتعدي بالحرف وارتضاہ الشاطیي في شرح الألْعَة 
وھو قوي عندي کذا قیل فحینٹف لا یحتاج إلی ما ذکرہ المصنف لآنه متعد بالحرف لکونە بمعنی الاختیار 
لکن القوی عندی المطلق لن العلة المسرقة لعدم الجواز یجري فیھما علی السواء قتدیر. 

)۲۲( سکون الَهحزۃُ وفتحھا مردودۂ . 


اجصامینا سنا کنا در سك آلسکاکی فان وقت فرط الام اہم یسزہ رم یور ۱ 
إرادنه والکابة سو +٭ الحال وعایة الانکسار والتشویر سے جح واصل معناة ن پاعل 


فعلاً یستحي منە ومعناہ الافتضاح القوي . 


قولە: (معلوہ فیا می المرآن''' علیٰ أولادۂ الائدنٰ مسك کہ فی فلا ولا دک 
فعیل بمعنی المفعول کقوله وھو مکظوم وقد مر تفصیله في سُورة یوسف قیل في قولەٗ ' 
سمملوء یواوسپ سر ری ا لو پوو وو ا کے ین عز فی ۱ 


جو دا ڑھو بقل کمال الذم سیت الشناعة . 


قوله > بک الہ شق ار نکر ہر 7۳ھ2) اب لا 


ٛ کو چا 


۱ قوله: یں ری رہعی ایام 
و صحعه ة المضارع لحکایة الحال: الماضۂة اض و للاستمرار ویتواری إما حال من ضمیر ظیم: 
او من ضمیر مسودا فیکون إما حال متداخلة أو مترادفة أو استثناف وھو الظاھر لان الحال 


المحققة غیر ظاعرة ؤمن الاولی للاہہداء والثاني ملتعلیل فلا ضمیر في تعلقھما ببتواری. 


ا قولە: (من سوء المبشر بە عرفاً) قید المبشر بە ای وإنما أطلقت البشارۃ علی الاخیار 
مع أنه منشأ الکرب العظٔیم والکظیم عرفاً لکونە ولداً وقد مر وجه آخر فی وجھە:وھو' ٰ 
قریب من ذلك فعلی ھذا لا مجاز في التبشیر والظاھر أنه مجاز لاستعمالہ في جزہ معناہ ۱ 
محدثاً نفسہ إشارۃ إلی أن جملة الاستفھامیة وھي أیمسکه معمولة لمحڈوف علق علیھا: 
رعنھا العامل حال من فاعل بتواری وقول أبي البقاء إِن جملة ایمسکه حال إما ان یرد هذا 


ا جوز وقوع الطلبیة حالا الخ: 'لتأویلھا بمتردد وکذا قیل . 


قولہ: اس ہے ک تظراغ آن ٹرکد). مضمون محدثاً ئنسه إشارۃ لی 


لعرطای راز ند را رر ور 


قولہ: (ھلی ھون) حال من الفاعل أي یمسکھا مع رضاہ بھوان نقسه وعلی رغم' ٴأنفہ 
سوہ دی بیو وجب سر یں و و سی بد 


واحتمال الأآخیر ھو المناسب لسبّاق والسباق. 


اتل 


قولە: وئیدہ مھموز من ود ولدہ اي قعله خشیة الفقر . 


وت بمہعی الفاعل لکن قوله مملوء غیظاً یلائم الاول. 


فوله: (ذل) إشارة ری جو نج انتا الڈل والھوان وھذا : یڑژیلد کون حالاً 7 من 


سورڈالنحل/الأَیة: ٦٦‏ _-_ےےے ‏ مم ر8ر۴ر۰م۰ممےہےہ گے _ ۳۰۳ 

قوله: (ام یخفيه فیه ویژیدہ وتذکیر الضمیر للفظ ما وقریء بالتائیٹ فیقنما) أُم یخفيه 
أي ما بشر بە حیة قال المصنف في تفسیر قوله تعالی: ٭وإذا الموؤدة سثلت٭34التکویر : 
۸ المدفونة حیة وکانت العرب تاد البنات مخافة الإملاق أو لحوق العار بھم من أَظِٰلھن 
نعلم منه أنھم اختاروا الثانی أما فی عموم الأوقات أو أغلبھا أي الدس بعد التفکر في فعلْ 
اتا الامرین ونذکیر الضمیر فی أیمسکه ویدسه للمُظ ماوھو مذکرلخلوەعن علامه 
الانیث واستعماله فی العفلاء قد مر وجھه غیر مرۃ. 

قولە: (حیث یجعلون لمن تعالی عن الولد) کلمة حیث یستعمل فی الاطلاق والتقیید 
والتعلیل وعو المراد ھنا. ْ 

قولە: (ما مذا محله عندھم) أي مرذول ومحقر عندھم ولم یذکر جعلھم لآانفسھم 
من هو علی ضد مذا الوصف لعدم التعرض لھذا هنا وإن سبق ذکرہ قبیل ھذا۔ 


ول تعانی : این لا یت بر مل اَلسَوه وَلہ اَل الکُلَ مر الَسَرْدُ الَعَكِۂ ڑکا 

قولە : (صفۂ السوء) أی المثل بمعنی الصفة لا النظر لکن لیس ٹھا شأن وقد سب في 
سور البقرة اُن المثل ما یطلق علی صفة لھا کقوله تعالی : ٭و المئل الأعلی٭ [النحل : ]٠٦‏ 
فھنا أطلق علی صفة السوء للمشاکلة أو إطلاقه علی الصفة العجیبة مطلقاً. 

قوله: (وھی الحاجة إلی الولد المنادیة بالموت) من النداء فإِن حاجة الوالد إلی الولد 
لان یخلفه فیتوقف علی موت''' من یخلفه وإنما خص ذلك بالحاجة إلی الولد ونحوہ مع 
أن لە أمثال السوء غیرھا لمناسبة المقام وأیضاً ما ذکر مثل الذین لا یؤمنون وما عدا ذلك 
مشترك بینە وبین الذین یؤملون وتقدیم للذین المشعر بالحصر بعین ما ذکرتا . 

قولە: (واستبقاء الذکور استظھاراً بھم وکراعة الإناث ووأدھن خشیة الإملاق) 
واستبقاء الذکور بالرفع معطوف علی الحاجة وفي نسخة واشتھاء الذکور ومعناھما متقارب 
لکن الاشتھاء أوفق لکراهة الإناث ووأدھن أي دفنھن حیة. 

قوله: (وھو الوجوب الذاتي) في مقابلة الحاجة إلی الولد فإن مآلھا الإمکان الذاتي 
المستعدہ للفناء ۔ 

قوله: (والغٹی المطلق) ني مقابلة الاستظھار أي الاستعانة بالآولاد الذکور . 

قولە : (والجود الفائق والنزامة عن صفات المخلوقین) والجود الفائق فی مقابلة خشیة 
الاملاق أي خشیة الفقر فإنه بخل فائق في الحقیقة ولم یذکر مقابلة کراھة الإناتٹ صریحاً 


قوله: ما مذا محله أي حیث یجعلون لمن تعالی عن الأنئی التي عذا الھوان والصعار 
ومرتبتھا ومتزلتھا عندھم . ۱ 


. کما قیل : لدرا للموت وابنوا للخ اب‎ (١) 


بل آشار إلیھا بنولہ والنزاعة من صفات المخلوقین ولو اکتفی بہ 00007 


التفضیل لتحصیل حسن المقابلة صریحاً. 
۱ قولە: موی نکمال ار 0 سیت اہ تعالی علی ود کان قید 


قتوله تعالی: وڈان ای لی کاب کہ 0یسپھ]2 ٰ 


ہے کں عیر ظم 


ءا بلک تل مھَّرل کیا 2ا ٰ 

قوله: ڈولو پؤاخذ ال :الناس بظلمھم٭4 بکفرهم ومعاصیھم) المواخٰذۂ ماس 
للعبالغة لا للمغالبة وما نقل:عن ابن عطیة من قوله ما حاصله کان العبد یأخذ خق الله 
بمعصیة واللہ یأخذ منە بمعاقیة 'فضعیف لان الماخوذین متغایران ولآن نسبة أخذ خق اللہ 
ہالمعصیة مع کونە مجازاً تثافي' حسن الأدب . 

قوله: (علی الأرض وإِنما أضمزھا من غیر ذکر لدلالۃ الناس والدابة مُلیھا) 7 
سکان الأرض فدلالتھا علیھا التزامیة:' ودلالة الدابة مع أنھا متأخرۃ بناء علی' جواز تاخر 
القرینة وھو الحق قد آنکرہ : ےو کب ہب 

تولہ : : (قط)''' ئص فی العوم: ٰ 

کولہ: : (من شؤم ظلمھم) أي اجل شؤمه . 

: تلفۃ ا قرف سس یٰ0 ضا 6ہ سیل لہ و ہاب 
ابن آدم) الجعل بضم الجیم وفتح العین المھملة واللام دویبة سنة معروفةفي حجرہ 
ماوی الحشرات بذنب آەم أي یشومہ وعدم یمنه لفظ کاد مما یقرب صحة ما تنم 


ومرادہ توضیح ما ذکر ہ في النظم الجلیل وإنما قال من شوم ذنبھم لان سبب الھلاك 
لیس ہظلمھم بالنسبة إلی الجمیع بل شوم الظلم وضررہ قال نعالی : (واتقوا نتنة لا ٰ 


تُوله: اسر ملق سوا ا امس لی مور انا 
رجلا یقول إن الظالم لا یضر إلا نفسە فقال بلی والل حتی أن الحباری لٹموت في وکرھا نظلم: 
الظائم وفي الٹھایة وفي جدیث لیس أت الحباری تموت مزالاً بذنب ابن آدم ؛ بعني أن اللہ تعالی: 
یحبس القطر بشؤم ذنوبھم إنما مھا بالذکر لأنھا أبعد الطیر نجعة فریما بذبح بالبصرة ویوجد في: 
حوصلتھا الحیة الخضراء وبین البصرۃ زمنایتھا أیام والحباری بالضم طاثر یقع علی الذْکر الأنٹی, 
واحدھا وجمعھا سواء في'المثل' وکل شيء بحب ولدہ حتی الحباری وإنما خصوا الحباری 3٦‏ 
بضرب بہ المٹل .في موب کی و یرت ٣‏ 


۲ للآئە بانفرادہ بدل علی الأرض الالتزام:‎ )١( 
فی بابھا من اختصاعھا بالزمن الماضي لان لو تفید الشرطیة بالزمن العاضي کذا قیل ن...‎ )٢( 


سورۃالنحل/الایق: ٦8‏ سے مےمسصےہ 8سلًم رہ.۰ .. ےہ __ ۳٣٢٣‏ 
تصیبن الذین ظلموا منکم خاصة [الأنفال: ]٠٢‏ الایة وأما غیر الاإتْضانِ من ساثئر 
الدواب فقد بینە بقوله وعن ابن مسعود الخ والظاعر ان ہذا موقوف فی حکْٰاالمرفوع 
وقیل ولن الدواب إنما خلقت لانتفاع الإنسان بھا فإذا علك لم یبق الدواب یعدم 
الفائدۃ الحجر ہضم الجیم سکون الحاء المھملة والراء المھملة کل شيء بحتفرہ 
الھوام والسباع لأانفسھا أي ماری الحشرات وا ھوام . 

قوله: (آو من دابة ظالمة) فیختص الحکم ببعض الذواب ومو بعض الإنسان بل 
یختص بالکافر منھم أي بعض الدواب من بعض الإنسان کما مر وبعض الحیوان الذي آخر 
غیرہ آخرہ لضعفه لأن ظاھر الاَیة العموم ولعدم ملائمته لقوله تعالی : ظواتقوا فتنة4 
[الأنفال : ]٤٢‏ الایة فالأولی التعمیم وتنکیر الدابة لیس للنوع بل للجنس . 

قولە: (وقیل لو اهلك الاہاء بکفرھم لم یکن الانبیاء) قائله الجبائيی من المعتزلة لو 
اأُملك الاباء الخ إ ذ من المعلوم أنە لا اأحد إلا وفی آبائہ من ظلم فحینثدٍ یلزم أن لا یبقی نی 
العالم عن الناس احد بل ومن غیرہ من الدواب لأنھا مخلوقة لمنافع العباد قال اللہ تعالی : 
لخلق لکم عا فی الأرض جمیعاہہ4 [البقرة: ۲۹] کذا قیل والمعنی والفرق بینە وبین الأول 
فی الاستخراج وإن کان العموم ملحوظا فیھما. 

قولہ: (سماہ لأعمارمم آر لعڈابھم کی یتولدوا) أىی عینه فی علم الازلی وفضاله 
لأعمارھم أي لمدۃ أعمارھم آو عینه وقفتاً لعذابھم وعو ما بعد حیاتھم لإڑھلاکھم في الدنیا 
کذا قالوا والظاھر ان المراد ھلاکھم فی الدنیا بعد إمھالھم کما یدل عليه بعض الایات قال 
تعالی: فلوأملي لھم إن کیدي متین4 [الأعراف: ۱۸۳] ویژؤیدہ قولە الاتی بل ھلکوا الخ . 

قولە: (تعالی ٭ولا یستقدمون** [النحل: )]٦٤‏ استثناف إخباراً وعطف علی الجملة 
الشرطیة لا علی الجزاء حتی یقال لا یتصور التقدیم بعد مجیثه فلا فائدۃ فی نفيه أآو عطف 
علی لا یستأاخرون لکن لا لبیان انتفاء التقدم مع إمکانه في نقسه کالتأخر بل للمبالغة فی 
انتفاء التاخر بنظمه فی سلك المستحیل عقلا کما فی قوله تعالی: '٭ولیسٹ التوبة للذین 
یعملون السیئات 4 [النساء: ۸] الاّیة کذا قیل فی سورۃ الأعراف . 

قوله: (بل ملکوا أو عذبوا حینئدِ لا محالة ولا یلزم من عموم الناس وإضافة الظلم 
إلیھم أن یکونوا کلھم ظالعین حتی الأنہباء علیھم الصلاة والسلام لجواز أن یضاف إلیھم ما 


قوله: أو من دابة ظالمة هذا علی أُن یجعل تنکیر دابة علی النوعیة بخلاف الوجه الأول فإن 
التنکیر فيه للجشی بقرینة عمرمھا للجمیع . 

قوله: لجواز أن بضاف إلیھم ما شاع فیھم وصدر عن اکثرمم فھو کما قالرا بنو فلان 
قتلوا زیداً والقاتل راحد منھم فقید الآکثر فی قولە: وصدر عن اکٹرھم مع أن الکثٹرة لا یلزم 
فی إسناد فعل البعض إلی الکل لکثرۃ الناس إفراداً فلا یسند في مثله ما صدر عن بعقی أقل 
إلی الکل حتی یصدر عن الاکٹر . 


٦ )سفق _سُ.يٌسےسیھغٹسکجخئے کک کو ورۃالنبعل/ الیۃ‎ ٦ 
۱ شاع فیھم وصدر عن اکٹرھم)| 'شارة ]لی آنه من قبیل الإسداد المجازي بإِتتاق ما صدر من‎ 
البعض إلی الکل ولیس الرضاہ بشرط فيه بل الشیوع فیما بینھم کاف في ذلك الإمیناد قالل‎ 
المراذ به آالکنس:‎ ])1٦ المصنف في سورۃ مریم في قولە تعالی : لإویقول الإنسان٭ [مریم‎ 
سس موہ مہ یں سس میس درمعھ‎ 
7 واحد منھم والاولی وضو و و اوت رر یں ا‎ 

فوله تعالی: - کیٹ اسنہ الکو اک لک ْ 
۱ چرم مم النار وَأہم مفرطود ا 69 ٰ ٰ تم 

تولہ : ما پکرهوئہ الوم من النات والدرکاہ شی فریاة والاسشجفال اس 
وآرازل الأموال) من البنات بیان لما والشرکاء ني يك الزیاسة إذ لا یرضی أحدھم : عن أنٴ یشرك 
في ذلك مع اُدعاء الشريك لل٭ تعالی والاستخفاف بالرسول فیھم لا برضون باستخفاف 
زرل ارسلزد ال ظی ا یو پر چوبسر ری بے 
وآرازل الأمرال عطف علی الاستخفاف بالرسل أو علی البنات ولعله اشارة إلیٰ ما ذکر ني ۱ 
قوله تعالی: إوجعلوا للہ مما ذرآ من الأنعام والبخرث نصیبا4 [الأنعام : ٦‏ الاَیة من ْ 
أٹھم إذا رأوا ما عینوہ للہ أزکی بدلوھم بالھتھم فجعلوا آرزل الأموال لە تعالی مع أٹھم 
۱ کرھوا ذلك وأزاد المصنف بھذا التعمیم أن هذا لیس تآکیداً لقوله: سسوحب تا ۱ 
[النحل: ]٢۷‏ بل هو عام منه کما عرفته. ٰ 

قوله: '(مع ذلك) أي مغ ذلك الجعل المؤدی ال العاقفة بسن رکش 
وھذا جھل عظیم مؤد إلیٰ عذاب جسیم ووصف آلسنتھم الکذب مبالغة في وغلف کلامھم 
ساس مہوت می مور ہہ نس و و ۱ 
ہے سشو یوب پ رت و ہیں ا 


ٹول : وأراڈل الاموال إشارۃ إلی قولھم هذاللہ یزعمھم وھذا لشرکائتا ال عناك رويٴأنھمٰ ٰ 
کانوا یعیٹون شنیئاً من حرث ونتاج للہ وبصرفونہ إلی الضیفان والمساکین وشیئاً متھا لألھتھم . 
'وینفقونه علی سدنتھا ویذبحون عندعا تم إن روا ما عینوا لل اڑکی بدلزہ :ہما لألھتھم وإن رآوا ما ۔ 
لآلھتھم ازکی'ترکوہ لھا حباً لالھتھم وھذا من فرط جھالٹھم فإنھم اشرکوا الخالق فيٴ خلقه جماداً 
لا بقدر علی شيء ٹم رجحوہ علِيه بأن جعلوا الزاکي لە فقوله واراڈل الأموال إشارۃ إلی اتصال 
ھذہ الاّیة بقوله عز وجل!؛ ۷(ویْجعلونٔ لما لا یغملون ثتصیباً مما رزقناحم [النحل: ٦‏ ومن 
بعضھم آئه قال الرجل من ذوي' الیسار کیف یکون یوم القیامة إٍذا قال الله تعالی ھاتوا ما دفع إلیٰ ۳ 
السلاطین وأعوانھم فیڑتی بالذواب والثیاب وأُنواع الأموال الفاخرة وإذا قال ماتوا ما نع إِلیْ 
فیڑتی بالگسر والخرق وما لا یوُہ لہ آما تستحي من ذلك الموقف . ۱ " 


(٦)‏ لان ما ذکرہ لا یخلو عن دغدخۃ ورسوسة مع أله شرط ہعضھم الرضاء ولا رضاء ھن بدامة: 


سورة النحل/ الآیة : ٦٦‏ ں۳ 


قوله: (وھو أن لھم الحسنی) أُشار بتقدیر وھو آن الکذب مفعول تفَضٔى وأن لھم 
الحسنی بدل منه بدل الکل . 

قوله: (أي عدد الل تعالی کشولہ: فرلٹن رجعت إلی رہي إِن لی عندہ للحستی4 
[فصلت: )]٥٥‏ أي عند اللہ ھذا القید بقرینة قوله: ڈ٭ لا جرم أن لھم النار 4 [النحل: ]٦٦‏ 
وأیدہ المصنف بقوله تعالی: ل٭ولئٹن رجعت إلی رہی إن لي عندہ للحسنی٭4٭ [فصلت: ]٠٥‏ 
وأشار المصنف بنقل ھذہ الاأیة إلی کلامھم ھذا بناء علی الفرض والتوھم فلا إشکال بأنھم 
ینکرون البعث فکیٔف یقولونه بدلالة ما تبلھا۔٭وما أظن الساعة قائمة ولئن رجعت إلی 
ربي 4 [فصلت : ]٢٥۰‏ الاَية فعلم مه أن الجواب عن الإشکال بأن من الکفار من یقر به 
ضعیف لدلالة ما قبله علی آنھم منکرون والقول المذکور مفروض وإن ذکر منا بطریق 
" الجزم والمصنف ‏ بە علی ما ذکرنا بقوله کقوله فڑولئن رجعت* [فصلت: ])٥۰‏ الایة . ۱ 

قوله: (وقریء الکذب جمع کذوب صفۃة للألسنة) جمع کذوب کصبر وصبور وھو 
مقیس ولذا اختارہ علی کونە جمع کاذب کشارف وشرف . 

قوله: (رہ لکلامھم وإثبات لضدہ) رد لکلامھم!'' هذا بناء علی أن لا في لا جرم 
نفي ورد للکلام السابق وجرم فعل ماض مثٹعد بمعنی کسب فاعله ما صدر والمعلی لیس 
الأمر کما زعم کسب ما صدر منھم من الجعل المذکور والوصف المزبور أن لھم النار قد 
مر بیانه قوله صفة للألسنة فیکون مفعولە أن لھم الحسنی ویحتمل ان یکون محذوفاً أي 
الکذب وآأن لھم الحسنی بدل مه 

قولہ: (مقدمون إلی النار من أفرطتہ فی طلب الماء إذا قدمتہ) والھمزۃ للتعدیة لأنہ 
من فرط إلی کذا بمعنی تقدم. 

فوله: (وقرا نافع بکسر الراء علی أنە من الإفراط في المعاصي) أی أنه من أفرط إذا 
تجاوز الحد من أفرط''' بمعنی التقدیم . 

قُوله: (وثریء پالعبدید نوا بی فزعتۃ تی طلب الما ونکموراائن الفریظ لی 
انطاعات) أي التقصیر في الطاعات وأما فی المفٹوح فبمعلی مقدمون إلی النار کقراءة 
مفرطون من الأفعال. 


قوله: وھو آن لھم الحسنی یفھم من تقدیرہ أن قوله عز وجل: ہلان لھم الحسنی4 
[النحل : ]٦‏ في محل الرفع علی أنه خبر مبتدأ محذوف تقدیرہ هو أن لھم الحسلی فلعل 


الواو فی في وھر وقع سھوا من الناسخین ویجوز أن رق مضصرت التعل لان الکاتہ 


)١(‏ أي قد مر تفصبلە في قولە تعالی: لا جرم أن اللہ یعلم ما یسرون الایة وإن ما ذکر عنا فول الزجاج 
رد اختار ناك کون لا جرم بمعئی حغا ولا جرم مرکب من لا وجزم وما بعدہ فاعل حق المحذوف 
وعادله سان اماطائف فی عراضع شیء , 

. یعلي أتھم قدموا إلی النار وأنھم کالفرط الذین پدخلوت التار بعدھم‎ )٢( 


٦ " ۴۰۰۸‏ " " کتتھٹکْٗھشاسستتھے ریئو 


مفوله تعالی: :0 ا7ت حر 1 7ت تپ .۔[۔7 فلظ مھ رع 
ام رکز غاب اث ڑا 


قوله فیوىوص وج و روہ تل 
قولە: وکفروا بالمرسلین أي آحدثوا 27 یی" 
کفرناھم بعد الارسال وقبائحھم قبله. 


ا قولہ: ھا ای الشیطان فا شیع دی اترین وزین فلا حلة وشیا ٰ 
سے یپ رش روف لے نج سو پچ وپ ہے ٔ 


قوله: (أي في الدنیا وعبر بالیوم عن زماٹھا) في الدئیا أي في زمانھا وغبز نالیم عن 
زمانھا أي عن جمیع زمانھا فییّناول الماضي أیضاً فلما لم یکن المراد بالیوم الزمان .الحال ٰ 
الحاضر وإن کان ذلك عو المثبادر*' لا إشکال بان الشیطان لیس ولیاً للأمم ‏ الماضیة فی 
مد نود وو دہ پو و سو سیت الشیطان أي حسن في أعیئھم وأثٔرب 
وہ سو سی ری اہ اس یراس ہو تی برای وا الدنیا_ 
وھو الزمان الدي وجدوا فیە. : 


۱ قوله : (او نھو ولیھم حین کان یزین لھم أو یوم القیامة علی آئذ حکایة حال ماضیة او 
آئیة) أو فھو ولیھم الخ . جواب آخر عن الاشکال المذکور ھذا عطف لی ما:قبلەه ۱ 


قولە: أي فی الِدنیا ھذا عُلٰی ٴأن یٰعبر عن زمان الدنیا بتمامه بالیرم مجازاً فالتعریف فيٴ۔النوم 
للعھد والمعھود هو زمان الدنیا لکونه حاضراً معلوماً وإن 68 ٣‏ و" لکون 
بعضه منقضیاأً وبعفٰ مترقباً۔ 

قوله: ار قھو وایھم حین کان زین ٹیم فحیتز یکون اتریف تی یف لمید لکن اما 
بالیوم الیوم المتعارف وھو زمانٴمن طلوع المشس إلی غروبھا آو مجموع زمان اللیل: والٹھار وھو 
المتعارف عند العرب فمعھودیتة بفرینة الین لان التزیین فعل والفعل لا یقع إِلا في زان فعلی 
ھذا أی فعلی ان یکون لمراد بالپوم زما الدنیا أو زمان التزیین یکون المراد بالولي القرین ا فھو 
قرینھم الیوم وہٹس القرین ۔ 

قولە: و یوم القِامۃ فالمراد بالولی علی ھذا الوجه الناصر فالمراد نا نی النافٰنر 7 
أبلغ وجه لن قوله عز وجل کر فھو ولیھم الیوم4 [النحل: علی ڈا الوجہ وارۃ علی سیل 
الٹھهکم واثبات النصرة علی وجه التهُکم والسخریة نفي تھا علی وجه أبلغ : ْ ٰ 
ات فقولەہ: علی حکایةحال ماضیة و آئيه نشر علی ترتیب اللف قإن کوٹھا حکایة حال نتاضیة ْ 
ناظر إلی أن المراد ہالیوم ہوم التزیین وکونھا حکایة حال آتیة ناظر إلی أآن, المراد بایْم عم القیامة ْ 
سوست سر سے و رت تد اب دی -. ۱ 


. الزمان الحاضر‎ ٦ لن الیوم اللمعرف باللام‎ )١( 


صورالتحل/ الأیة: ۳٣‏ 007 22تجت00ييیضف‪يیییتۃ 7 یی 2-0901 .ص10.: ہی 


بملاحظة المعنی أي فھو ولیھم ٹی الدنیا أو فھو ولیھم حین کان الخ فیکوتاجکایة حال 
ماضیة استحضاراً لما وقع فی ذلك الوقت یتعجب منە والفرق بین الآاول والٹانی هوٴأن في 
الال أرید بالیوم المستعمل عرفاً لزمان الحال کالآن جمیع زمان الدنیا مجازاً ئم شاخَفيه 
فصار حقیقة عرفیة ہر جس سس کرو دہ روم ہو ہے و 
القیامة فإله حکایة الحال الأاتیة فاتضح الفرق بین الثانی والثائٹ قولہ علی آه حکایة حال 
ماضیة ناظر إلی الوجه الٹاني قوله أو آتیة ناظر إلٰی الْٰوجه الشثالث قیل فی الوجه ائشالئٹ 
ولیس من المجاز الأولی بل هو استعارة وعمبتاہ اُنھا لیست من الحکایة المتعارفة بل هو 
استعارة من الحضور الخارجي للحضور الذھني وکذا الکلام في الوجه الثانی أنه لیس من 
المجاز باعتبار ما کان بل هو استعارۃ من الحضور الخارجي للحضور الذھني فھما لیسا من 
الحکایة المتعارفة وأما فی الأول فلیس من الحکایة بھذا المعنی ولا بالمعنی المتعارف . 

قولهہ: (ویجوز أن یکون الضمیر لقریش أي زین الشیطان للکفرة المتقدمین أعمالھم 
وھو ولی مؤلاء البوم پغرھم ویغویھم) الخطاب لقریش فح الیوم علی معناہ الطامري الذدي 
وقم فيه الخطاب والقرینة عليه لفظ فإن معناہ الظاهري الزمان الذي وقع فيه الخطاب 
والمعاني المذکورۃ خلاف الظاھر قال الفاضل السعدي بل قالوا إِن عذا المعنی فی تفسیر 
الّیة هو الوجه فإن تصدیر القسمیة بقوله تالل بعد إنکارعم الرسالة وتعداد قبائحھم الإشعار 
پأنھا کالتسلیة لرسول اللہ عليه السلام'' وأن الأمم الخالیة مع عذہ الآیة لم تزل علی وثیرۃ 
واحدۃ فلك مع قومك أسوۃ لھؤلاء الرسل مع أقوامھم فلا تھتم بذلك فان ربك ینتقم منھم 
وھذا الوجه وإن کان مصصححاً لا مرجحاً لکن سوق الکلام یقویەہ وتفکیك الضمیر أمر سھل. 

قولہ: (وأن بقدر مضاف أي فھو ولی آمثالھم) رأن یقدر عطف علی قولە ان یکون 
الضمیر لقریش فخ لا یتخلف مرجع الضمائر ولما کان المراد بأمثالھم قریش یکون الیوم 
محمولا علی معناہ الظاھر کما یکون الضمیر لقریش . 

فولہ: (والولی القرین) فی الاحتمالین الأولین والمراد بە القرین بطریق الإغواء ومآله 
المتولي بإغواٹھم 

قوله : (او الناصر فیکون نفیأً للناصر لھم علی أبلغ الوجوہ) أو الناصر في الاحتمال 
الثالث إذ لا إغواء فی القیامة لکن جعله ناصراً فیه مع أنه لیس بناصر للتھکم وعن ھذا قال 
فیکون نفیاً للناصر لھم تنبیھاً عليه قوله علی أبلغ الوجوہ من البلاغة آو من المبالعغة عند من 
جوز بناء أفعل التفضیل من المزید لأن حصر نصرتھم فيه مع ظھور انتفاٹھا نفي لھا علی 
ہلغ وجه کأنه قیل لو کان لھم نصرۃ لنصرہ الشیطان لکن لم ینصرہ فلا نصرة لھم ویشبہ 
فی المآل قول ولا عیب فیھم ولك أن تقول إنه بمعنی القرینة حین کون المراد القیامة لانھا 


رھ والرد بأنه لا ترجیح من حیث التسلي فقد لاح آفادۃ العل لذلك علی وجهہ وإنما ال رجبیح للوجه الِاشن أي 
امستعحضار الٰخال وفیہ صربلد التعشفی انتھی معارض بأن ألسوق لہان حنابة قریش . 


۱ معسلھھوشسشسسشسسیسشس سی ا۹د 
زوجت فیھا نفوس الکافرین بالشیاطین وقیل الولي والناصر جار علٰی ای رکلم ڑھو 
السر في تأخیرہ لا التوزیع لکن فیه تکلف یظھر بالتامل . ْ ٰ 
٣‏ قوله: القیامةا جار'علی الوجوہ السابقة المراد باحکام الاعال با لا بلق 
بالاعتقاد لان الفحل شائم فيی افتمال الجوارح کرجم الزاني |ذا کان محضئاء _ ٦‏ 


قولە تعالی : مازلا ماناہ 022 تک ار ٰ 


قوله : (للناس من التو خیذہ 7 القدر و احو ال المعاد وأحکام الأفعال) . 


ا قولہ: (ممطوفان علی مخُٰل لتبین فإنھما فعلا المنزل بخلاف التبین) أي أٹھما انتضبا: 
مفعولاً لہ والناصب آنزلبا قولۂ فإتھما الخ أي شرط النصبٰ في المفعول لە منْحقق نیھما: 
بخلاف الأول فإنه لیس فعل المنزل وإنما هو فعل الرسول ونائبہ ووجه عدوله.إ إلی القعل: 
المضارع للافادہ الاستمرار التجددي وکون لتبین محله نصباً لأنه لکونہ مفعولاً لہ یکون: ی 
مفحل النصب الا یری أتھم صرحخوا بان محل الجار والمجرور النصب لأنه فضلۂ إلا ان: 
یقوم مقام مرفوع وف" ما فیة وقیل معنی کونە في محل تصب أنەٴفي محل لو خلاآمن! ۔ 
دی سرت خفاء لأن الاعراب ة في المعطوف تابع للاعراب في المتبوع وعامله: 
هو عامل ذ في التابع فإٰذا لم یکن في المعطوف 7780ھھ۶ و" 
”و بے ر ہشیت ۱ ْ 


قولە تعا ی : هن آا 2ے ہے 


سے 


قوله : (واللہ أنزل) أي نقطظ : ۱ 
قوله: (مَن السماء) من السحاب أو من الفلك : 
قوله: (ماء) کثیر التفع بل عبدأ جمیع المیاہ العذبة. ُ کک 
قولە: (فاحیا بہ الأرضص):القاء باعتبار مبدثہ فإن النبات یشرع الدمو عقیب نول الفطر 
وظلھورھا في وجہ الأرض بعد مدۃ وعن ھذا یصح ٹم ھنا. ٠‏ 


فقوله : فإِنھیٰا فعلا النترل لاف الاببین تعلیل لکونھعا مطوفین مل محل التبیین لا جلی''_ 
لفظه فپکونان منصوبین علی أنھما المفعول لھما وئم یدخل اللام فیھما کما دخلت في الذي عطفا: ْ 
عليه حیثٴ لم بقل تببیناً وھدی وٍرحمة لوجود شرط نصب المفعول له قیھعا لأنھما فعلان لاعل, ْ 
الفعل المعلل ھھنا هو الاڑنزال المدلول عليه بفوله تعالٰ: رما آنزلنا عليك الکتاب إلاٴ لتبین لھم4٭: 

ژالنحل: ]٦٦‏ حر حر سے ھدی ورحمة ھو اللہ لو بخلاف النبیین ٦‏ من 
الرسول ڈلا. ٠‏ ت٠‏ ج.‫ٍ.‫٘د.٭2 


)١(‏ خإن 2اا ا الْمبتی الد لو آقیم ۔عقامه سظ2 مج و 
مقامه الاسم الڈذي بقبل الإعراب: اللفظي وکان فعلاً لغیر الفاعل المعلل لا ینصب کما لا یخفی کذا قیل . ٴ 


سورة النحل/ الآیڈ: ٦٦‏ ۳۳۰۱ 

قوله: (انبت فیھا أنواع النبائات بعد پیسھا) معنی الاحیاء ھنا استعارة قل٭ بعد یسھا: 
معنی موتھا استعارة قد مر التفصیل مراراً لا سیما في قوله تعالی: ٭کیف نگکاقرون بال 
وکتم أمواتا فاأحیاکم٭ [البقرۃ: ۲۸] الایة . 

قوله: (سماع ثدبر وإنتصاف) قیدہ بە لأئہ إنما ینتفع به من سمع کذلك ویتاملوٹ 
ویعقلون وج دلالتھا ویقبلون مدلولھا ویعملون بمقتضاھا ولما ہین الله إنزاله المذکور علی 
الوجه الأئیق وذکرہ إبقاظاً للسامعین قال لقوم یسمعون دون یبصرون لن ما ذکر وإن کان 
من المبصرات لکن هذا القول المبین المذڈکور من المسموعات فکان ختم الکلام بما 
بناسب الابتداء مناسبة فی الذروۃ العلیاء. ٰ 


فوله تعالی: وا لخرق الامیر لبرہ میں 877م]) 297 27 


قولە: (دلالة یعبر بھا من الجھل إلی العلم) إشارۃ إلی وجه تعبیر الدلالة بالعیرۃ إذ 
اصل العبر والعہور التجاوز من محل إلی آخر قول الراغب العبور مختص بتجاوز الماء 
ہسباحة ونحوھا فیه تسامح وثنبیه علی أنه آکثر استعمالا فیھا ونحوھا فاطلق العیرة علی ما 
بعتبر بە فی الاصطلاح وھو المراد عنا یعبر بھا أي یتجاوز بھا من الجھل البسیط إلّی العلم 
ولم یذکر المفعول لھما إغا لظھورہ آو للتعمیم . 
قوله: راستٹناف لہیان العبرة وإنما ذکر الضمیر ووحدہ هھنا للفظ وانٹہ في سورة 
المؤمنین للمعنی) استثناف لبیان العبرۃ أي الدلیل''' الذیي یعیْر من الجھل بصفاته تعالی من 
العلم الکامل والقدرۃ التامة وغیرھا فیه نوع مسامحة إذ الحبرة لیس نفس الإسقاء بل ظھور 
اللین سو یع ودم سیشیر إليه المصنف والمراد استثناف ہیانی کأنه قیل وما 
العبرة أو کیف العبرۂ فأاجیب فا بأنه نسقیکم٭ الایة وقد عرفت المراد. 
قولە: (فإن الأنعام اسم جمع) کرهط وقوم یجوز فيه تذکیرہ وتائیٹہ باعتبار لفظه 
ومعناہ وغعی هذا ورد فی النظم الکریم ال وجھان . 


قوله: دلالة یعبر بھا بالتخفیف من العبور وھو المرور من شيء إلی شیء وعنه عابر السبیل 
اي مار الطریق والمعبر بالفتح ما یعبر عليه فالعیرۃ أیضاً من العبور لأنھا دلالة یعبر بھا من الجھل 
إلی العلم فإن من نظر إلی الْشيٍء بنظر العبرۃ عبر من حال الجھل إلی حال العلم به وإلا بقي علی 
حال الجھل یه . 

قولہ: استثناف لبیان العبرۃ کأنە لما قیل إن لکم فی الأنعام لعبرة4 [النحل: ]٦٦‏ قیل کیف 
العبرة فیھا فقیل : ہ٭٭انسقیکم4 [النحل: ]1٦‏ الایة ۔ 


)١(‏ أشار بە إلی أن المراد بالدلالة الدلیل لأنه هو الذي یعبر بہ. 


ےر ؟ سب ٹ شی گی اشن --3 
"گید رر تارف عم میرم النٹرات ئل اقاز اتا مل 
قأل سیبویە فی موائع الصرف في صیفة منٹھی الجموع وکونھا من الموائع دوَللافیرما ما . 
بد ران آم2 کر فرکد ون شرب سے راہ کی اضر لال مز رس راف ۱ 
مما فی بطونہہ٭ 1النحل: ]٦٦‏ وقال اہو الخطاب سمعت العرب تقول ھذا ثوب: أکیاشٴ 
وقال فی باب الزرائد لی في ألکلام أفعال إلا أن یکسر عليه اسم فزقع المنافاۃ بین کلامیە ‏ 
وقیل في دفعہ أقوال کثیرة وقیل والحق في 'دفعه أنە لا تعارض بین کلامیه فإِنه فرق بین . 
مفاعل ومفاعیل وأفعال وفعول:بأن منتھی الجموع لا یجمع وغیرہ یجمع فاشبه الآحادالم :_ 
فراہ با قرما من العربٴبُجعلہ مفردً حقیقة في لغتھم واشار إلی تما ور ٰ 
47 2 ًٗہ''"'" شرتهة ناک الآحاد عام لکل جبع :غیر : ٣‏ 
منتھی الجموع غیر مختص بافعال فقوله ثم قواہء إن کان الضمیر راجعاأً إلی غیر منتھی : 
اٰجموع فلا تقوة لہ لانە مخصوص بانعال وان کان راجعاًإلی افعان فلا وجہ للشخصییی , 
لما عرفت أنە عام فقول الإمام فاشبه الآحاد مرادہ المشابھة في کونە قابلا للجمع د ون 
إطلاقه علی المفرد وسوق کلامہ بنادي علیہ فالاولی أن یقال إِن مرادہ أن افعالاً بقع للواحد . . 
أه یقع لە مجازاً کوقوع الملائکة علیٰ جبرائیل وحدہ في قوله تعالی: : ٭افنادتہ الملائکة 4 
[آل عمران : ۹۰ الاآَیة وتخصٔیض افعال بالذکر مع أنه غام لوقوغه في کلامه العزب . 
بخصوصہ کما نقله ولوقوعه في' قوله تعالی: لإنسقیکم مما في بطونہ4 [النحل: :.]٦١‏ ۱ 
قوله : دھ ىہ سرت مریر سے نہ وس اوس 
أآنه جمع نعم ھذا بناء علی أن'ٴنعم غیر مختص بالإبل کما أن الأنعام عام لھا ؤلغیرما أو. 
الأنعام مختصۃ بالإبل کالنعم والأول أولی وکون الضمیر للیعض باعتبار کت المقدر: ‏ 
بقرینة أن اللبن لبحضھا وھو إناٹھا أو من قبیل إسناد ما هو للبعض إلی الجمیع . ْ 
٣‏ قولە: (أو لواحدہ)''' الدال علیھا الجمع للقرینة المذکورة مثل قول ابن لب ۱ 
ألمرفوعات ہو ما اَْعمل عليٰ علم الفاعلیة والفرق بین الوجھین ۵ الأول ام للواحد: ُ 
وغیرہ والثاني خاص بالواحد وعما متقاربان في المال. ٦‏ 


قولہ: (أولہ علی المعنی فإن اب بہ الجٹی) اي یجعل الضمیر للأنعام لی متا 


قوله : کاخلاق وأاکیاش نان کل واحد من أخلاق وأکیاش اسم جمع فھما مفردان ؤگذا: 
لأنمام ولذا ذکر ضمیرہ في من طونه والأکیاش ضرب من الثوب بغزل غزله مرتین وفي'المثل, 
عليك بثوب الأکیاش فإنہ من یب اراس ْ ْ ۱ 


)١(‏ بالشین المعجمة الثوْب الذي أعید غزله (ط) الخز والصوف أو هو الردي وثوب اخلاق إ إذا کانت الخلوقة 
فیيه کل کما فیل (ط) أي اثوب غزل مرتین وفي الأزھري أنہ ضربٴمن برود الیمن . ٠‏ خیڈہ 
(۲( حسوم اوہ والواحد الٹوئع وھر الانٹی وھو في معنی إرادةۃ نتھ 0 الشخصٔی 0 


سورۂ النحل/ الاآیة : ٦٦‏ ۳ 
المعنی لان اللام فیه للجنسیة فیضمحل معنی الجمعیة فیستوي فیه المفر9ڑاللجمع فیجوز 
عود ضمیر کل منھما إلی الآخر کذا نقل عن تفسیر النیسابوري أو الضمیراٴله باعتبار 
المذکور أو ما سبق ولاحتیاجه إلی عذا التکلف رجح القول الأول وأنت تعلم ما فيه: 

قوله: (وقرأ نافع وابن عامر وأبو ہکر ویعقوب نسقیکم بالفتح ھنا وفي المؤمنین) 
بالفتح أي من الثلائي فإن الثلاثي والرباعي بمعنی واحد وقیل بینھما فرق فسقي للشقة 
وآسقی للأارض والشجر وقیل سقاہ بمعنی رواہ بالماء وأسقاہ بمعنی جعلە شرباً بعداله 
واستعمال'' القرآن یرجح عدم الفرق. 

قوله: (فإنه یخلق من بعض آجزاء الدم المتولد من الأجزاء اللطیفة التی فی الفرٹ) 
فإنه أي اللبن یخلق من بعضں أجزاء الدم سیجيء تفصیله قوله المتولد صفة للدم من 
الأآجزاء اللطیفة وھي ما عدا ثقله المعبر عنھا صفاوۃ الطعام . 

قولہ : (وھی الأشیاء المأاکولة المنھضمة بعض الائھضام فی الکرش) وھو أي الفرث 
الڈشیاء المأکوَلة لکن لا مطلقاً بل المنھضمۂ بعض الانهضام في الکرش وہذا الھضم الأول 
ویجیء عضماً ثانیا ولذا قال بعض الانھضام فعلی ھذا فالبین مجاز لأنه ظھر من بیانە أن 
اللین لیس بین الفرث والدم بل إنه متولد من بعض اجزاء الدم المتولد الخ ۔ 

قولە: (وعن ابن عباس رضي ال عنھما أن البھیمة إذا اعتلفت وائطیخ العلف غفي 
کرٹھا کان أسفله فرثاً وأوسطہ بنا وأعلاہ دماً ولعله إن صح فالمراد أن أوسطه یکون 
مادة اللین واعلاہ مادة الدم الذڈي یغدڈي البدن) وعن ابن عباس رضي اش عنھماھذا 
إشارۃ إلی وجە آخر غیر ما ذکرہ أولا فعلی ھذا البینیة علی حقیقتھا قولە أن البھیمة 
الأولی أن الأنعام إذ اللبہن المشروب منھا ولو أراد البیان علی وجه العموم لحسن أُن 
یقال إن الحیوان حتی بشمل الانسان وما نقل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما رواہ 
الکلبی عن أبی صالح والمصنف لم یعتمد عليه فقال ولعله نذ صح أ٘ي لا نسلم صحته 
فإنه مخالف ظاھراً لما ذھب إليه الحکماء من أن الدم واللبن عندھم لا یتوالدان فيی 
الکرش لآن الحیوان إذا ذبح لم یوجد فی کرشه دم ولا لبن ولآن الدم لو کان فی 
الکرش خرج بالقيء فلذا أول بأن المراد أن اللبن بنشأ من بین آجزاء الفرث ثم من بین 
اأجزاء الدم فإذا ورد المٰذاء فيی الکرش انطبخ وفیه وتمیزت منه آجزاء لطیفة تنجذب إلی 
الکبد فینطیخ فيه ویحصل الدم فیسري اجزاء منە إلی الضرع ویستحیل لینا فاللین إنما 
یحصل من بین أُجزاء الفرث ثم من ہین أجزاء الدم فالبیتیة مجازیة أیضاً للملابسة 
المذکورۃ والآولی عدم تاویل ما روي عن ابن عباس فإنه موافق لما نطق به الکتاب 
المبین فإنه ٭ّلا یأئيه الباطل من بین یدیه ولا من خلفهہ4 [فصلت : ]٦٢٤‏ قولھم إن 
الحیوان تذبح ولم یوجد في کرشه دم ولا لبن ضعیف لجواز انقلابہ فی الحال إلی شيء 


. ویکون شاھداً عليه والقول بأنه مجاز اشتغال بما لا یعنی‎ )١( 


َ : ای وٹ سے کیو وکا 7 ٰ ' 
ًٰ 1 ولاضمحلالہ''٭ في الحال ولا بد فی إبطالہ' 0 بیان وہرمان وکذا القوٰقع:لو کان الدم ۱ 


فی الکرٹ لخرج بالقیء سخیف جداً نجواز أن یکون لە حالة تملع الخروج ومثل' مذا الحجس ۲ 
والتجربة لا یکونان حجة مع أن مٰا ذکرہ ان عباسن رضي اللہ عنه ادل علی کمال القدرة یٹ ۱ ۱ 


. دل علی أن بین مؤلاء الثلائة حاجزاً برزخاً هو قدرۃ اللہ تعالی لا ییي أحدھا علی الآخر کَمَاَرْ 
قیل في قوله تعالی : فإوجعل بینھما برزخاہچ [الفرقان: ۴] اي حاجزاً وھو قدرۃ الله تعالیٰ. ۱ 


اقوله: (لأنھما لا یتکونان ‏ ي الکرش بل الکبد یجذب صفاوۃ الطعام المٰلٰوضمٴقي _ ٰ 
الکرش ویبقی ثقله) لأنھما تعلیل لکون المراد ھا ذکرہ وإنما جزم عدم تکوٹھما فيه لذْلالة . ۱ 
وس و سو بی و سور یس مو وہ یو وت ٣‏ 
ویبقی ثقله وھي الفضلات . ٰ ٰ 


قوله: (وھو الفرث) هو السرجین في الکرش کی ۶ ×× 
المتھضمة بعضن الانھہضام قال الفاضل المحشي وبزوال بعض أجزائہ لا یزول عنہ الاسم _ 
کما إذا قطع ید زید ورجلہ مثلا فإِنہ لا یزول عنه اسم الرجل أي بافتراق صفاوۃ الطعام من _ 
الأاشیاء الماکولة لا یزول عنھا۔اسم الفرٹ فھوٴ یطلق علی آمرین الأول الأشیاء 9 ۲ 
المنہضمة الخ والثاني ثقل السرجین وھو المشھور في العرف. ٦َََڈ"َ,‏ 
ا قولە: پوم دا یس اجوہ ٰ 
مضمھا وھو منصوب علیٰ الظرفیة فیة مضماً ثانیاً زھذا ا٘یضاً بعض الھضم والضم الآخر في . 
الأعضاء قال المصنف في سورۃة الطارق أن النطفة تتولد من فضل سر وو ہے بیس 
الہضم تار سے ات ٣‏ ْ ۱ 
ٰ قولە: (فیحدث ا٘خلاطاً ان 5 ماثیة فتمیز القوة العمیرٰةۃ تلكٰ المائیة 5 اہم ۱ 
قدر الحاجة من المرتین) أخلاطاً جمع خلط بالکسر وھي الصفراء والسوداء والام والیلغم ' . 


قولہ: من المرتیٔن بکسر المیم ھما الصفراء والسوداء غمن لبیان ما زاد أي فیمیز القوۃ : 
الممیزۃ تلك المائیة التي قي الکبد بعد الھضم الثانيٰ بالصفراء وائسوداء 'اللتین زادتا علی اقدر . 
الحاجة منھا إلی البدن فیدفعھا أيٍ فیدفع مذہ الأمور الثلالة الماثیة والصفراء والسوداء:إلی الکلیة , 
والمرارة والطحال أي یدفع المائیة إلٰی الکلیتین ومتھما إلی المثانة ویخرج من طریق البول ویدفع : 
الصفراء إ إِلی المرارة التي - وعاء الصفراء ویذفع السوداء إلی الطحال الذي هو بالوعة السوداء ۱ 
والحکمة فی اندفاع مذہ الزوائد الثلاثة إلی عذہ المحال اُنھا إن لم تندفع إلبھا یلزم:انجذابھا إلی . 
البدن فٹوجب المرض والسقم ٹا مس یسح لھا البدن إِذْ 29 البدن نصیباً ا ٰ 


(١(٦‏ لا یری آ۵ یو إنا ذیع لم یرجہ ی یھ ئل لاداٹھا نی الا کا لحال تی الم ۔ 
)٢( .‏ آلا یری أن الحیوان إذا عات علی حتف أنفہ مثلا لم یوجد الدم أصلا. ٣‏ 
(۳) الھضم الأول فی المعدۂ بطبخھا لە بالحرارۃ الطبیعیة والھضم ےت اثیض فلت تم 

ٰ ۱ ٰ "2 780 ۱ 


سورۃ النحل/ الأیة : ٢٦‏ 12ت صبتکنتتتآآتصتت0 ,تبم ع2 29071 : 
منھا مائة المرتین تثنیة مرۃ بکسر المیم وتشدید الراء أي السموداء والصفرآءتغلیباً لأن المرة 
ھی الصفراء . 

قوله: (وتدثعھا إ|لی الکلیة والمرارة والطحال) وتدفعھا أي تلك القوۃ الممیزةٴإیاما 
أيى الأخلاط الغیر المائیة والمائیة أي تدفع الصفراء إلی المرارۃ وھي ماء الکلیة بضم الکَاق 
وسکرن اللام والسوداء إلی الطحال قیل ھذا هو الھضم الثاني الذي منہ الأخلاط الأربعة ثم 
تذھعب الصفراء لئ المرارة والسوداء فی الْطلحال والماء ای الکلمة ومنپا إلی المغثانةےٴ 

قولە: (ثم توزع الباقی علی الأعضاء بحسبھا فیجری إلی کل حقه علی ما یلیق بە 
تقدیر العلیم الحکیم) ٹم توزع الباقي أي القوة الممیزۃ أي بعد الدخول في الأوردۃ وهمي 
العروق الثابتة في الکبد وھناك بحصل الھضم الثالث والھضم الرابع في الأعضاء. 

فوله: (ثئم إن کان الحیوان) ولقد صاب حیث ذکر الحیوان الشامل للاإنسان وقد ذکر 
البھیمة فیما مر وھذا شروع في بیان تکون اللبن المقصود هھنا وما ذکرہ أولاً تمھید لە ولذا 
قال ٹم إن کان الحیوان بکلمة ثم المشعرۃ بالتراخي الرتبي في البیان ۔ 

قوله: (آنٹی) کالشرح لقوله فیما سبق فإن اللبن لبعضھا وأشار منا إلی أن ذلك 
البعض ہو الأئٹی . 

قول : (زاد أُخلاطھا علی قدر غذائھا لاستیلاء البرودۂ والرطوبة علی مزاجھا) زاد أخلاطھا 
آأي دماڑھا لان الغذاء هو الدم کما صرح بە في قولە وأعلاہ مادة الدم الذي یغذي البدن . 

قوله: (فیندنع الزائد اولا إلی الرحم لأجل الجنین فإذا انفصل انصب ذلك الزائد أآو 
بعضه إلی الضروع فیبیض بمجاورۃ لحومھا الغددیة البیض فیصیر لینا ومن تدبر صنع الہ 
تعالی في إحداث الأخلاط والألبان وإعداد مقارھا ومجاریھا والأسہاب المولدة لھا والقوی 
المتصرفة فیھا کل وقت علی ما یلیق به اضطر إلی الإقرار بکمال حکمتم وتتامي رحمتهہ) 
لاجل الجنین وھو الولد فيه إشارۃ إلی أن هذا أي کون زیادة الأخلاط لہناً وقت الحمل إذ 
فی غیر وقت الحمل إما لا یوجد اللہن أصلاً أو پوجد قلیلاً. 


علی قدر الحاجة فما بقي من قدر الحاجة یضر اعتدال البدن قال الإمام المراد من الاّیة ھو أن 
اللبن إنما یتولد من بعفی أجزاء الدم والدم یتولد من بعض الأجزاء اللطیفة التی فی الفرث من 
الاشیاء الحاصلۃ في الکرش فاللبن یتولد من الأجزاء التي کانت حاصلة فیما بین الفرث أولا ٹم 
مما کانت حاصله فیما ہین الدم ثائیاً فصفاہ اللہ تعالی عن تلك الأجزاء الكثیفة الخلیظة فإذا تناول 
الحیوان الغذاء وصل إلی معدته أو إلی کرشم فإذا طبخ وحصل الھضم الأول قيه فما کان صافاً 
انجذب إلی الکبد وما کان کثیفاً نزل إلی الإمعاء والحاصل في الکبد ینھضم الیاً ویصیر دماً ٹم 
الدم یدخل في الاأوردة وعي العروق النابثة من الکبہد ومناك یحصل الھهضم الثاث وبین الکہد 
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قوله: (ومن الأولی تبعیضیة لان اللبن بعض ما في بطوٹھا) جمع لبون و یق 
انقسام الآحاد إلی الآحاد إن أزید بمرجع الضمیر في بطونه البعض کما مُڑٴاالظامر آو۔ 
الجنس وإِنْ أرید به الواحد منھا فالمراد بالبطون الأشیاء التی في باطلہ مجازاً بطریقطلاق : 
اسم المحل علی الحال فیه ومنه ظھر ضعف ما هو المراد الواحد مع أن کون الاسقاءکت: 
ص و ور رت المعنی إلا أن یراد الواحد بالنوع وھو الأئٹی منھا فح ' 

یبقی البطون فی معناھا وکون من ابتدائیة وکون المجرور الثاني بدلاً من الأول تکلف. 

قولہ : (والثانیة ابتدائیة و اون لأنْ بین الفرث والدم المحل اي 
یبتدیء منە الإ٘سقاء) المحل إِن: قریء بالرفع علی أنه خبر إن فلفظ بین یکون اسم إن:لانه : 
لیْس بلازم الظرفیة کما سیجيء۔تحقیقہ في سورۃة العنکبوت وقد صرحوا یه في قوله تعاثی: 
وس مم ہیں ]۹٤‏ وإن قریء بالنصب یکون اسم إِن فیکون ظرفاً متعلقة: 
خبر إِن قوله یبتد زرد‫_۔ رہ وج رپوو تج 

بدا الاإسقاء. ۱ 

قوله: (وھي متعلقة پنسقیکم آو حال من ابتاً قدمت عليه لتتکیرہ وللدنی علٰیٰلله 
موضع العہرة) متعلقة بنسقیکم ومن: 'الأولی متعلقة به أیضاً وجاز ذلك لاختلاف معناھما: 
فولہ لتنکیرہ علة لتقدیمه علة موجبة وللتنبيه علة مصححة وکونە موضع العبرةٗ اي محلھا إذ 
العبرۃ کون اللین الخالص في بْتھما مع المنافاۃ بیٹھا۔ . ...0 
ات قولہە. ابا اوہسلت پرشریہ رسس سر 
پِصحبه من الأجڑاء الکثیفة بتضییق مخرجە) الفرث أي السرجین ولا لونہ أیفناً لعل هذا 
القول بناء علی ظاعر ما نقل عن این عباس رضي اللہ تعالی عنھما فإنه ُدل خلی القدرة 
التامة وھذا أولی مما قال بعض العلماء کما نقله الفاضل المحشي مبنی ھذا الکلام هو وھم 
کون محل اللبن بین اللفرث والدم وإلا فأین موضع تولد اللبن من محل الفرث لأنه لا استبعاد 
فی تولد اللبن:ٴبین الفرث والدمٌ عند من اعترف ۔خوارق العادات ثم الجذب إلی الِمحل الذي 
بیئە أرباب الطب وقد عرفت أنِ استدلالھم علی ذلكِ بالحس وقد بان ما فيه فالتعبیر الوم 


قوله: ماد کی نو لها شی ا ہت ےت 
لاختلاف المعتیبن فإن من الأولیٔ تبعیضبیة'وھذہ لابتداء الغایة ویجوز تعلق حرفي جر بمعنی:واحد 
بمتعلق واحد إذا کان الحرف الژثانیٴ متعلقاً بما پتعلق یه الأول مقیدا بالتعلق بالحرف الاول:فیکون 
المتعلق في الآول مطلقاً وفي الثاني مقیداً فیختلف المتعلقان اطلافاً وتقبیداً کما في قولك أکلت 
ہا و ور تہ یش و ہہ وو وھ 7 
الموضعین بخلاف ما نحن فیە فیکون أولی بالجواز . ۱ 
قوله: وللتنييه علی أُنہ موضع العبرةۃ ٍ فیکون الظدیم للاھتمام یه والعتایة بذکرہ ولا ۱ 
قوله: ہی یہروہ ادس دی سو زجہ تو 
العمل من العیوب کتمییز اللبن من بین فرٹ ودم. 
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عما دل عليه ظاھر النص وتفسیر اہن عیاس رضی اللہ تعالی عنھما وھم محضن). 

قوله: (سھل المرور في حلقھم وقریء سیفاً بالتشدید والتخفیف) سُهلل المرور 
لدھنبته ولملائمته وقد روی أن أحداً لم یشرق بلبن قط وھو قول السلف ۔ 


سر ما کس موی حً ا کيا 


قوله تعالی : وین ثمراتِ النخل والاضب لَلِْدون مھ کر ورز رق سنا إن فی د۵ك لی 
ا رت ٰ 

قوله: (متعلق بمحذوف أي ونسقیکم من ثمرات النخیل والأعناب أي من عصیرھما 
وقولہ: 'اتتخذون منە سکراچ [الٹحل: ]١٦‏ استثناف لبیان الإسقاء) متعلق بمحذوف دل 
علی تعیینه ما قبله وھو نسقیکم ولذا قال ونسقیکم من ثمرات فیکون عطف الجملۂ علی 
الجملة والجامع بینھما ظاھر فیکون ھذا أولی من تقدیر خلق أو جعل لاہ مع عدم القرینة 
القویة مثل ما في تسقیکم یحتاج إلی تقدیر المفعول غایة الأمر الاحتیاج إلی حذف 
المضاف ولھذا قال أي من عصیرھما وإنما لم یعطف علی قولە معا في بطونہ بعطف 
المفرد علی المفرد کما هو المتبادر لان نسقیکم المذکور وقع تفسیر العبرة الأنعام ولا تعلق 
لھذا بالعبرة المذکورة ولو جعل مثل علفتھا تہنأً وماء بارداً فائعطف المذکور لیس ببعید أي 
ون لکم ي النخیل والأعناب لعبرۃ ئسقیکم من عصیر ثمراتھما وھذا بحسب المعنی أہلغ ۔ 

قوله: (آو بعتخذون ومنە تکریر للظرف ئاکیدا أو خبر لمحذوف صفته تتخذون أي 
ومن ثمرات النخیل والأعناب ثمر تتخذون منه) أو بنتخذون أي أو متعلق بتتخذون نتقدیمه 
للاحتمام ولا یبعد کونە للحصر فحینئدِ کلمة منە یکون للتکریر تأکیدا لکون الاتخاذ منه 
وجه التأکید إظھار کونە من جلائل ومزید الترغیب إلی شکرھا وجه التأخیر مع الاستخناء 
عن الحذف للتکلف المذکور . 


ا 


قولە: سھل المرور في الحلق ویقال لم یغخص أحد باللبن قط . 

قوله: متعلق ہمحذوف وإنما لم یجعلە متعلقاً ہنسقیکم المذکور للزوم أن یکون المعنی 
حینثلٍ ونسقیکم من ثمرات النخیل والأعناب لبناً کما إذا قلت أکلت من بستان زید عنباً ومن بستان 
عمرو یکون المعنی وأکلت من بستان عمرو عنباً 

قوله: استثتاف لبیان الاسقاء فعلی ھذا یکون درج ورزقاً حسناً في حیز بیان الاسقاء من 
باب علفتھا تبناً وماء باردا لأن من الرزق الحسن ما هو المأکول والاسقاء لا یہین بالأکل 
والمسقی ہالماکول . 

قوله: أو بتتخذون عطف علی محذوف في قوله متعلق بمحذوف فعلی ھذا کان یکفي من 
الآولی لآن المعنی تتخذون من ثمرات النخیل والأعتاب کر الع کر بد کر سفرو امن 
کما فی قرلك زید فی الدار فیھا قال الزمخشریي فی تفسیر سررۃ الابیاء أورد سببریه فی باب ما 
یٹنی قيه الظرف المستقر توکیداً عليك زید حریص عليكہ. ۱ 

قوله: آو خبر لمحذوف عطف علی عتعلق في قوله متعلق بمحڈوف . 
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قوله: (ؤتڈکیر اش علق الوید الأولین لأنہ المضاف المخذوف الِيٰ مو 
المصیر) وفي الوجہ الثاني کون المضاف محذوفاً غیر ظاھر*'' لأنه کالوجه الثالٹِ. ٦‏ 
قوله: (أو لأن الثمرات: نمعنی الثمر) إذ الجمع المحلیٰ بلام الجنس یرأہ بالیجنس 
فیجوز فی ضمیرہ التذکیر والتانیث لكنه تکلف ولذا آخرہ وآما علّی الثالٹ فعلی الْٹمِز ْ 
المقدر وحذف آفشرت الله فا کات سام الس رو سن أو في المتقدم:عليه 
مطرد نحو منا طعن ومٹا أقام اختیر المضارع للاستمرار ونسب الاتخاد لن المخلوق 
لمدخلیة کسبه فی حصولہ بخلاف اللبن فإله نعمة جسیمة لا دخل لکسب العبد فيه ولذا 
أضافه إلی نفسه وذاته تجالی بقوله: ٭انسقیکم٭ زالتنحل : ]٦‏ بخلاف انتخاذ السک رذ 
أضافھم إليه ولعل لھذا لم یققل وإن لکم في ثمرات النخیل والأعناب لعبرۃ مع ان فیھا 
ای عظیمق' وفي الاول وإن قد نسقیکم من ثمرات النخیل:لکن بین کیفیة الإسقاء ٰ 
بالانخاذ فلم یکن ذلك الإسقام مثل إسقاء اللبن ۔ ٦‏ 
قولە: (والسکر مصدر سّمیٰ بە الخمر) لکونه فسکرأ. کت 
قولە : (کالتمر والزبیب والدبس والخل) کالتمز دخوله في الرزق الحسن وکذا اریپ 
إِذا لم یقدر المضاف ای العحصیر ظاھر و(ن زج إِذ المتخذ من عصیرھما الدذبس وٛانخل 
قیل إلا أن یقال تم البیان عند قولہ سکرآً ئم ستؤنف لفائدة زائدة فیکون تقذیرہ وتتخذون 
رزقاً حسنا ولا یخفی بعدہ ولعل جو ۳ إلٰی رجحان الوجه الأخیر لانتظامہ الرزق 
الحسن بلا تمحل ولیکون عطف الاسمیة علی الاسمیة لأن قول: ون لکم في الإنماء 
لعبرۃ4 [النحل : ]٦‏ جملة اسٰمیة وعلی الوجە الأخیر یکون ھذۂ الجملة اسمیة ۰ج "-٭ 
ت قولەہ: (والآبة إن کائٹ: ساہقة قة علی تحریم الخمر فدالۃ علی کراهٹھا) هڈا التْردید _ 
للتوسیع فلا ینوف علی الوقوع علی أُن کون هذہ السورة مکیة إلا ثلاث آیاتِ من آخرھا. 
لیس بقطعي بحیٹ لا یحتمل خلافہ فذکر ھذاٴعلی سبیل الاحتمال وجە دلالتھا علی 
رر سے ے رج ہی وھ یج ٰ 


قولہ: ۶ ,یھھ۷""۷ئ0 0 0پ ۰ ٰ 
الأولین وھما أن یکون من ثمرابِ النخیل متعلقاً بنسقیکم أو بنشخذون لأنه راجع إلی:المذکز وھوٰ 
العصیر المضاف إلی الٹمرات وآما تذکیرہ علی الوجه الآخیر وھو أن یکون من ثمراث الدغیل خبر _ 
الممتدا محذوف فلتذکیر المرجوع اليه وھو ثٹمر مقّدر نالتایر ومن انت ال وت 
تتخذون منه سکرا. 

قولە: ا علی کراھا رجہ لعل کراھا و وصف ھا بالحن دز کا 
فی ہر دت ۱ ۱ 


ر٢(‏ ا کول یں رت یع عقیة موی وه لعف وانا ال لیر متلاف مرات خی آع۔. 
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بناء علی ان محط الفائدۃ في الإثبات قیدہ کالنفي فلا إشکال''' بأنه یلزم من لا یکون 
الخمر رزقاً المقابلة . 

قولە : (وإلا نجامعة بین العتاب والمدة) العتاب ای بالنسبة إلی الخمر والمنقأی 
بالنظر إلی الرزق الحسن ولا یبعد أن العتاب بالنسبة إلی شربھا والمنة بالنسبة إلی جعلھا 
خلا ولما کان العتاب والتھدید امم قدمه ۔ 

قولە: (وقیل'''' السکر الئبیذ) وعلی ھذا القول وما بعدہ لا جمع ہین العتاب والمنة 
مرضه لكونه مسٹتلزماً عدم الرزق الحسن لھذا المذکور کما ذکرہ ۂ ز ہو ہس 
"ما ذکر في الخمر وجه الجواز مع الضعف ان الأدلة الدالة علی کون ھؤلاء رزقاً حسناً 
یقاوم ما فھم من المقابلة . 
ٰ قولە: (وقیل الطعم) بضم:الطاء وسکون العین بمعنی المطعوم. 
قوله: (قال) أي الشاعر: 
۱ قولء: (جعلت امراض الکرام سکرآً اي تنقلت بإعراضھم) والوجه الاسعشھاد ره 
جعل إغراض الکرام سکرا أي مطعوما تفمکھا به متلذذاً به ولذا قیل الغیبة فاکھة السفھاء 
وتمزیق الإعراض جری عندہمجری المطعوم المنفکه بە فظھر ضعف ما قیل کون السگز 
فیه ہمعئی الخمر أنسب |إذ المتعارف فی الغییة جعلھا طعماً قال تعالی : 8 ایحب 0م ان 
یاکل لحم أخیه میتا 4 [الحجرات: ]٣١‏ الاًیة. 

قوله: (وقیل ما یسد الجوغع من السکر فیکون الرزق ما یحصل من ألمانہ) أي المراد 


لە: وإلا أي وإن لم تکن سابقة علی الاّیة الدالة علی تحریم الخمر وھي قوله عز وجل: 
٭إنما الخمر والمیسر4 [المائدۃ: ۹۰] الأبة فھذہ الایة جامعة للعتاب والمنة معنی العتاب مستفاد 
من سکرأ ھن حیث إنه لم یوصف ہالحسن کما وصف بە قربنہ وھو رزفاً ومعنی المنة من فوله عز 
وجل: فرزقاً حسناگہ [النحل : ]۷٢‏ یعني خلقنا لکم ثمرات النخل والأعناب' بأن تجعلوھا ذریعة 
للطاعات فجعلكتم بعضاً منھا مادة للمعاصي ولھذا قید أحدی القریلتین بقوله حسناً وقیل السکر 
البید وھو عصیر العنے والزبیب والعمر إذا اطبخ حتی پذھب ثلثاء ئم یترك حتی یشتد ومو حلال 
ےس یہ و تو بر بت سس ریت 
وباخیاز جمة کذا في الکشاف . 

قوله: أي تنقلت بأعراضھم جات افراض نفڈائکل ال ىابقل و کاب 
السکر بالفتح وسکون الکاف وھو سد الٹھر والمراد ھنا سد الجوعة . 

قوله: کون الرزق ما یحصل من المانه یعنی إذا کان المراد من السکر ھا یسد الجوع یکون 
(1) وت ہو ریس موی سی المقابة بالسیة لی دذون المقیل 


029 
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ا" مطلقاً فیکون المراد بالرزق لحسن هو ثبنہ لثلا طف الشي۔ ۱ 
لی قس ور قب پگ فی صحة الف تار الدفیون ما رح بہ فیچ نم 
بحث الإجماع لم یحتج في صحة الخطف کوٹ المراد إتمامه . ٰ ٣‏ 

قولە: (یستعملون عقولھم بالتامل والنظر في الابات) إشارة إلی ان المزاد لیسں نلزخ 
بج سی سی لا ٹا ائمصائب 0 وأیضاً إشارۃ ای تتزیل 
قال فی ابتداء الکلام لعبرة خیٔم الکلام ہیعقلون لئ لا یبر لا و العقول ! إلسلیة فان 
التامل غي العبرة أي ائدلیل ایکون إلا بالعقل . 


سر رھ ہے ر۳ می 


قولہ تعالی : واوحی رك فی الف ار لی مِنَ لإبال ینا ون سإش' 


قوله: (اھمھا وقذف فی قلوبھا وقریء لی النحل بفتحتینٰ) والمراد بالإٹھام ‏ عدایتھا ٰ 
بخاق اتل إلی ذلك لاتخاذِ لأن الام ! نما یکون للعقلاء وآما المدایة بخلق, العیل سو 


آرڑھااشری راتا کریسل 0ا الک الستاو ایر ازس اھر ات 
بسد الجوع یکون مما یقتات یه وما یتڈ من العطیر والثمر لیس بمقتات لن الفواکە لا یقتات بھا ٰ 
فاتھا لمجرد التفکہ ي الخلذذ ولیس لأجل القوت لان الثمر وما یتخذ بہ لا یسد الاجوع فلاأ یکون 
شيء منە قوتاً یسد به الجوع ہل إنما پخصل القوت ہاشتراء الطعام بثمنە. ۱ 
ٰ قوله: یستعملون عقولھم تفسیر لیعقلون علی تنزیله منزلة الفعل اللازم وإنماً جعل :فاصلة 
الآیات آیة مشتملة علی لفظ یعقلون دون ینفکرون لأن کون الثمرات لأجل مثافع الناس أمر ظامز 
مغلوم بمجرد توجیە العقل نحوما ولا يُحتاِخج لی زیادة تأمل وإمعان نظر فَّھا. : ْ ٣‏ 
قولە: الھمھا وقاف في ُلوبھا فی الکشاف الایحاء إِلی النحل الھامھا والّقلف فيٍقَلبھا 
وتعلیمھا علی وجە هو أعلم بەٴلا سبیل لأحد إلی الوقوف عليه وإلا فنتقھا فی صنعتھا ولظٹھا في _ 
تدبیر آھرھا زإصاہتھا فیما یصلیٔحھا دلائل بینة شامدۂ علی أن اللہ أودعھا علماً بذلك وفطٹھا کنا 
أولی آولی العترل عقولھم ھذا: ]ما نتقھا في صنعتھا أي حذاقتھا فیھا فھي ما تری في بناٹھا البیرت 
المسدسة من اضلاع متساویة لا:تزید بعضھا علی 'بعض فإنھا لو کائت مربعة بقیت: فرج ضائعة عند 
دخولھا فیھا لو کات مستدیرةِ بقیت:الفرج بین البیوٹت ضائعة وأما فطنتھا کما أعطي أَوليٍ العلم: 
٣‏ فھی ما ذکرہ الإمام أن لھا مقدفَاً کالرٹیس یکون أعظم جثة مٹھا نافذا لحکم بیٹھا وأنھا إذا.نفرت 
عن آوکاڑھا خیب بآجممھا ثم ناذا اَی عودھا ضریوا تھا آلات الملاھي والموسیقی :وبواطة تل 
الالحان ترد ای أُوکارھا. ۱ 


٠‏ () من السکر بت السین وسکون الکاف ویجوز کسرہ اف ال ور وس کر بد ایر 
إطلاق حر نت اح کن القاف رک الکافاعلی الَعال الحاصلة من شرب ااے رَفلع 
ورالفصبح ص چو سر وسکون الکاف ۔ ٰ 


قوله : (بل اتخذي) إشارۃ إلی أن إن مصدریة بحذف الجار قد مر الكَلاغ فیه في قوله 
تعالی ؛ 'ڑآن أنذروا أنه٭ [النحل: ]٤‏ الایة. 


قولہ: (ویجوز أن تکون إن مفسرة لأن في الإیحاء معنی القول) أي بحسب الوضع 
الأصلي ولا فالمراد به الإلھام بمعلی الھدایة ولا قول فیه ولا معناہ. 

قولە : (وتأنیٹ الضمیر علی المعنی فإن الٹنحل مذکر) علی المعنی فإله اسم جنس 
یفرق بینه وہین واحدہ بالتاء کتمر وتمرة فیجوز تأنیئہ نظراً إلی المعنی کما جاز تذکیرہ 
بالتظر إلی اللفظ مثل قولە تعائی : ہلؤنخل عنقعر٭ [القمر: ]٠٢‏ واإنما قال والنخل مذکر 
لعدم علامة التأنیث فيه ففی مثلە التذکیر و الأصل والتأنیث بالتاویل کما هو مذھب 
الزمخشریي واختارہ المصنف وبعض النحاۃ یخالفه . 


قولە: (ذکر بحرف التبعیض لٹھا لا تبنی في کل جبل وکل شجر وکل ما یعرش من 
کرم أو سقف ولا في کل مکان مٹھا) ذکر بحرف التبعیض فیيه إیجاز اي کلمة من فی 
المواضع الثلاثة للتبعیض فإن الجبال جمع والشجر اسم جنس یراد به الاستغراق بلام 
الاستغراق ولفظة ما من الألفاظ العامة فادخلت حرف التبعیض لذلك التعلیل قوله من کرم 
الخ تفسیر ما یعرشون کلمة أو لمنع الخلو لکن لما کان القول الأول قول ابن زید فی 
تفسیرہ والثاني قول الطبري في تفسیر ما یعرشون أوردہ بلفظة أو لکن لا مائع من جمعھما 
کما یعینہ الحس قولہ ولا في کل مکان منھا [شارة إلی أن التبعیض شامل للتبعبض بحسب 
الا فرسیں الاؤاز گذااؤں رضم مکل ا ذاعلے می الکف ضا 
الأآفراد دون إحاطة الأجزاء وأیضا إرادة التبعیض بکلا المعنیین مشکل فی إطلاق واحد 
وعن ھذا قیل ولك أن تجعل قوله ولا في کل مکان منھا کلاماً مستاآنفاً یعني أن الواقع 
کذلك لا أنه مستفاد من کلمة التبعیض نعم یجوز عموم المشترك عندہ لکن الکلام البیان 
علی کل مذھب . 

قوله: (وإنما سمي ما تبنيە لە لیتعسل فيە بیتاً تشبیھاً ببناء الإنسان لما فيه من 
حسن الصنیعة وصحة القسمۂ التی لا یقوی علیھا حذاق المھنتدسین إلا بآلات وأنظار 
دقَیقَة) لیتعسل أي لا مطلقاً لکن الظاھر کونە بیتاً علی إطلاقه لأن المشابهة ببٹاء 
الانسان متحققة في الکل ومعنی تبنيه تبنیه من ستة أضلاع تساویة وصحة القسمة أي 
بحیث یتساوی أضلاع الکل ۔ 


قوله: (ولعل ذکرہ للتنبيه علی ذلك وقریء بیوتا بکسر الباء للیاء وقرأ ابن عامر وابو 
بکر یعرشون بکسر الراء) ولعل ذکرہ أي ذکر البیت الدال عليه البیرت واستعارتھا لماوبھا 
للتنبيه علی ذلك أي علی ما ذکر من أن فیە حسن الصنیعة الخ لان البیت مأاوی الاإئسان 
وماری یرہ عش ووکر وحچر ونحوہ فلما استعیر البیت لمأاوی النحل لیتعسل أي لیصنع 
العسل حصل التنبيه علی ان مأویه مشتمل علی حسن الصثیعة کبیت الانسان . 


۳۲ سج 2 : کورة النحل/ الابة: ٦۹‏ _ 
قولہ تعالی: گی ین کا الات کاندی سیل زاب ولا مک میڈ ٰ 
وم فیه يِفاۃ لی إ٥‏ دَِكَ لاہ دو بتَہرونَ پیا 7 
قوله: (من کل ثمرة تشخھیھا وٴمرھا وحلوھا) أی الاستغراق بالنظر تی مذا ای 
حاصله الاستغراق الغرفی نحو جمع الأمیر الصاغة أي صاغہ بلدہ ریو القرزینة ' 
علی ان اُکلھا لیس واقعاً من کل ثمرۃ ومن التبعیضیٰة للتنبيه علی أن أکلھا سس اف ات 
کیہ لادئی را سرندرک ی ان افنرا پر قازیرا عو بر ہی کاڈ 
أحلی وھذا أدل دلیل علی کمال قدرة صانعھا وحکمة مبدعھا وعذا بدل من ثمزۃ:بدل الکل : 
وفی قوله من کل ثمرة إشارۃ إلی ان کل إ إذا أآضیف إلی لی الجمع المعرف لاحاظة الأفرام ' 
سے ہو ا یرسرس سے بس اوت أ 
ولیس الثانی آشنمل وفی ھذا اختلاف''' وجعل الإشارة لی ما ذکرناہ اولی۔ _ 0 


چٹ سس سی سوہ ص دو سو ٦‏ 
لازعاً کما سیہجيء. ٦‏ ۱ 


قوله: (فی مسالکه التي یٰحیل فیھا بقدرته النور ا 7- 7 أن: 
السبل ظرف متصوب بنزع الخافض وھي مجاز في المسالك وھي أجوافھا وعي طرزیق' 
معنوي لکون النور المر أو الحلو عسلاً مصفی وإنما اکتفی ہالمر لکوئه أعجب وآدل علی: 
العدرۃ البامرۃ'فشبه الطریق المعنوي بالطریق الحسٰي فاستعیر السبل لعلك المسالك: 
والإضافة إلٰی الرب لان کونھا ظریقا إلٰی العسل إنما هو بقدرتہ وکذا الکلام فی الباقي'۔ 

قولہ: (أو فاسلکي الطوٴق التي ألهمك في عمل المسل) فاسلكي أي فادخلي من' _ 
الدخول الطرق التيی ألهمبك أي مُداك بالمیل إِلیْھَا ٴفیه تنبیه علیٰ وجه إضافتھا إ إلی الْرب, 
فالسبل مجازیة أ٘بیضاً وفي هذا الوجە نوع إشارۃ إ سر سر سر سی 
وفي الوجھ الآول لیس لہ مدخل فتدہر. 

قول٭: قاسلکی راجمة لی یونک سیل ری راجعة حال می الفامِ دم علی 
المقعول بە آو المفعول فیه وھو سبل ربك إشعازاً في أول الامر بأن المراد بھا السبل الحقیقیة . 
قولہ: (لاتتوعر عليك وُلا تلتبس) حال من سبل ربك وبیان وجہ الإضافة لی الوب 
فإن کان تفسیراً لقوله ذللاً کما اختارہ الفاضل السعدي فلا ضیر في تقدیمہ عليه إذ کثیزاً ما ٣‏ 
پفذم التفسیر علی ظریق التمھید لکن هذا إنا کانا فی کلام قائل واحد وهٰالُیس كذْلك 
فالآولی بل الصوابٰ أنە بیان وجه إضافته إليه تعالیٰ فإنه لو لم یکن کذلك لا یعرف وجە _ 
الاضافۃ یں مکح ا ا ا 'الزھز مُفرد ۱ 
الأآزمار قدم اچ الأول لأئها رضح دلالة علی القدرة وت الثاني فالثالٹ سو 


)0 ومیل صاحب یف لی 7 اشتعراقف المفرد ال وان تک علیہ انحریر فی العقول ٠:‏ 


سورۃ الٹحل/ الآیة: ٦٦‏ ۳ 
فی کلی لأنہ متاخر زماناً عن انخاذ البیوت وأما إدخال ما أکلھا فعقیب الأکخ,فجیء بالفاء 
وکذا في الباقیین ٹم الأوامر الثلاثة تفسیر للوحي أو بیان لہ فکما أن الوحي لیس پلنراد لعدم 
استقامته ھنا کذلك الامر لیس بمراد حقیقة بل ہیان الإٰلھام أي الھدایة بخلق المیوَٴلہإلی 
اأفعالھا اختیاراً وقیل الأمر للتخلیة والاباحة قال مولانا السعدي في قوله في مسالکہ الخ 
آنت خبیر بأن السلك في تلك المسالك لیس فیه لھا اختیار حتی یؤمر به فلا بد أن یکون 
الا تکرتا متااععن تہ لان المامور النحل والأمر التکویٹي لھا متعلق بوجودھا لا 
بحال من أحوالھا وقد ردہ البعضی بأن السلك باختیارہ فلا یضرہ کون الإحالة المترتبة عليه 
لیست باختیاریة وھذا کلە بناء علی ان النحل مأمور بالأمر التکلیغيی ولا یدريی وجھه إلا أن 
یقال إنه جعل عاقلاً فأمر بە ولا یخفی بعدہ ولم بنقل عن السلف أن الحیوان مامور بالأمر 
التکلیفي فالأمر في مثل ھذا استعارۃ تمثیلیة شہهہ ھدایة اللہ تعالی إیاما بخلق المیل إلی ذلك 
الانخاذ والڈکل والسلك ومیلھا إلی ذلك بامر المأمور بشيء وامتثال ذلك المامور بہ عقیب 
الأمر فذکر ما هو موضوع للمشبه بە وأرید المشہه. 
ہن قولہه: (جمع ذلول وھی حال من السبل أی مذللة ڈللھا الله تعالی وسھلھا لك أو من 
الضمیر في اسلکی أي وأنت ذلل منقادة لما أمرٹت پە) أي مذللة عبر بالمفرد المؤنث لکون 
الجمع مأولاً بالجماعة ولو قال مذللات لکان حسناً والظامر أُن المراد بالسبل عام للوجوہ 
الثلاثة وتسھیلھا یما یلیق بتلك الوجوہ قوله أو من الضمیر أي أو حال من الضمیر الخ . 
فالجمع میل للمعنی قوله وأنت بکسر التاء تفٹن فأفرد منا نظراً إلی اللفظ وجمع ذلك بالنظر 
إلی المعنی والواو للربط إذ جعل الحال جملة اسمیة تفریقاً بین المعنبین لکن لا حاجة إلیه 
فإنه لو قال أي مذللة منقادة لما أمرت بە لکان التفریق بین الوجھین حاصلاً واتضح منه آن 
التذلیل في الاول بمعنی النسھیل وفي الثاني بمعنی الانقیاد رأیضاً الذڈلل جمع ذلول''' بمعنی 
مذلل فعول بمعنی المفعل بوزن اسم المفعول ھذا في الأول وفی الٹاني أیضاً کذلك لکن عبر 
بلازمه إذ المعنی وآأنت مذلله أي جعلت منقادة لما أمرت بە ولازمه کوتھا منقادةۃ فالذڈلول من 
الذل بکسر الذال وعو اللین والانقیاد ومقتضی ذلك کوت ذلولاً بمعنی مفعول لا بمعتی مفعل 
لكنه قال مذللة في الاول فإذا آنه فعول بمعنی مفعل وکونە بمعناء محل نظر نعم فی الوجہ 
الثاني یمکن حمله علی کونە فعولاً بمعنی مفعول آر بمعنی فاعل فلیتأمل . 

قوله: (کأنه عدل به عن خطاب النحل إلی خطاب الناس) عدل بہه الباء للملاہےۃة 
والمراد بخطاب الناس لیس خطاباً مصط۔۔حا'؟' بل المراد الکلام معھم أي نقل الکلام من 


)١(‏ الذلول من الذڈل بکسر الذال بمعنی الائقیاد واللین ضد الصعوبة والخشونة فھو لازم فیکون ذلولاً فھو لا 
بمعنی فاعل لکن بعض المحشین صرح فی سورۃ الملك أنه بمعنی مفعول والمصنف فسر أولاً بالمذللۃ 
من التفعیل وثانیاً بالائقیاد فوفع الاضطراب في بیانه والحمل علی حاصل المعنی لا یفید ما لم یکن 
موافقاً للقاعدة ولذا أمر ہکثرة التامیل بقوله فلبتامل . 

. قیل فباعتبار المعنی یخرج لکم أبھا الشاس شراب الخ وهذا لیس بلازم‎ )٢( 


ا وبپڈە"“+ 4+ بب ہت سور لعل / لاہ نووڑے 
الخطاب |لی الغیبة حیث قال: لإمن بطونھاگ4 [التحل : ۹ مم آن الظامر پےجیطونک : ٴ 
قوله: (لأنہ محل الإنعام علیهم 'والمقصود من خلق النحل وإلامہ لأجلھم) لاہ مل 
الانعام أيٴ لأن مذا و بسیاقہ 0 بیان نمم اللہ تعائی غلیٰ تیر الجاہ ًَ 
اعتبار ذدلك . ٥‏ 

ثوله: پرمرد ہیدہ 
موله: (واحتچ به من زعم أآن النحل تاکل الأزھار ؤالأوراق العطرة امید 
باطتھا عسلا ٹم تقيء ادخارا للشتاء) احتج به أي بقوله تعالی: یخرج من بطوٹھا4ا ۱ 
[التحل : ۹ الٹحل تاکل الأزمار الخ وما في النظم أنھا تاکل الٹمرات وھهي غیر 
الأآزمار والأوراق فوله العطرةٴقد مر مرھا وحلوھا وھذا مختار المصئنف مر ٠‏ 
لظامر النظم لکن لو اُسقط فوله من زعم لکان أوفق. ُ 
قولہ: (ومن زعم أُٹھا ثلنقط ہأنوامھا أجزاء طلیة حلوة صغیرة متفرقة علی الأوراق 
والأزھار وتضعھا ٹی بیوتھا ادخارا) وھذا مذھب اکثر الاطباء ور جحہ الإمام ولم یرضِ بە 
المصنف لاحتیاجه إلی تویل الْٰٰٛطون ہالأفواء وو خلافِ ظاھر النص والاآثار تدل:علی الأول 
ٰ وٰعن علي رضي اللہ تعالی عنه فی تحقیر الدنیا آشرف لباس ابن آدم فیھا لعاب دودۃ وأثبرف: 
شرایه رجیع نحلة والقول پآنه علی طریق التمثٹیل بناء القول الأآخیر تعسف وأیضاً لا یلائمةٴ 
قوله تعالی : طئم كلي٭ [النحل : ۹ وتفسیر الاکل بالالتقاط في غایة البعد والطلیة یتشدید' 
الأم نسبة إلی الطل وھو المطر الضعیف والمراد عنا أجزاء صغیرۃ رشیة من المن أي تزتکبہن 
استعیر الطل له لمشابھته في کونە نازلا من جانب السماء وفي کونە أجزاء صغیرۃة قولہ - 
علی الأوراق الخ یخالف ظاھر 'قوله ثم کلي من کل الثمرات ,من رجھین.---_ ٴ 
قولہ: (فإذا اجتمع في بیوتھإ شيء کثیر مُٹھا کان العسل) أي صار ال نی 
تحویل غیر واصل إلی حد الاستحالة . ۲ 


ات قولە؛: لہ محل الالعام علیھم بیان الکن الات الخاصة فالمراد من العدول التخلص إئی 
الامتتان علی العباد. 

قوله: یچوم سس ھکر ھی سی و 
الأازھار والأوراق ثم تنقلب في داخل بذنە عسلا ئم تقَيء فھو العسل ومنھم من یقولِ یحدث في . 
الھواء ظل لطیف في اللیالی یقعٴعلی أوراق الأشجار فقد تکون کثیرۃ یجتمع منہ اآجژاء محسنوسة 
وینعقد کالترنجبین وقد یکون الأجزاء الطلیة صغیرۃ متفرقة فالنحل تلتقط تلك الذرات من الأازھار 
والأوراق بأفوامھا وتختذي بھا فإٰذا شبعت الئقت شیٹاً آخر من تلك الذرات وذعھبت بھا إلیٰ بیوتھا 
کأُنھا تدخر غذاعا فإذا اجتمع في بیوتھا من تلك الأجزاء الطلیة شيء کثیر ینعقد عسّلا ومال الإمام _ 
إلی ھذا المذھب وأنە أقرب إلی العقل والاستقراء فإن طبیعة الٹرنجبین قریبة من العسل في الطعم 
والشکل وھو طل فکذا العسل لأن ۴+“ 9 " ٰ 


بقیة من العسل لیفتذدی ب٭. 


سورۃ النحل/ الاآیة : ١۹‏ 27 


قوله: (فسر البطون بالافواہ) أي مجازاً لکونھا مشابھة بھا فی کونھا مخؤفة . 

قولہ : (أبیض واصفر واحمر وأسود بحسب اختلاف أسن النحل أو الفصل) الأبیض 

لفتیھا ولصغیرھا وھو أقوی وأنفع فالأصفر لتکھلھا وھو ما دون الاول وفوق الثانی والآنخمر 
لمسنھا وھذا معلوم بالاستقراء ولا یرام لە دلیل وقیل اختلافه باختلاف ما تأکل من الئور”''. 

قوله: (إما بنفسه کما في الأمراض البلغیمة أو مع غیرہ کما فی سائر الأمراض إذ 
قلما یکون معجون إِلا والعسل جزء منہ مع أن التتکیر یه مشعر بالنبعیض ویجوز أن یکون 
للتعظیم) إما بنفسه أي وحدہ أو مع غیرہ فلا إشکال بأنه کیف یکون شفاء للناس مع ضررہ 
بالمحرورین وتھییجه المرۃ ونحوھا فدفعه بأن العسل وإن کان مضراً بالبعض وحدہ لکنہ 
نافع وشفاء مع غیرہ علی أن المراد بعض الناس لا جمیعه بناء علی أن التنکیر مشعر 
بالتہعیض ولك ان تقول إنه شفاء لجمیع الناس وعدم کونه شفاء للبعض لعارض ولعدم 
صلاحیة المحل فھو في حد ذانه شفاء لکافة الناس فاللام للاستغراق والتتوین للتفخیم کما 
قالوا فی بیان کون القرآن هدی لجمیع الناس . 

قولە: (وعن قتادة أن رجلاً آنتی رسول اللہ قهٍِ فقال إِن أخي یشتکی ببطنہ فقال اسقه 
العسل فذھب ثم رجع فقال قد سقیتہ فما نفع فقال اذھب واسقہ عصسلاً فقد صدق اللہ وکذب 
بطن أخيك) مذا الحدیث روا ہ البخاري ومسلم والترمذي عن أبي سعید رضي اللہ تعالی 
عنه أن رجلا أي من العرب فقال إن أخي أي نسباً ویحتمل أن یکون دیناً یشتکی بطنہ*” 
أي من علة بطنه وھو الإسھال فقد صدق اللہ حیث قال فیه شفاء للناس والظاھر العموم کما 
عرفت وکذب بطن أأخيك قیل من باب المشاکلة الضدیة کٹوله من طالت لحیته تکوسج 
عقله وھذا یصدق عليه تعریف المشاکلة والقول بأنھا غیر معروفة لیس بشيء ومعنی کذب 
بطنه أنه خالف أمرہ لما نطق به النص وفيه دلیل علی ما ذکرناہ من عموم کونه شفاء 
والتخلف لعدم صلاحیة المحل وقیل کذب بط أخیك یعنی ما کان یظھر من بطنه من 
الإ(سھال وکثرتہ بطریق العرض ولیس هو إسھالاً ومرضاً حقیقیاً فکان بطنہ کاذباً فی ذلك 
وجعل کذب بطنه استعارة مبنیة عن تشیپھھا بالکاذب في کون ما ظھر من إسھالھا لیس بأمر 
حقیقیي وإنما هو لما عرض لە. 

قوله: (فسقاء فشفاہ الله تعالی فبریء فکاأنما أنشط من عقل) وإنما قال ذلك لأنه علم 


قوله: فکانما انشط من عقال أي فکانما حل من عقدۃ العقال الحبل الّذي عقد به الشيء 
ائلشط من انشطعه نشطاً أی عقدته وانشطته أي حللته فالھمزۃ للازالة والسلب والأنشوطة بالضم 
عقدۃ پسھل انحلالھا. 


. وکلە من قبیل المخبلات إذ قد یختلف باختلاف الأمکنة ہل الأزمنة‎ )١( 
, إشارۃ إلی رجحان نصبه وإن جاز رفعه فیحتاج إلی الحذف المذکور ولا پحتاج إليه في الرفع‎ )٢( 


اش .- یور اَل لایةا ۷٢‏ ۷ 
سنہ الریض رطرات لزجة فلیظ یاباوض ار باب قد ات کر گے ْ 
من الأدویة القابضة'لم یؤٹر فیھا. والرطوبات باقیة علی حالھا والأطعمة تزَلق)ٹھا قییقی_ 
ا و العسل جلا تلك الرطوبات واحدرھا فکٹر الڑسھال أولاً بخروجھا لإثوالی 
ذلك حتی نفلات الرطوبات ہأسرها فانقطع إسھاله وبریء کذا: قاله شراح ً 
قوله: (وقیل الضمیر للقرآن) فالمراد الشفاء ء المعنوي أَي شفاء لاہن الممتری أو : 
عام لە وللمرض الحقیقي۔ ٰ 7 
قوله: جرب تی 
الکلام لبیان أحوال العسل لا للقرآن. ٰ _‫ػے 
قوله: (فإن من تدبر اختصاص النحل بتلك العلوم الدئَيقة والأفمال ج- 
علم قطعاً آنه لا بد له من خالق قادر حکیم یلھمھا ذذلك ویحملھا عليہ) فإِن من تدیر الخ 
ال ھا نہ ا فیتفکرون٭4 [اللحل : ۹ مع أن ختام ما قبلھا بیعقلون . ٴ 
تک را 
2-1ص ْ ۱ ٴ ۲ 
ا قولہ: ہی چو ۰ یعاد) بآجال مخخلفة مھا ما 
ھو في سن الصغر ومنھا ما بعٰدہ وإنما تعرضه لاڑشارة إلی أُن المراد ومنکم مٰ یتوفی کما 
نی موضع آخر وبقریثة ومن یرہ إلی أرذل العمر قعلم منە ان المراد "۳+" 
إلی آرذل العمر فھو بآجال مختلفة لا محالة*'' والمراد من یرد إلی أرذل العمر ٹم یتوفی. _ 
وله: (اخسه یعنی الھرم الذي یشابە الظفولیة في نقصان الٹی؛ رالعقل وقیل هو 
خمس وتسمون سنة وقیل حمس وسبعون سنة) اخسه تفسیر الأارڈل_ في نقصان اَلعقليِ: 
بیان وجۂ آأرذلیْعہ وفيه إشارۃ إلی وجُه التعبیر ہالرد کما قال تعالی : فلکیلا بعلم بعد علم ٰ 
شیٹاً4 [النحل: ]۷٢‏ وھذا خالة الطفولیة ورد إ إلیھا بعد علم والألم ایتصور الرد 0 
العمر لم یکن قبل ذذلك فالرد بالنظر إلی الوْصف الدي کان له في حالة الصغر.'_ ٰ" 
ٰ قوله: الس زی سا تَا سال افظرارڈ کی انان ہر ای وہ می ٰ 
الام في لکیلا یعلم للعاقبة کاللام في قوله تعالی: اف2 اک تفر ا عرت تی ماگ 
[القصص : ۸ وقد بینوا فی کون اللام استعارة تبعیة ٹکذا:ھنا قوله في النسیان وسوء الفھم 
معنی قوله لکیلا یعلم کنایۃ“' الدسیان وسوءہ الفھم بؤدیان إلی عدم العلم وفي الکشاف إِلیٰ 
سوہ سرفسی می یب ایت ود 


)١(_‏ فإنہ عليه السلام أعطی علوم الأولین والآخرین مع کونە أحیا فکان ا ناک الات و غَرَةَ 
)٢(‏ وهذا تفاوت |ذْ رب ابن خمسین یکون اُرذل العمر ورب این اور إلیه ولذا مرضن القیلین> 
(۳) ففی قوله من یرد إلی أذل العمز مسامحة. 

3 وایس المراد آنە لا یعلم شیتا آصلاً لالہ خلاف ما یشاعد, 


سورۃ النحل/ الآبة: ۷۱۹ ۷ 
عنه وقیل لثلا یعقل شبئاً بعد عقله الأول شیئاً وقیل للا یعلم زیادة عَللأمٍ علی علم 
والمصئف ترکه لتکلفه ولعدم موافقته للتجربة وشیئاً منصوب علی المصدریة أو "الٰعفعولۃ 
کما هو المشھور في نظائرہ وجوز فیه التنازع أو کون مفعول یعلم محذوفاً للتعمیم أو۔لا 
یعلم شیثاً ما بعد علمه أشیاء کثیرۃ وھذا بحسب المعنی جید لکن فيه نوع تعقید فالاول هَڑ 
المعول وکي مصدریة ناصبة للفعل بنفسھا والمصدر المسبوك منھما مجرور باللام علی 
المذھب الصحیح والجار متعلق بیرد أي کی لیس للتعلیل بل للمصدریة کان الناصبة 
والتعلیل مستفاد من اللام فاللام علی ھذا لم یدخل علی کي للتأکید کما ذھب إليه الجرمی 
لاختلاف معناھما واختلاف عملھما لأن اللام مشعرۃ بالتعلیل وکي مصدریة واللام جارۃ 
وکي ناصبة کذا نقل الفاضل المحشیي عن أبی حیان وآراد بالتعلیل أن أصله لە لکن المراد 
بنا لعاف ۱ 

قوله: (بمقادیر أعمارھم) وفي نسخة أعمارکم ومی ظاھرۃ لان الغیبة بناء علی لفظ 
من والحال ان الحکم لا بختص بمن یرد فلا تستأاخرون عنھا ولا تستقدمون وعن ھذا 
یمیتکم بآجال مختلفة لتعلق علمه کذلك وبھذا یظھر مناسبتہ للمقام وطباقہ للمرام. 

قوله: (یمیٹ الشاب النشیط ویبقی الھم الفاني) یمیت الشاب ‏ تعلق علمه كذلك 
ویبقی الھم بکسر الھاء وتشدید المیم الشیخ المسن فی مدة ثم یمیته. 

قوله: (وفيه تتبيه علی أن تفارت آجال الإنسان لیس إِلا بتقدیر قادر حکیم رکب 
اہنیتھم وعدل أمزجتھم علی قدر معلوم ولو کان ذلك مقتضی الطباع لم یبلغ التفاوت إلی 
هذا المبلغ) إلا بتقدیر قادر أشار بذلك إلی أُن المراد هتا تعلق القدرۃ بتقدیر موت الشاب 
وإماتتہ وإبقاء الشیخ الفاني وما ذکرہ آولاً إ[جمال ما أومیء إليه هنا وبھذہ الملاحظة بظھر 
وجه قوله یمیت الخ أي قدیر علی تقدیر موت الشاب بمقتضی حکمته وصف الشاب 
بالنشیط للتنبيه علی صحته ومع بعد موته یمیته تعالی الحصر مستفاد من تقدیم المسند إلیه 
علی الخبر المشتق فیفھم منە ان لا تائبر لغیر القدرة من الطبیعة النوعیة ونحوھا واستدل 
علی ذلك بقوله ولو کان مقتضی ذلك الطباع الخ . لان مقتضی الطباع”'' لا یتخلف عنھا۔ 

قوله تعالی : وَأَنَ فَصّل تس کر ع بس ف اق شا ایک فا باڑی رزقھۃ عَلى ما 


۰ 
مث حم سے ہمی۔ 


قوله: (فمنکم غني ومنکم فقیر ومنکم موال یتولون رزقھم ورزق غیرھم ومنکم 


قوله: ویبقی الھم الفاني الھم بالکسر الشیخ الفانی . 
قوله: ولو کان ذلك مقٹضی الطابع لم ہبلغ التفاوت ھذا المبلغ فالایة رد علی الطباتعیة . 


. فظھر بطلان القول بأن ذلك مقتضی الطباع وھو قول الطبیعیین‎ )١( 


٣ ۱ ۲۸‏ : 2 ورة النحل/الایة: ۷۷ ۱ 


ممالیك حالھم علی خلاف ذُلك بمعطی رزٹھم علی ممالیکھم فإنما یرهلٰالیهم رَزقھم 
الڈي جعلە الله تعالی في أیدیھم) موال جمع مولی بمعنی السید بقرینة المقابلة قوله یتؤلون ۱ 
إشارۃ إلی وجه إطلاقه علی السید لکن لما لم یکن الإطراد شرطاً في وج التسحیة فلا ٰ 
إشکال بإطلاق المولی علی العبد المعتق قوله حالھم خلاف ذلك أي یتولی رزقھم غیرعم ۱ 
ومح ذلك فالرزق رزق عمالیکھم وإلی ذلك أشیر في قوله ثعالی: ٭لفما الذین فضلوا4 ْ 
[النحل : ۱( لیة والمعنی وَآللہ فضنل دون غیرہ بعضکم علی بعض في الرزق .بأن جغلکم 
متفاوتین في الرزق کما جعلکم متفاوتین في الاآجال لکن الذین فضلرا برادی رزقھم الخ ٰ 
آشار بقوله بمعطی رزقھم إلی و می مس سے یں وی سن 
ولعل الحکمة فی التعبیر بالرد تنبيه علی أنە کأیدي الممالیك والفقراء وصل منھٰ إلی 
کید رالفایڈ کر بہمرة لانوے راید مات برا ادا ندڈرٹھر ایس برزالوم بل 
رزقھم الذي جعلہ الله في أیدیھم وفیه زجر عظیم عن امتنانھم علی الممالیك والفقراء . 
قوله: (فالموالي والمماليك :سواء في أن اللہ تعالی رزقھم فالجملۂ لازمة للجملة 
المثفیة) نی أُن ال رزقھم غایة الأمر أُن الموالي ما لکون أرزاقھم دون المماليك وِالٰمرا 
بالرزق ما ساقه اللہ إلی. الحیوان فیّأکله دون التمليكِ مطلقاً إذ لا تمليك في:العبید والاماء 
فإن ما أتلفوا من الأطعمة ملك الموٴلی ففھم من بطریق دلالة النتض أو بإشارۃة النی'' إنَ 
الذین فضلوا: من الأغنیاء برادی رزقھم علی الفقراء فھم فید سواء والتخصیص لان المعاليكغ 
الما لم تکن مالکة یتوھم أن المواليٰ بردون رزقھم إلی ممالیکھم فیین اللہ تعالی ھو:الحق. 
والصواب فاغتبروا یا أولي الألباب ,فالجملة لازمة الخ فالفاء فیھا للتفریع وفائدتھا التاکید 
والتقریر قوله في أن اللہ رزقھم بيانْ للاستواء أي المراد بالاستواء آستواژھم قي کون کل 
ڈیر یر اوس ایدو دید ہے و و یں اید کا 
لبعض فهذا الاستواء لا یثافي التفصیل المذکور. روا۱ 
قولە: (او مقررة لھا):فالفاء للتعلیل وجواز الاحتمالین بناء علی الاعتبازین فی 
االاستواء لالہ سبب لما قبل في الخارج فان لوحظ سببیتہ بکون الجملة علة لمیة: والفاء 


قوله: فإن ا بردون علیهم آي علی ممالیکھم وزقھم آ رزق سالیکھم الڈی جملمإله نی 

أآیدیھم أي فی أیدي موالیھم. 

لف فالجملة لازمة للجملۂ المنفیة ورجه کونھا لازمة للجملة الأولی بت تس 

المنفیة تقریع وتوبیخ علی الموالي المفضلون في الرزق علی ترك اعطائھم رزق ممالیکھم الذی : 

جعلە اللہ فی آیدي موالیھم فیدل التوبیخ المذکور أنھم وممالیکم مستوون فیما في أیدیھم مٰن 
الرزق ومشارکون فيه قوله أوٴمقررۃ لھا فإن تقریر جملە لما سبق [نما یکون إِذا کانت الجملة 

السابقة مفیدۃ ضمناً أو استلزامالمضمون الجملة الثائیة وھھنا کذلك . ُ 


۔(١)‏ إشارۃ إلی أن الخصر لنقدیم آلمسند إله.علی الخبر الفعلي:۔ 


سورۃة النحل/ الاأیة : ۷/۱ ےج ہو 


للتعلیل والعلة''' تقریر المعلول وإن لوحظ کون معلوماً مما سبق یکون مَاقبله علة آنیة 
فھذہ الجملة تتفرع عليه والفاء حیلِ للتفریع ولا دور لتغایر الجھتین . 

قوله: (ویجوز أن تکون واقعة موثع الجواب کأنه قیل فما الین فضلوا برادی ررقم 
علی ما ملکت أیمانھم فیستووا فی الرزق علی آنە رد وإنکار علی المشرکین فإنھم یشر کون 
بالله تعالی بعض مخلوقاته في الألوعیة ولا یرضون ان تشارکھم عبیدھم فیما أنعم الله علیھم 
فیساویھم فیه) موقع الجواب أي موقع جواب النفي نحو ما تأتینا فتحدثنا ولما کان الجواب 
قوله فیستووا في الرزق إذ المتعارف في جواب النفي الفعمل المضارع قال واقعة موقع 
الجواب ولم یقل جواب النفي فحینثدْ یکون المساواۃ منفیة وأما علی الأول فمثبتة کما 
عرفتہ وقد اتضح معنی إثبات المساواۃ وأما معتی النفي ما أشار إليه بقوله علی أنە رد الخ 
وفي الکشاف أن المعنی أنه تعالی جعلکم متفاوتین في الرزق فرزقکم أفضل مما رزق 
ممالیککم وھم بشر مثٹلکم وإ|خوائکم وکان ینبغي أن تردوا فضل ما رزقتموہ علیھم حتی 
ٹتساووا في الملبس والمطعم ولما کان رزق الموالي أفضل مما رزق معالیکھم فالمساواۃ 
منثتفیة وإن کان المساواة ثابتة فی أصل الرزق فلا تناقض ہینھما لاختلاف الجھة وإنما آخرہ 
وضعفه لما فیه من الاحتیاج إلی التأویل وسوق الایة إثبات المساواۃ لا نفیھا فإن قوله 
تعالی : 'لفما الذین فضلوال4 [النحل : ۷۱] من قبیل التکمیل والاحتراس فإنه تعالی لما قال 
ٛوالل فضل بعضکم علی بعض فی الرزق4 [النحل : ۴۱] توھم أن الذین فضلوا یردون 
رزق أنفسھم علی ممالیکھم فأزال ذلك التوھم بھذا القول وتصدیرہ بالفاء لکونە تفصیل ما 
قبله قوله علی آنه رد الخ متعلق بقولہ أن یکون أو بیجوز قوله ولا یرضون أي المشرکون. 

قولہ: (افینعمة الل) الھمزۃ داخلة علی المحذوف أي اأیعدلون عن الحق فیِمجحدون 


قوله٭: ویجوز ان کون واقعة موقع جواب الشرط اي ویجوز أن تکون قوله عز وجل: 
لإفھم فیە سواءچ [النحل: ۷۱] واقعاً موقع جواب الشرط المستفاد من التفي فی الجملة الأولی _ 
علی منوال ما تأٰتینا فتحدثنا فاصل الکلام غي أن یقال فیستووا في الرزق لکن عدل عنه إلی قھم فیه 
سواء ثلدلالة علی ثبات معنی التسویة مع موالیھم. 

قولە: علی أله رد وانکار علی المشرکین کأنه فیل لھم أنتم مع أنکم مخلوقون مقھورون 
تحت قدرہ ال تعالی وقھوہ لا ترضون أن یشارککم عبیدکم في الرزق الذي اعطاء اش لکم ولهم 
فکیف ترضون أن یشارکه أصنامکم وما تعبدون من دون الل في صفة الألوھیة فھو رد لھم علی 
أہلغ وجه وفي الکشاف وقیل عو مثٹل ضربه للذین جعلوا لە شرکاء فقال لھم آنتم لا تسوون بینکم 
وہین عبیدکم فیما أنعمت بە علیکم ولا تجعلونھم فيه شرکاء ولا ترضون ذلك لأئفسکم فکیف 
رضیتم أُن تجعلوا عبیدي ہی شرکاء. 


)١(‏ أي العلة اللمیة تقریر المعلول لکون سببە الخارجي معلوماً بخلاف العلة الأنیة فإنھا لا تقرر المعلول لعدم 
معلوعیة سيه الخارجي . 


ےش بے ہے کے ےج وےہ ِررة النسل/ الایۃ: 2 ۱ 


بئعمة الہ تعالی فھي للتقریر أو:لإنکار الواقع للتوبیخ وحاصل اش سس سے الله 


هو الرزاقف ووصوح دلائل ذلل بنعمة الله حاصة یجمحذدوں . 


فوله : (حبٹث یعخذون لە شرکاء) أآشار به إلی ان مرجع الشتچو المشرکون وظال مہا ْ 


قبله العموم إلا ان یقال إن ما بعدہ عام وھذا خاصض ہالمشرکین بقرینة أن مذا المُعل مختصن 
بالکفار فإن المؤمئین وإن کانوا عصاۃ لیسوا جاحدین بھا فإن الإیمان أفضل أنواع الشکز . 
ْ قوله: (فإنه یقتضي أن یضاف إلبھم بعض ما أنعم الله علیھم ویجحدوا/آنه من عنذ 
الہ) ان یبضاف إلیھم إلی الشرکاء قوله علیھم أي علی المشرکین .. ناخ 
ا قولہ: رم میھت ہس ارت 


ہروشم مھ سن سر اسرب ہو ڈیہداد ا زار ۱ 
جع إلی الحجج وأمثال هذہ :الحجح أي الحجج نفسھا کنایۃ وھذا بیان لان المراد من عمق 


اللہ تملی ما اسم یہ من إقام اح وایضاع السیل وارسال الرسل ولا نعمة فُوتھا. 


قوله: (والباء لعضمن الجحوذ معنی الکفر) لما کان الجحود د مععدیاً بنفسه أشاز إلی. 
ان تعدیته بالباء لتعضمنه معنی الکفر أ ہش کر وو ری 


النظیر فالتضمین علی مذا لغوي زعلیٰ الأول اصطلاحی . . 
ک عاف 


ا تخب نے 


وَرَر زن انب کیل ای زینتے اخ بکلژر 2ھ" کت 
قوله: (أي من جنسکم ئتانسؤا بھا ولیکون أولادکم مثلکم) ا العراذشن أنفسک 


یھ آپ یچ ہے سد دی س مس بد شود سر 


تحریم نکاح 0 


قولە : فائہ 0 02 إلیھم أي إلی شرکاٹھم بعض ما:آئیم از علیهھم ویجحدوا نہ ۱ 


وہس حمے ت شہ رکار اجوہ ظا تیر سی اض لانکار الاظیر اک 


قوله: والہباء لتضمن سی اکموس آ الججود معدی بہنفسه فالیاء انا الله 


ااتضم اہو وس ہوا سی رای سم بی سس جن 


قوله: تل خلدكم ول ہکم ناد السیاق وکذا دل علیہ السباق من قولہ رن 
لوالل جعل ام تو جعل لکم تو ورزتکم4 سا ۲. 


فوله : (وقرأ ابو بکر تججحدون بالتاء اس خلیم وققل بمفکہا'' صلی ۷ ِِ 


قوله تعالی : 72 کڈ من آفیسکر ازجا وعمل ا 7س 


سورة النحل/ الآیة: ۷۲ کرس 

قوله: (وقیل ہو خلق حواء من آدم علیھما السلام) لآان حواء خلقت ین ضلع آدم 
وسائر النساء خلقن من نطفة الرجال وقدم ھذا الاحتمال في سورۃ الروم وضعلفہ متا وذا 
غریب ونبه هناك أیضا علی أنه یسوغ إبقاء أنفسکم علی معناھا حیث قال خلقن من 'ثظفة 
الرجال قیل ولا یلائمه لفظ آزواجا والحمل علی التعظیم تکلف بعید وأیضاً لا بلائمه لفظ 
من آنفسکم وإت اعتبر ما ذکرہ في سورۃة الروم ھنا یندفع الإشکال بالمرۃ. 

قولە: (وآولاد الأاولاد آر بنات فإن الحافد هو المسرع في الخدمة والبنات یخدمن فی 
البیوت آتم خدمة) واولاد الاولاد وھو المشھور قوله أو بنات لمقاہلتھا بنین قوله فان 
الحافد بیان صحة إرادة البنات عو المسرع فی الخدمة أشار إلی أن الحقدة جمع حافد 
وحفید بمعنی حافد وھو المسرع في الخدمة أو الطاعة واکتفی بھا لمسامھا المقام وفیه 
إشارة إلی وجه التعبیر بھا دون البنات لزیادة الامتنان ولو جعل بئین عاماً للبنات بطریق 
التغلیب وحمل الحفدۃ علی المعنی الاول لکان أحسن ویجيء لازماً ومتعدیاً ونحفد فی 
قوله ونحفد نرجو رحمتك بمعنی اللازم أي نسرع. 

قوله: (وقیل ھم الأختان علی البنات) متعلق بمحذوف أي قوامون علی البنات 
احتراز عن سائر الأختانَ . 

قولہ : (وثیل الربائب ویجوز أن یراہ بھا البنون أنفسھم والعطف لتغایر الوصفین) 
وقیل الربائب جمع ربیبة وھي ابنة امرأۃ الرجل من غیرہ وعلی ھذین القولین یحتاج إلی 
تقدیر وجعل لکم حفدۃ لآنھم لیسوا من آزواج الرجل ولذا مرضه ولعله ترکە لتغایر 
الوصفین فیکون امتناناً باعطاء الجامع بین الوصفین أي البلوۃ والخدمة الڈین کل منھما نعمة 
جسیمة کأنه قیل وجعل لکم من أزواجکم ھم بنون وھم حافدون أي المسرعون فی الخدمة 
رالعطف بتنزیل تغایر الصفة منزلة تغایر الذوات شائع في کلام اللہ تعالی وفی کلام 
الفصحاء''' لکن لا حاجة إليه ولذا آخرہ تنببھاً علی ضعفه وما ذکرناہ من التغلیب وجعل 
الحفدة عن اأولاد الأولاد أولی فی مقام الامتنان. 


قوله: (من ائلذائذ) وھي معنی لغوي للطیب وھي ما یستطیبه الشرع آو الشھوۃ 


قوله: فإن الحافظ هو المسرع فی الخدعة قال الراغب الحافد المتحرك وذلك أن خدمتھم 
ُصدق وفلان محفود وسیف محتفد أي سریع القطع قال الااصمعي الحقد مقاربة الخطو. 
قولە: وقیل ھم الا ختان علی البنات فإنھم یخدمون بالجد والصدق وكکذلك الربائب وخدمة 
کل من مؤلاء أنسب لان بعہر بھا بالحفد لما ذکرنا والعطف ثتغایر الوصفین فکأنە قیل رجعل من 
أزواجکم خداماً جامعین بین البنوۃ والحقادة کما فی قوله: 
الی الملك القرم وابہۓ المیمام وئیٹ العنیبت في المزدحم 


(٢)‏ نجو قوله إلی الملك القرم رابن الھمام. 


وجھوویشسھسھےوس‪شیسی وآ 
المستقیمة 7 2 الخطاب .ّح آر ای للابرار أَضاً نیتظم و بلا تل 8 ایا 


مذدھب 02 ۱ ۱ 0 ۱ 


قوله: (أو الحلالات 09 المرزوق في الدنیا انموڈج منھا) أي امن 
الطیہات الکائنۃ - الجنات کی کوئه آنموذج بںتستب الامضم والا" فالمسمی مختلف فاد: 
وق أَنتوَدح أو من الطیبات مَما في: قدرة الله تعالی سی مشش فاشاز بہ إلی ان 
کون من للتبعیض . ٠ظ"‏ ۱ : 


ٹول: دی مہ سو رت سس نی سک 
والسوائب) وھو أن الأصنام آورد الجمع لان المراد بالباطل الجنس فینتظم الم تنفعھم 
بشفاعتھا أي المراد بالإیمان بالباطل الإیمان والتضدیق بشفاعتھا أي في الآخرۃ :کان 
الحشر متحققاً وھذا مرادھم فلا إشکال بأنھم لم یؤمنوا بالیرم الآاخر فکیف الشفاعة . 

قوله مسسرجح رر منوکد 
فإنھم لما اتخذوا الأصنام شرکا لزم أن یضاف إلیِھم بعض ما أنعم اللہ علیھم فمرادہ ھنا بعض 
نعمه کما سبق قولە أو حرموا أیٰ حیث حرموا ولا ریب في کون تحریم ما أحل الله أي بغض ما _ 
أحل اللہ کفران النعمڈ وکلمة ہم للمبالغة في الذم لأنہ یفید حصر کفران نعمة اللہ علبھم فیکون . 
ترقیاً فی الذم والتوبیخ وفي الوعید الشدید فلا یکون تکرار قوله طأفبنعمة فبنعمة اللہ یجحدون _ 
[الئحل : ۱ واما فی سورة امنکبوت [نما جاء ٢وبنعمة‏ الله یکفرون [العنکیوت: ۷۴۰) 
بدون الضمیر لأنہ لم یسبق فیھاٴمثله ختی یحتاج إلی التاکید تخلیصاً عن النکراد-.. ْ 

ثوله: (وتقدیم الصلۂ علی الفعل آما للاھتمام) أي في الفاضلتین ما للاهتمام لا 
ایکون مطلق الاہتمام وجھاً ما لم یبین وجہ الإأھمیة فوجھھا هو أن المقصود بالإنکار الذي ْ 
ہے رو و ریو تسود بچھ ہدعو دس سور وسر ۱ 


قولہ: (أو لإیھام التخصیضص ‏ مہالغة أو للمحائظة علی الفواصّل) لایھام التخصیص ْ 
مبالغة وإن لم یکن التخصیص متحققاً وإن ادعی الحصر لکان لە وجه وذذا قال فيٰ:سورة: 
العنکبوتِ وتقدیم الصلتین للاھتمام أو الاختصاص 'علی طریق المبالخة وصبغ لمضابع ھا ٰ 
لحکابة الحال الماضیة أو للامتمرار: 


قوله : 7ی 4 صست .0 ۱ 
فقط بل بھا وبغیرھا أیضاً لكنْ لما کان الکفر بالنعمة أقبح وأشنع من باقي أنواع الکفر کات 
حمر فو دو سو جو سے پش سر سس وی نا 
الکٹٰران باللعمة . ! ۱ ۱ 


سورة النحل/ الایة : ۷۳ نپ ماب 


ا+تٹ.- ہے لد 


قوله تعالی : وَیَصِدُونَ من دوٹِ اللہ ما لا بعإك لھم رفا من السشملوت وَالأرَضِ شیتا ولا 
۶-2 

قوله: (من مطر ونبات ورزقاً إن جعلتہ مصدراً فشیئثاً منصوبِ بە وإلا فبدل مه من 
مطر ناظر إلی رزق السموات وئبات رزف وإطلاق الرزق علیھما مجاز باعتبار السببیة قوله 
فشیئاً منصوب بە لن المصدر یعمل عمل الفعل لکن هذا لا یلائمه تفسیر الرزق بالمطر 
واللبات وإلا أي وإن لم تجعله مصدراً بل جعلته بمعنی مرزوقاً فلا یعمل فحیئلِ یکون شیتاً 
بدلا منە رھو الموافق للتفسیر السابق والأول مجرد احتمال والفائدة فی البدل إفادۃ تحقیرہ 
علی أن تنوینه للتحقیر فلا إشکال بأنه لا فائدۃ فی البدل نظھور أن الرزق شيء والبدل إما 
للبیان آو للتاکید ومن السموات حینثٍ متعلق بمحذوف صفة للرزق والتقیید بھما لن الرزق 
منھما جمیعاً أو من کل منھما فلا مفھوم وإن کان الرزق مصدراً فمن السموات صلته إذ 
المعنی أن یرزق من السموات ومن ابتدائیة . 

تولە: (آن یتملکوہ) قدر المفعول المحذوف التملك دون التمليك للمبالغة في 
التحقیر حیث نفی أولاً أن یملکوا الرزق ثم نفی أن یستطیعوا أن یتملکوہ فیفھم منە عدم 
تملکھم بالفعل بالطریق الأولی ویعلم أیضاً عدم قدرتھم علی أن یملکوا الرزق لأنه لازم 
لعدم قدرتھم علی التملك ولك أن تحمل صنعة الاحتباع''' أو معنی ما لا یملك ما لا 
بقدر ان یملکوا ولو قدر المفعول المحذوف لا یستطیعون الملك بناء علی أن المتبادر من 
قوله ما لا یملك لھم الملك بالفعل لصح لکن یفوت المبالغة . 

قولہ: (أولا استطاعة لھم اصلا وجمع الضمیر فيه وتوحیدہ في ما لا یملك لان ما 


قولہ: إن جعلتہ مصدراً یعنی قد یجيء الرزق بمعنی المرزوق ویجيء بمعنی المصدر من 
رزق یرزق فإن کان مصدراً فشیئاً منصوب برزقاً بمعنی ترزیقاً قلیلاً فكأنه قیل ما لا بملك لھم ان 
یرزق رزقاً قلیلاً فشیتاً بمعنی رزقاً عبر بە دلالة علی معنی القلة وإن کان بمعنی مرزوقاً فشیئاً بدل 
منە فکأنہ قیل لا یملك لکم مرزوقاً قلیلاً. 

قوله: آن یتملکوہ أولا استطاعة لھم أصلاً الوجه الأول علی أن مفعول لا یستطیعون مراد 
ملحوظ والٹانی علی أن یجعل لا یستطیعون منزلا منزلة اللازم فالمراد نفي أصل الاستطاعة لا نفي 
تعلقھا بمفعولھا کما فی الأول فالمراد من الوجه الأول نفي آن یکون لھم تملك شيٍء مطلقاً فیدخل 
فیه نفی تملك الرزق أیضاً ضمناً فیکون ثفیاً لە بطریق برعائي مع إفادة الثرقي من الأدنی إلی 
الأعلی ومع ما فی من التأکید نحو قولە تعالی : ہلا یعصون اللہ ما أمرھم ویفعلون ما یؤمررن* 
[التحریم : ]٦‏ فیکون من ہاب التتمیم والوجه الثائي من باب التذییل وفيه عبالغة أیضا. 


)١(‏ إِذ فی الاول نفی الملك وفي الثاني نفي الاستطاعة فنفي القدرة معتبر ٴ فی الأول وئفي الفعل معتبر بطریق 
الاولویة ئيی الثاني . 


؛۔م._۔ ___ہ _۔_۔'. ہہ ہہ سس ے ھورڈالئل/الاة: ۷ 
مفرد فی معنی الاآلٰھة) لا استطاعة لھم أصلا أي شیئاً من الأشیاء بتاء عل "لف تزل مٹرلة: 
اللازم وھذا أُبلغ في الذم وأوفیی لفوله تعالی: ۶ویعبدونٴمن دو اللہ ما .لا یٹلقھم ولا 
یضرھمہ [الفرقان:ظط٥٦]‏ فحیثٍ یکون التعمیم بعد التخصیص وجہ التخصیض' نفی اك 
فا سر رس اس یس وس ہو سو ہد نے 
لا یملك لھم رزقاً ولا منعہ لکن لدلالة ما ذکر عليه لم یذکر'''. ُ ْ 

ػگَوله: (ویحوز عود الأضمیر إلی الکفار أي ولا یستطیع مڑلاء مع آنھهم 2 
متصرفون شیئاً من ذلك) عود إضعیر ال الکفار العاہدین وفيه تفکيیك الضمیر ولا ضیر فیه: 
7 02 مع أُن فی مبالخة وأ٘یضاً أنھم قادرون علی الرزق بطریق السببیة وقد ُقدم 
أن رزق المماليك وصل إلیھم بواسطة موالیھم وکذا الفقراء مع الأغنیاء فیتوھم المناقشة : 


: ولذا آخرہ لکن المراد الاستطاعة خلقاً لا سیما إذا کان المراد من الرزق الخطر والنبات : 


فإِنھم لا یستطیغون أصلاً قولہ شیئاً من ذلك أي شیا حقیراً من ذلك الرزق أي جج 
لا یستطیعون شیٹا کاثناً من الرزق وفیە تنبيه علی أن شیا في حکم المتقدم علی الرزق:وإٹ 
کان مؤخراً إذٴالمتعارف کون الخاص بیاناللعام لا العکسن وآن النظم کذلك حیث أریدا 
بشیثاً الرزق الحقیر وھو أخص مُن مطلق الرزق لکن الأوضح اعتبار شیٹاً مقدماً.. 
قوله: (فکیف بالجماد) اشار إلی آن ما فیما لا بملك عبارۃ عن الجماد وھوٴ الأصتام: 


قولہ تعالی : کل فیا لہ الال ِك لہ تار وَأَخْر لا تل گا ٰ 
تل لا شریو4) فا للسییة خرن ما تل سیب ما بعدہ آن للہزا یا 
کان الأمر کذلك فلا تضربواء : "٠‏ ‌ 
قول (فلا تجملٰا له مْلاً: 9  +‏ سیت تڈ 
تضربوا لتضمنه معنی الجعل ولٰذااعدي إلی مفعولین وإنما أفرد مبلا مع أنه في النظم جم 
إذ الٹھی عن ماہیة ہر رجہ ےو پوت الامثال کو 


قول٭: لا ما مفرد قي معٹی اھ فافرد ضمیرہ في الأول اعتبار اللفظ وجیع تی اتی 
باعتبار المعتی . ۱ : 

قوله: خلا تجعلوالل م؛ 7ی 10ج" المشرکون بأنغھم یعبدون الاستام اوھي: 
جمادات لا تملك شیئاً رنب علیٰ ذلك ٹھیھم غن الإشراك باللہ وعر المراد بضرب المَٹل وو أن: 
یشبه حال المشرکین غي إشراکھم الأصنام بالل في الاَلھیة بحال ضارب المٹل وھو المزاد بقوله فإن: 
ضرب المٹل تشبیه حال بحال فإن ضاربِ المثٹل مشبہ حالا بحال فإن فیہ تشبيه حال غیر اللہ الذي: ۱ 
رسی ےد سے جو ری دس رج دا ا او 7 


۱ ج کن را تم نی محر تی نی لو او بک ا کی 


سورۂ النحل/ الاّیة : ۳٤۵ ۷٤‏ 


معنی الجمعیة وآرید الجنس المتحقق في فرد ما وإنما جيء بالجمع ظاھراً قوخ,النظم لما أن 
الکفار جعلوا لە أمثالاً کثیرۃ ولو أرید النھي عن الجمع بناء علی أنه وقع منھم ػَلكِ لصح 
ولا مفھوم ح لما عرف من أن الٹھي ورد علی ما هو الواقع ومثٹل ھذا لا یکون مَفٔھوم 
المخالفة عند القائلین بە فضلاً عن المتکرین لکن ما اختارہ المصنف أسلم قال المصنف فی 
تفسیر قول : طإفلا تجعلوا لل أندادا4 [البقرة: ]٢٢‏ وشنع علیھم بأن جعلوا أنداداً لمن 
یمتنع ان یکون لە ند انتھی وھو مژید لما ڈذکرناہ هذا ثم اعلم ان المصنف حمل ضرب 
المٹل علی الاستعارة کما فھم من الکشاف حیث قال تمثیل للإٴشراك باللہ وفی الکشف ان 
اللہ تعالی جعل المشرك به الذي یشبه بخلقه بمنزلة ضارب المثٹل فإن المشبه المخذول یشبه 
صفة ہصفة وذاتا'' بذات کما أن ضارب المثٹل کذلك فکأنه قیل ولا تشرکوا وعدل عنه إلی 
ما ذکر دلالة علی التعمیم فی النھی عن التشبيه وصفاً وذاتا وفی لفظ الأمثال لمن لا مثٹل لہ 
نعی عظیم علی سوء فعلھم وفيه إدماج لآن الأسماء توقیفیة وھذا هو الظاھر لدلالة الفاء 
وعدم ذکر المٹل منھم ساہقا انتھی . 

قوله: (أو تقیسون عليه) عطف علی تشرکون فھو صفة مثلا أ٘یضاً وضمیر عليه راجع 
إلی المثل لا تل لان المعنی وتقیسونه تعالی عليه. 

قوله: (فإن ضرب المثل تشبیه حال بحال) کما أنه تشہيه ذات بذات کما مر من 
الکشف إلا أن یقال راد بالحال الھیئة المأخوذۃ من الأشیاء العدیدۃ بعضھا صفة وبعضھا ذات 
تعلیل للوجھین أما الثانی فظاھر فإن فی القیاس تشبیه المقیس بالمقیس عليه فعبر عن ھذا 
القیاس بضرب المثل استعارۃ وأما فی الأول فلآن المشرکین''' وإن لم یزعموا أُن الأصنام 
مشاہھة به تعالی فی ذاته وصفاته لکٹھم لما عبدوا الأصنام وسموھا آلھة شابھت حالھم 
حال'” من یعتقد أنھا ذوات واجبة بالذڈات قادرۃ علی أن تدفع عنھم بس اللہ تعالی وتعطیھم 
ما لم یرد اللہ بھم من خیر فتھکم بھم وشنع علیهم بأن جعلوا لە أمثالاً مع أنه لا مثل لە فعبر 
عن إشراکھم بالصنم ونحوہ بضرب المثال استعارۃ تمثیلیة فتامل فیھا بالسلیقة السلیمة. 

قوله: (فساد ما تعولون عليه من القیاس) تعولون صحح من التعویل بالعین المھملة وھو 
الاعتماد من القیاس بیان لما هو المعول عليه ولم برضوا نسخة ما تقولون من التقول بحذف 
إحدی التاءین بمعنی الافتراء ولا بعد فیه لن الافتراء علی القول یطلق علی الفعل کما صرح بە 
المصنف فی قوله تعالی : للومن یشرذ باللہ فقد افتری إثما عظیماً4 [النساء : '']٥۸‏ فالمناسب 
أُن پقال من الإشراك والقیاس علی ھلہ النسخة أي تقولون بالقاف وھو الراجح. 


)١(‏ ھذا یلزمھم لا أٹھم زعموا أنھا متساویة لە تعالی ذاتاً وصفة کما أوضحناہ في أصل الحاشیة. 
(۲) وھذا مما صرح به في قولہ تعالی: طفلا تجعلوا لل اندادا. 

)٣(‏ المشبه بہ مفروض لا محقق إذ لم یذھب أحد من المشرکین أن الأصنام واجبة بالذاتۂ. 
)٤(‏ من سورۃ النساء۔ 


٦‏ 8جمكمھاهەےاشسکستس ا تچششسسشسسسسشسپٹکسستتھتھ ُورة الس ل/الایة: تَ 
تولە: (علی ان عبادة عبيدٰ الملك ادخل في النعظیم من عبادقہ) علی أ٥2یادة‏ متطلق ‏ 
بالقیاس وھذا الشیاس غیر ما ذکر |لا أن یتمحل فإن الظاعر عنه أن القیاس :قیائن راد ۱ 
الاصنام والمذکور أولا قیاسه تعالی علی المثل فتأمل فی التمحل . 5 
۱ قوله: (وعظم جرمکم فیما تقعلون) ععلف علی فساد ما تقو وھو شال للوجھینَ' ۱ 
رم الظاهر الإأحری بالاکتفاء بہ . أ 
قوله: (ہوآنٹم لا تعلمون4 [التحل: ۷٤‏ کالتاکید لما قبله لانہ یفید الخصر فیا 
۱ سس ےر کی یس ایند جس دو سی ا ا 
مت ود بی فی سا ا ٔ 
قوله: (ذلك ولو علمتموہ ما جرائم عليهقھو تعلیل للتھی) باتیار لازمہ ۳ 
معاقبتھم آشد العقویة . ٰ 
قوله: (آؤ آنه یعلم کنە الأشیاء وأنتم لا تعلمون ندعوا ت7 دون ہت ےھ 
أي حقائقھا علی ما هي عليه هٰذالیس بمناسب للمقام إما لفظاً فلا قرینة علیہ وإما نی ' 
فلا المقام مقام التھدید وھذاٴلا یدل عليه والقول بأنه و بد ری جو ور 
" لأنه تعرضه فیما. مر بل اکتفی بع حیٹ؛ قال من القیاس الخ ولفظة أوآب عنہ . ٰ ۰ 
قولە: (ویجوز أن براد فلا تضربوا لل الأمٹال*4 [اللحل: ۷٤‏ فان یعلم کیف ' 
تضرب الأمثال وأنتم لا تعلمون) ظامرہ وعدم الحمل علی الاستعارة کما هو المتاسب لما۔. 
بغدہ وإن لم بناسب لما قبله ولِذا أخرہ مع أنه حقیقة یه قوله فإنه یعلم معنی قوله: ون ْ 
اش یعلم4 [النحل: شنہوہ پووستی س ‏ وو سو تا ٰ 
لا یصار فيە إلی الکنایة ولا یفھم الوعید وھذا وجه آخر لتأخیرہ. ۱ ۱ 


قولە: (ٹم علمھم کیف تضرب تضرب مث لنقسہ ولمن عید در فقال: ہے 


قوله: آووعظم جرمکم عطف علی فساد: ٣‏ ۱ ۱ 7 
قولٰە: فھو تعلیل أي فقوله: وآنتم لا تعلمون٭ [النور: 70 08ہ" 
قیل لا تشرکوا بالل شیتاً وآئٹم قوم'ٗ جھال ولذلك صدر منکم الغفلة وإليە الإشارۃ بقوله ولو علمتموہ. 
لما جرأتم عليه وقوله: لن اللہ یعلم4 [النحل: ]۷٢‏ اعتراض وارہ علی الوعید والتھدید:: ٰ 
قول: ویجوز أن پرد فلا تضربرا لہ الاثال فإئہ یعدم کیف بضرب ال الامٹال واندم ا 
تعلمون فعلی ھذا الٹھي وازد علی مثل غنربوہ وتشبیه انتحلوہ فعلی ھذا قوله: طآن اللہ یعلم وأنتم لا۔ 
تعلمون*4 [النحل : ٤‏ بمجموعة تعلیل للٹھي أي ضرب الآمٹال من العلوم الدقیقة پستدعي' لیلف ٠‏ 
إدراك وخبرۃ لاسیما في ذات الله عز وجل ولا بقدر علی الشروع فيه إِلا اللہ تعائی والراسخوت في . 
العلم ولذلك عقبه بقوله عز وعلا: ط٭ضرب ال 'مثلا عبداً مملو کاچ [النحل: ]۷٢‏ وأشار إليه بقوله: 
ٰ ٹم علمھم کیف یضرب واما بیانہ اتصاله علی الوجه الاول فإنه تعالی لما تھاھم عنْ ضرب المثٹل. 
الفعلي وهو الاشراك بالل المستلزم لە عقبه ہما یکشف لذي البصیرۃ عن حالھم في تلك الفعلة وحال, 
س۷۳۷۵ٗ۷۷ 0 جووو سی +٥‏ -تت_۔ و" 


سورة النحل/ الایة: ۷۶۲ نیو 
الله [التحل: ۷۶] الاَیية) الأولی ولما عبد دونهە أشار به إلی أُن ضرب المتلله تعالی لا 
یتاتی إلا بضرب المثل لما عبد من غیرہ لکن المٹھي عنە لما کان ضرب المٹل لەتمالی لم 
یذکر ضرب المثل لما عبد درنه والمراد الٹھی عن الإلحاد*'' فی آسمائہ وصفاتہ لأن رب 
المٹال لا یخلو عن الإلحاد فیھما فوله ثم علمھم الخ إشارۃ إلی وجہ التثام ما بعدہ وهوٗ 
ظاھر وأما علی الاول فلانه تعالی لما نھاھم عن ضرب المٹل استعارۃ سواء کان استعارۃ 
عن الإشراك أو عن القیاس أوضح اللہ تعالی حال ما یعبدہ من العجز والضعف والحقارۃ 
والدناءةۃ وحال ذاته العلی من القوة والغٹی المطلق والمحتاج إليه علی الإطلاق کما قال 
تعالی ول المثل اللأعلی بتمثیل حال ما یعبدہ وحال ذاته العلی بالمحسوسات توضبحاً 
للمعقولات . 
ری مم پا وی زی سک ھ سم" 


تقوله تعالی : ہچ ضرب الله مشلا عَدَا اوه لا یر مل هو ومن رف تَا رزة 
حَسَعًا فَهَو ںيه یڑا وَکَهتا ہل بذک الم یلو بل سکم لا تو یکا 

قولە: تو کی مت 
بطریق التضمین لکن مثلاً مفعول ان وعبداً مفعول أول آخر لطول متعلقه وصف العبد 
بکونە مملوکاً احتراز عن عبد حر ومن رزقناہ من موصولة علی ما اختارہ المصنف'' أو 
موصوفة وھی المناسپ لعبد نکرۃ معطوف علی عبدا. 

قوله: (مٹل ما یشرك بە بالمملوك العاجز عن التصرف رأسأً ومثٹل نفسه بالحر المالك 
الذي رزقه اللہ مالاً کثیراً فھو یتصرف فیه وینفق عنہ کیف پشاء) عن التصرف رأساً أي بالکلیة 
معنی لا یقدر علی شيء أي لا یتصرف رأساً فضلاً عن الإنفاق قوله الذدي رزقه اللہ مالاً کثیراً 
الکثرۃ تؤخذ من بیان إنفاقه سرأ وجھراآ قوله فھو یتصرف فيه بأي تصرف کان ثابت بدلالة 
الس قوله وینفق کیف یشاء معنی سرآً وجھرأً والمراد بھما مطلق الاإنفاق کیف یعنی لا 
مزاحم لەه فی فعله بل هو مستقل فی أنواع تصرفه فذکر اسم المشبه بهھ وآرید المشبه وبھذا 
صار ھذا ضرب مثل لنفسه ولمن عید دونه فالکلام فی الموضعین استعارة تمثیلیة . 

قولە : (واحنج بامتناع الإشراك والتسوبة بیٹھما مع تشارکھما فی الجنسیة والمخلوقیة 
علی امتناع التسویة ہین الأصٹام الئي هي أعجز المخلوقات وبین اللہ الغني القادر علی 
الإطلاق) واحتج عطف علی مثل ما یشرك الخ قیل یشیر إلی أن القصد بالتمثیل إرشاد 
العباد لی ہذا الاحتجاج فاحتج ح یکون مجازاً عن الإرشاد وأشار المصنف إلی وجه 
الاحتجاج والأحسن الإبقاء علی ظاھرہ إذ الاحتجاج حاصل بھذا الکلام کما قررہ المصنف 
فوله مع تشارکھما أي تشارك الحر المذکور والعبد المزبور فی الجنسیة أي فی الإنسانیة . 


)١(‏ فإنه إِڈا لم یجز ضرب المثل والاستعارۃ یکفی فیھا شبه ما والاطلاق بعلك العلامة کاف فعدم جراز 
اطلاق الأسماء من غیر سبق تعلیم مئە تعالی واثبات الصفات أولي . 
)٢٢(‏ حیث قال ہالجر المالك بلام التعریف ئم قال والاظھر ان من نکرۃ. 


0 0ض ‪0 ك ك7نكتك9 99ر 1+ ۷۰۰ 
فوله: (وقیل هو تمثبل للکاثر المخذول والمؤمن الموفق وتقیید الد بالمْملوه 


للئمپیز من الحر فإنہ أیضا عبد الل) وقیل: هو تمثیل الخ فالاحتجاج المذکور غیزأتحقق ح 
والتعبیر بالا”حتجاج وقوله کیفبْ یضرب مثلا لنفسه الخ مبالغة في نوھین القول إالکانی دلعدم 
انتظامه ہما ٹله بدون تمحل توضیحه شبه الکافر المخذول واحواله من حبط ہجمله 
وصیرورته عباء منثوراً أي شب الھیئة المنتزعة عن هذہ الأمور الکثیرۃ بألھیئة المأخوذٰۃ من 
العبد المملوك وعدم قذرته علی ش٘يء أصلاً شرعاً مع تحقق قدرته حساً فکأٹھا مخبطة 


وعدم اعتبار أفعاله لو صدرت منه واتباعه ھواہ فذکر اللفظ المرکب الدال عاليٰ المثببہ ب _ 


اریت المّتے وھو في غایة الحسن وسیب التمریض عدم ملائمتہ لما قبله, 


قولہ: (ڑوسلب القدرة للتمییز عن المکاتب والماذون وجعله ٹسیماً للمالكِ المتصرف 


پبدل علی آن المملوك لا یملك) آي العبد المملوك لا یملك''' شیتا حتی ما أکله ولیہ مال 


قوله: او نات لقدرة للتمپیز عن المکاتب والمأفون هذا خراپ زررہ سال علن ترت مز ۱ 


وجل: ٭لا یقدر علی شیء4 [النحل: ۷۰] فإنه کالتکرار من 'حیث الظاعر ئلاستغتاء عنم بقولہ 
مملوکاً قال صاحب الانتصاف مبالك رحمه اللہ پری أنہ ؛ ۰٣‏ ھ۷۷ 

ملکە سیدہ بل هو علی أضل المُملکة فلو لم یتصور لە ملك لکان قوله: وو و 
[التحل : ٥‏ تکراراً واما جعل احترازاً من المکاتب یبعد من فصاحة القرآن إذ لو لم یملك من 
العبید إلا مکاتب لکان إرادتہ باللفظ إیجازاً مع اخلال لا یلیق بالبلاغة وانکر إمام الحرمین حمل قوله 
ایماً امرأۃ نکحٹ بغیر اذٹھا عُلی المکاتبة بعد القصد إِلیھا علی شذوذھا وأما الماأذون فیبتنی علیٰ 
ان المراد بالقدرۃ الممکنة من التصرزف أو الملك وببعد الأول عن مطابقة قوله: من رزقباہ متا 
رزقا حسناگ4 [النحل : ]٥‏ ولقائل أن بققول قوله: لا بقدر علی شیء٭ [التحل: ]٥‏ صفةۃ لازمة 
کالإیضاح لفائذۃ ضرب المٹل به ە'لأن حقیقته اللازمة لە المعروفة بە أنهٴ لا یقدر علی ش٘يٍء ومَنه ومن 
ےت لد تو یا سر رب ہتس لا برھان به إنما المراد أنه من لوازم دعائہ مع 


ال لھا ولنا أن اقول ۂ فی دفعہ أن الأصل في الصفة والحال التخصیص والتقیید وما ورد' بخلاف ذلك: 
فٹھو خلاف الأصل فان الإمام انتج المفیاء ء بیلذه الّیة علی أن العبد لا یملك شیتاً فإن قالواظاھز ٠‏ 


الآیة بدل علی أن عبداً من العبید لا یقدر شیئاً نلم قلكٍم أن کل عبد کذلك فنقول الذي یدل عليه 
اوجھان الأول أنه ثبت فی أصولا الفقه آن الحکم المذکور عقیبِ الوصف المناسب َدل علیٰ کون 
ذلك الوصف علة لذلك الحکم:وکونہ عہدأً وصف مشعر بالذل والمقھؤریة وقوله: لا یقدز علیٰ 
شی ء4 [النحل: ]٥‏ کم مذکور عقیيه وھذا یقتضي أن العلة لعدم القدرۃ علی شيء ي کونە عبذً 
وبھذا الطریق ثبت العموم والثانی آنە تعالی قال بعدہ ومن رزقناہ رزقا حسنا4 [النحل : ۵] فوجبٰ 


أن لا یحصل ھذا الوصف للعبد حتی پحصل الامتیاز ہین القسم الثانيی والڑول ولو مك العبد کان ٍ 


اللہ قد آتّاہ رزقاً حسنا لأان الملك آ رزق حمن سواء کان قلیلاً أو کثیراً. 


صفة ذامة والفول ۶ الصبي کہ یٹ ٹب کا پوس مد6 تصرف ْ 


عدم المالکیة مدفوع بأنھما لا یتصرفان بالعرض ۔ 


سورۃ الئحل/ الاأیة : ۷ 2ك 
مولاہ أتلفه علی مال سیدہ کالبھائم وجه الدلالة آله لو کان مالکاً لم یصع الْمَقَيلة فقوله لا 
یقدر في مقابلة قوله ینفق سراً وجھراً فیکون نفیاً للقدرۃ علی التصرف الشرعی بمقتضی 
رع وبتار کا کے متابلة نولہ ومن رزفا:: ۱ 

قولە : (والأظھر ان من نکرۃ موصوفۃة لیطابق عبدا وجمع الضمیر في یسٹوون لأنہ 
للجنس فإن المعنی ھل یستوي الأحرار والعبید) ذکرۃ موصوفة کأنه قیل وحراً رزقناہ وقد قال 
فیما مر ومثل نفسه بالحر المالك الخ . وجمع الضمیر مع أن الظاھر التثنیة أي یستویان. 

قوله : (کل الحمد لە لا یستحقہ غیرہ فضلا عن العبادة لأله مولی النعم کلھا) کل الحمد 
أشار إلی أن اللام للاستغراق لکن الظاھر کل حمد بلا لام فیفید الحصر ولذا قال لا یس-حقے!'' 
غیرہ وآن یحمد ببعض خصاله قوله فضلاً عن العبادۃ بیان ارتباطه لما قبله إذ المناسب نفی 
العبادۃ عن غیرہ وحصرہ وما في النظم ھذا المقصود منفھم بطریق الأولویة لأنه مولی النعم کلھا 
جلیلھا وحقیرها فأشار إلی ان الحمد بمعنی الشکر أي الحمد العرفي أو الشکر العرفی وقد ہین 
وجه اختیار الحمد فی أوائل سورۃ الفاتحة (فیضیفون نعمه إلی غیرہ وبعبدونہ لأجلھا). 


- مر مے کیہ سر ھح رہ >‫ گ٠‏ حم م - زر ۶ 
قوله تعالی : وَضَرب الله ملا تَجَلينِ اَحَدَفٌا ایک لا یمٗیڑ عَلٗ کے رَهھُوَ سكکَلٌ 
سر مک ہے 7 سے ٴۂ۔ 


عل مولله اینما يَوَجَھة لا ات بب هَل بستوی ھُو وَمن يَأَمُر بالصدل وََہُو عَلی صہاط 
سرت 

قولهە: (وضرب الل) صیغة المضي فی المرضعین بالنسبة إلی علم اللہ أو في اللوح 
کما في قوله تعالی : گٛإن یوم الفصل کان میقاتا 4 [النباً: ۱۷] الایة (ولد آخرس لا یفھم 
ولا یفھم). ٰ 

قتوله: (لا یقدر علی شيء من الصنائع والتدابیر لنقصان عقله) أي نفی القدرۃ منا 
لیس کنفي القدرة فیما مر فإن القدرة المنفیة نا هي أصل القدرۃ لنقصان عقله والقدرۃ 


قوله: والأظھر أن من موصوفة لیطابق عبداً نکانه قیل عبداً مملوکاً وحراً مرزوقاً وفی 
الکشاف ولا یمتنع أن تکون موصولة بان یقال المعنی والحر الذي رزفناہ ولکن الذوق السلیم لا 
بعرج إليه ولا یمیل وھذا بنظر إلی قول الزمخشري في تفسیر قولہ تعالی: ل٭إومن الناس من یقول 4 
[العنکبوت: ]٣١‏ ومن فی من بقول موصولة إِن جعلتھا للعھد وإن جعلتھا للجنس فموصوفة . 

قوله: کل الحمد لە لا یستحقه غیرہ معنی الكلیة مستفاد من التعریف الاستغراقی فی الحمد 
ومعنی الاستحقاق من لام الاختصاص في لہ قوله لنه مولی النعم کلھا تعلیل لکل واحد من معنی 
الْكَلَۃ الا شتقاق/ 


)١(‏ فلام لل للاستحقاق فلا إشکال بأنه قد یحمد غیرہ تعالی فینا فی الاستغراف فإنه غیر مستحق وإن حمد 
وفيی هذا المقام نزاع واختلاف کثیر في أن الاستغراق حقیقي تحقیقي أو ادعالي وغیر ذلك من الاختلاف 
وقد مر نذة فی سور؟ المائحة ولا یلیی التفصیل عنا. 


‌ ۱ ُ ر لے سو 


المنفیة بر سو سی اأصل الندرۃ تا رحل اف ' 
الہمملوك یومیء إليه قوله وھو کل علی مولاہ وقول المصنف حیٹثما پرسلہ فیا قعلی, 
دح دہ و وس تی اد بر یہہ میں درو 
۱ لصمم یلزم الأبکم في أصل الخلقة''' وھو المراد قوله ولا یفھم من التفھیم لعدم نطقه 

ریگ کسی س ار لاجر لے عیاالی رافقر سا لات ور جوا 


الفعل کما یشیر إليه قول اینما بوجھه لا بات بخیر ففھم منہ آنە محروم من وجوہ الخیر ۱ 


بالمرۃ کما أُن الاصنام کكذلك وھذا: ضرب المٹل آفوی سض الأول فھو منْ باب الترقي . 


قولهہ: (عیال وثقل علی من یلي آىرہ) نقل عن الکملۂ أنە قال عیال جمع عیل کجیاد' ۱ 


وس ویکون اتا للواحد وعليه استعمال المصنف وثقل ہکسر الثاء رمکرہ القاف ع 
علی من يلي أمرہ تفسیر مولاہ کما أن الأول تفسیر کل . 
ےت قولە: اضتا پرمھ رف پ ارات اساسساضیاعق نه للمٰكان لکل لا 
حاجة إلی٭وفسر لا یوجھہ تنس توضیحاً للمراد إذْ التوجیه قد یکون بدون الإرسال: 
کتوجیە الوجه إِلٰی القبلة قوله قي أمر عفعوله المقدر حذف للتعمیم مع الاختصاز. 

قولە: (وقریء یوجه علىی البناء للمقعول ویوجه بمعتی یتوجہ) علی البناء للمفغول 


دی وس رو وود سوج و قوله ویوج أي سی سھ ۱ 


ٹل دم بمحنی نم فیکون یا لتوجھد ہق بلا رسال موہ رهي را بن متعود 

رضي الل عنه کما قیل ۔ ۰ 

ْ قُولہ: ضر تص رر و سرت راعا یداو او لمات 
بکسر الجیم من التفعیل علی'البناء للفاعل والاستشھاد علی ھذا فمن ضبطہ ہفتح الجیم 


سس و و ور یں بد یو رو اہ پشاتور ٴ 


آخر کما آشرنا (إليه. ٰ 
قولەه: (ألق سعدا) قیل مذا مثل لمن یتلقاء الشرایة لک آو لمن نفر من ہکوہ فقع فی 


وسعد هنا اسم قبیلة لا اسم رجل شریر کما غلط في تفسیرہ بە العلامة واصلہ أن:الأضبط ۰ 
قریع السعدي کان سید قومه فأصابه منھم جفوۃ فارتحل عنھم إلی قوم آخرین فرآھم یصنعون ۱ 


بساداتھم مثل صنیع قومه فقال أینما أوجه آلق سعداً أي قوما مثلھم ۂ في الجفوۃ انتھیٰ. 
ا فوله' (وتوجہ بلفظ الماضي) آي وقری٭ توجه ماضیاً مبنیاً للفاعل من التفعل 
والمعنی علی الاستقبال.-. ٰ 


تولە: ٦‏ "و لف ون ٹر ٰ 


اي کما لا بت بشر وھو المناسب لما في الشبه بە الصنم کذلك آر ات بشر ٹھو ایر من 


-- اشار إليه الم بقولە وئد‎ )١( 


سورة النحل/ الآَیة: ۷۲ جس 


الصنم قوله بنجح بضم النون وسکون الجیم وبعدہ الحاء المھملة الظفر وکفایة مھم أي 
کفایة غیرہ فیما یھمە أو کفایة نفسه أو غیرہ فیما یھمه فیدخل فيه طالب الخیر لھا فلا 
تخصیص''' نفي عنە الظفر إلی مطلوب ئفسه ورشد ینفع الناس . 

قوله: (ومن هو منطبق فھم ڈو کفایة ورشد) ومن هو فھم بکسر الھاء صیغة المبالغة 
الآولی فاھم لثلا یتوھم فھم الأبکم فی الجملة ومنطبق بکسر المیم صیغة مبالغة في النطق 
الاولی ناطق أي یفھم ویفھم من التفعیل ولو قال ھکذا لکان أوفق لبیان حال الأبکم 
والقول بأنه أخذ من الاستمرار التجددي الدال عليه یأمر بالعدل ضعیف لأنه یقتضی التعبیر 
بالمضاوع الدال عليه کما ذکرنا لا صیفة المبالغة الدالة علی الثبات قال المصلف فی سورۃ 
الشعراء والفمرق بین حذر' "' وحاذر هو أن الأول للثبات والٹانی للتجدد انتھی . فالاولی 
فاھم ناطق أو یفھم وینطق حتی یوافق المفسر . 

قوله: (یٹفع الاس بحثٹھم) إشارۃ إلی أن معنی الأمر منا الحث والترغیب لا الأمر 
الحقیقي والأمر بالعدل شامل بکل ما فيه نفع للناس أخروي وھو المراد ھنا فیحسن المقابلة 
بابکم لان النطق بکل نافع دنیوي غیر ذریعة |لی أخروي کلا نطق . 

قول: (علی العدل الشامل لمجامع الفضائل) أي الفضیلة اعتقادا والفضیلة عملاً 
والفضیلة خلقاً وسیجيء بیانه في قوله تعائی : فإن الل یأمر بالعدل والوإحسان٭4 
[النحل: ۹۰] الآیة بعد ورقتین .-- 

قوله: (وھو فی نفسه علی طربق مستقیم) جملة حالیة مبینة لکمال نفسه مقدم علی 
تکمیل غیرہ وجوداً وإنما آخر لفظاً لیکون حالاً عقیدة لتقییدہ بھا تنبیهاً علی أن تکمیل الغیر 
إنما یکون معتداً بە إذا کان مع الکمال وتزکیة نفسە بصالح الأعمال وإن لم یمنم الغاسق 
عن تکمیل غیرہ لکكنه فی غایة من الشناعة وخبث النفس والجھالة وفی لفظة علی مبالغة 
عظیمة حیث آفاد علی أنه استعلی علی الصراط المستقیم والدین القویم استعلاء الراکب 
علی المرکوب وھو استعارة تمثیلیة أو تبعیة فکن علی بصیرۃ. 

قوله: (لا یتوجه إلی مطلب إلا ویبلغہ بأاقرب سعي) لا یتوجہ بیان وجه کونە مقابل 
أینما یوجھه لا بأت بخیر ففھم منه أُن الرجل الأبکم محروم أیضاً عن الدین الأقوم واللہ 
أعلم قوله باقرب سعي أي أسھلە لکونه علی صراط قویم لان سالك الطریق المستقیم 
أقرب إلی المطلوب من سالك الطریق الغیر المستقیم الواصل محسوسآً کان أو معقولا 
وإنما لم یقل لا یوجھه الخ لأنه لیس لە موجہ ظامراً کالأبکم وإن أمکن ذلك بأن یقال إن 
الشوق وئذۃ الذوی پوس 


(٢(‏ 1 00 نفسه ان صیفة فاعل للتجدد دوت صیفة فعل. 


(۲۳ ہمہ [إشارۃ إئی أن الاولی تعرضص المص ولیحسن المقابلة تنا تاماً. 


ہے_ے.ے_._ے شر ہج ےس بت رر النسٰ/ لایڈ: ۷۷( 

قوله: (وإنما قابل تلك اپصفاٹ بھذین الوصفین لأنھما کمال ما بقابگھا):وإنما 6 
تلكك الصفمفات أي صمّات الأبکم وی أَبکمیتھ وعدم قدرتہ وثقله علی غیرہ وعدم إِبان خیر: 
ما علی ما هو الظاعر من النظمْ الکریم ومملوکیة وعدم إیمانه وحزمانه عن الحق علیما 
یستفاد من إشارۃ النص بھذین ئٴ الوصفین أي أمرہ بالعدل وکونە مستعلیاً ومٹمکناً لی" 
الصراط القویم لأنھما کمال ما یقابلھا والاکتفاء بالکمال من شعب البّلاغة وأحسن المقال, 
ہیں سر یس ر سوب جدد سھ عے چٛھے 
کما لا یخفی علی النحریر۔ ۱ کے 

قوله: (وھذا تمٹیل ثان ضربہ اللہ تعالی لنفسه وللأصنام) لزیادة الکشف والإضام 
قد عرفت أن ھذا التمٹیل آقوی مُن الأول لما قیل إن المذکور في أحد الجائبین لاد أنٴ 
یکون له دخل في ما اعتبر في أحد الجانبین مما له متاسب في الجانب الآخر ففي ذا 
التمٹیل ما۔اعتبز في أُحد.الجاتبین وھو الرجل اک الاخو: من: 
وجوہ فإٰنہ اعتبر فیه عدم الفھم والتفھیم وعدم القدرۃ علی شيٍء اُصلا وأ: نه ثقل :علی مولاہ ۱ 
ہاو روہ مد رای و اہ کے دو مو نی کر ۱ 
أمور کثیرۃ نشتان ما بین النمثیلین وما بین المسلکین فھذا آقوی ومن باب الترقي :الأوقی 

تولە: رو المشارکة بی وین وسر پسوت اع مور ارتا ْ 
ایوہ قو و اون اخ و شسیف کما می ا ا 3 


۱ ہو بی کہ َع اوت وَال وَمَا آٗ ژ الک مزا گگتے ار اََمُر 
افرت کے سضلِ مَنر تَيڑ لڑلا 0۳ کک جػے 
قولهہ: سوب: تب ۲7۸۰7۸00 ٰ 
ہوسا ولم یدل عليه محسونں) یختص یە علمه الاختصاص مستفاذ من تقدیم الخبز:وما۔ 
یستفاد منه اختصاص کینونة ألغیب لە تعالی فھو من قصر الموصوف وھو الٰغیب علی, 
إلصفة وھی کینونته لل تعالی وغا ذکرہ المصنف حاصله فیکون قصر الصفة علی: المُوصرف: 
فاحفظ ھذا فإنه کثیر في کلام المصٰئف وضمیر بە راجع إٍليه تعالی وعلمه للغیب فالباء 
داخلة علی المقصور عليه ولو:عکس لعکس قوله علمهہ المضاف المحذوف ولم بدل'عليه 
محسوس قال فی سورۃة الْقرۃ والمراد بالغیب الخفی الذي لا پدرکه الحس ولا یقٹضیه' ۱ 
بدبھة العقل انتھی . وھو أحسٌ مما ذکرہ ھنا إلا ن یقال إن ما ذکر في سورۃ البقر ملق _ 


قوله: بختص بە علمه معٹی الاختصاص مستفاد من تقدیم الخبر علی المبتد اقإنه مما یفید 
نحص والتخصیص ۔ . ۱ ۰ 


سورۂ الٹنحل/ الایة: ۷۷ 3 
الغیب الشامل لە تعالی وصفاته وآحوال الآخرۃ کما صرح به هناك وہنا الع |إلمخصوص 
بالسموات والأرض قیل تعریف الغیب بە خرج ما أئبتہ أمل الھیثة من أحکام النجوم''' فإن 
احکام النجوم المرصودۃ المحسوسة دالة عليه وترکه أولی أما أولاً فلان ما أثبته أھ(الھیثة 
لیس بمعتبر في الشرع قال عليه السلام من صدق کاھناً أو منجماً الحدیث واأما ثانیاً فاڈن 
ذلك یفید الظن إن سلم والکلام في العلم الیقیلی . 

قوله: (وقیل یوم القیامة فإن علمه غائب عن 05 السموات والأرض) مر ضه لاج 
یحتاج إلی تقدیر الاھل مع ظھور الوجە الغیر المحتاج إليه مع عموم الأول إلی أمور کثیرۃ 
کالمغیبات الخمسة وغیرھا۔ 

قوله: (وما أمر قیام الساعة) بتقدیر المضاف . 

قولە: ”نی سر علہ وسھولته) وحجضہ الس قفدرہ قہل 1ة لیکون مثله إیراد مدعی 
مع دلیله . 


تولہ: (إلا کرجع الطرف من أعلی الحدقة إلی أسفلھا) إلا کرجع الطرف تفسیر للمح 
والطرف في الأصل مصدر ویطلق علی الجفن الأعلی وھو المراد هنا کما قیل وھو مقتضی 
کلام المصنف . 
قوله: (أو آمرھا آقرب منە بأن یکون فی زمان نصف تلك الحرکۃة بل فی الآن الذي 
یبدا فیه فالل تعالی ی یحیي الخلائق دفعة وما یوجد دفعة کان في آن) أي في جزء غیر منقسم 
من الزمان لکن هذا قول الحکماء فإنھم یقولون الزمان مرکب من الاآنات المتثالیة والمذکور 
فی کتب اللغة والنحو أن الآن هو الزمان الذي تقع فیه الحرکة وال کون قر لا وَننلا وَنَالْمَلة 
أنه مقابل لاأمس والغد وھو جزء من أواخر المادی وآوائل المستقبل وعو المراد ھنا. 
قولە: (واو للتخییر) مثٹل أو في قوله تعالی: طٛأو کصیب من السماء4 [البقرۃ: ۱۹] 
أي لیس آو في مثله للشك بل للتخییر والتساوي في التشبيه أي أنھما سواء فی صحة التشبیه 
وأنت مخیر في التشبیه بھما أو بأیھما شئت فھي لمنع الخلو لکن قوله فإنه تعالی یحیبي 
الخلیق دفعة الخ لا یلائمه تشبیە أمر الساعة بلمح البصر ولذا قال أو ہمعنی بل إلا أن یقال 
إِن أمر الساعة شبه أولاً بلمح البصر ثم بین أنه في حد ذاته أقرب إلی اللمح وھو الملائم 
لقوله فإنہ تعالی ب یحیي الخلائق دفعة الخ ۔ لکن لا یلائم قوله واو للتخییر فالأولی في 
الجواب أن یقال إن المشبه بە لا یلزم أن یکون محققاً بل قد یکون مفروضاً وھنا الأول 


)١(‏ رآما ما اثبته علماء الھیئة من التداویر وخارج المرکز فإنه لیس من ہاب العلم بالغیب لدلالة حرکة 
الکراکب علیھا المرصودة علیها وکذا تعبین المنجم وقت الخسوف والکسوف لدلالة الحرکات 
المحسوسة المضبوطة عليه کذا فاله الفاضل السعدي ولا ریب أن التداریر وخارج المرکز من قبیل الأمور 
الموھومة وکذا تعیین المنجم وقت الخسوف والکسوف بناء علی قواعد الفلاسة وبالجملة والسکوت عنہ 
فی سثل ھذا لفن حسن ۔ 


یم ے _. مہ ے۔+۔ ۔ ہ_ح .- سو ۷۱۸۸۰ 
مفروؤٴض والٹانی محقق وبھذا اندقع الڑإشکال في کثیر من المواضع ثم قوله 5ڈ پاتخیر بنا 
علی ما ذھب إليه ابن مالك من أن التخیبر غیر مختص بالوقوع بعد الطلب بل قللیقع في_ 
الخبر ویکثر فی التشبيه حتی خصه بعضھم بە في الخبر وإن التخییر لا بختص بالمحظوقات. 
مثل خذ من مالي ۔دیناراً أو درھماً أوٴ فی التکلیفات کایة الکفارۃ لما نقل غن سیبویه إ۵ 
آزفی قوله تعالی : 'لوآرسلناء لی م مائة الف أو یزید رن [الصافات : پیر 
الحاشیة السخدیة,. ‏ ج۔ ٰ 4 
. قوله: (ار بمعٹی بل) ھذڈا کت رغيی لاازعتال (' والترقی لا زائ مال ,ٔ. 
والقول بأنه ح یلزم التنافي ؛ ہے الاغاو کگرھھل تہ الصر رترھ اقب تی ہو ہا ٴ 
مر من أن الأول مفروض والثاني محقق وجواز کون المشبه به مفروضاً مما صرج بە. ٰ 
صاحب الکشاف فی قولە تعالی:: افاختم اللہ علی قلوبھم* [البقرۃ ۷۰ لاق - ٰ 
قوله: (وقیل معناہ أن قیام الساعة وإن تراخی فھو عند اللہ کالشيء الذي بقولوٰنٴفیہ 
کلمح البصر أو هو أقرب مبالعة في استقرابہ) قال الزجاج أو ھنا للإبھام علی:المخاطب . 
کما فی قولە تعالی : وآرسلناہ إلی مائة ألف آأو یزیدون4 [الصافات : ٠‏ ۷ أيی إذا نظر 
المخاطبون إليه یقولون في شأنہ هو "لمح البصر أو هو ارت سن سم غلق می اود 
سرعتھا مل ھی کلمح البصر و أقرب فلا إشکال بأنه لا فائدۃ في الإبھام ھنا وئعل: هذا: ٣‏ 
مراد المصتف نقل عن ابن عطیة أنه قال وما یکن الساعة وإقامتھا في قدرۃ الله تعالیٰ إلا 
ان یقول لھا کن فلو اتفق أن یقف علی ذلك شخص من البشر''' لکانت من الرعة بحیث, 
یشك ھل ھی کلمح البصر أو ٠‏ مي أقرب من ذلك فو علی بابھا في الشك انتھی . أآي الشك, 
لیس للمتکلم بل لغیرہ مثل لعل الواقع منه تعالی حیث حمل علی ترجي المخاطب والکل' 
تکلف فالاولی ما اختارہ الشیخان قوله في استقرابہ.استقمال من القرب أيٍ غدۂ قریبا وھو 
بعید علی الناس . ْ ٰ ×۔ ٌٰ 
قوله: نوایر ہود مود وہس بی 
وا أخریعکم دا ون أُتھنیک لا ا کم کت تک گر ہے یت 
۳ھ ,-ص.). 
قوله: (واللہ آخرجکم)4 [النحل: ۷۸] الارة ور الکسائی یکسر الھمزہ علی لد 


بت عصصبص سوە*-صص-ت--ت- 


لولہ: آر ہمعنی بل اي لفظ آو في أو عوٴبمعنی بل کما قي آو یزیدہ : 


)۸ أي تلانْتقال من شی آى شيء من یر ابطال لذلك الشیء السابق . 
٢)‏ أي الابطال الڑإستاد السایق وأنه لیس وھذا مستحیل ھنا لأنه یژول إئی إسٹاد غیر مطابق . 
(۳) قبد سن البشر اتفاقی لا احترازيٴ لان الجن والملك کذلك . 


أو اتباع لما قیلھا وحمزۃ بیکسرھا وکسر المیم والھاء مزیدة مثٹلھا في إھراق)'فیقدر أن یحبی 
الخلائق آشار به إلی أن قولء : ٭إن الہ علی کل شےء قدیر* [الئحل: ۷۷] تعَلظِل لە کما 
أنه تعلیل لکل شيء ذکر عقیبه ولذا صدرت بکلمة أآن قوله ٹم دل أي استدل!'' علی اقدرتہ 
فقال عطف المفصل علی المجمل والل تقدیمه یفید الحصر وله مدخل في الدلالة أخرجکم 
بتسھیل سبیلە فإسناد الإخراج إليه تعالی مجاز وصیغة المضی إما للتغلیب أو لتنزیل منتظر 
الوقوع منزلة الواقع والھاء في الآمھات مزیدة کما صرح بە إذ أصلھا الأمات حتی قیل إن 
الأمات للبھائم والآمھات للانسان وقي قوله مثلھا فی إعراق رد لما قاله بعض أھل اللعغة 
اُنھا أصلیة وأصلھا إراق من أراق یریق وقد فصل في کتب الصرف. 

قوله: (جھالاً مستصحبین جھل الجمادیة) جھالا نفسیر مجموع لا ثعلعون شیٹا 
وإشارة إلی أن الجملة حالیة مأولة ہمفرد مستصحبین جھل الجمادیة صفة مبینة لما هو 
المراد من الجھل وإسناد الجھل إلی الجماد علی التشبيه للمبالخة في بیان جھل المشبه 
وشیئاً مفعول لا تعلمون وجوز کونە منصوباً علی المصدریة وھو خلاف السوق قیل جھل 
الجمادیة ما کانوا عليه قبل نفخ الروح لکن التعمیم آبلغ أي لا تعلمون شیئاً من الأشیاء 

قولہ: (وجعل لکم السمع) قدم السمم'' لأنہ آشرف نعماً من الإبصار ووحد السمع 
للأمن من الالتباس ولکونهہ مصدرا فی أصلہ ولآان متعلقه واحد بخلاف البصر فإن متعلقاتہ 
متعددة ولذا جمع وکذا الأخٹدۃ جمع فژاد والفژاد ألطف ما في القلب وعو وسطه لکن 
المراد بھا القلوب . 

قولە: (أداۃ تتعلمون بھا فتحسون بمشاع رکم جزئیات الأشیامء) تتعلمون بھا بیان 
ارتباطھا لما قبہلھا ولم یذکر الذوق واللمس والشم''' مع أنھا أداۃ التعلم إذ الحواس 
الظامرةۃ خمس لن الاستدلال علی المطالب الیقیئیة لا سیما علی وجودہ تعالی الواجب 
ووحدانیته وسائر آوصاف کمالە إنما هو بالإبصار والسمع إِذ النظر في الایات الأنفسیة 
والأفاقیة إنما هو بالبصر والسمع بالایات النقلیة |نما هو بالقوۃ السامعة وعن ھذا اکتفی 
بھما فی قوله تعالی: ٭ختم ال علی قلوبھم وعلی سمعھم وعلی أبصارهم غشاوۃ٭4 


قوله: جھالا إشارة إلی أن لا تعلموت شیئاً فی موضع الحال والمعنی غیر عالمین شیئاً من 
حق المنع الذيی خلقکم في الہطون وسواکم وصورکم ٹم أخرجکم من الضیق إلی السعة . 


)١(‏ وجه الاستدلال علی قدرۃ البعث بذلك الإخراج بمناسہته في إحیاء الجماد وارشاد إلی قیاس المعاد 
بالمیدأً. 

. وآخر القلرب مع أنٹھا مدرکة لأنھما وسیلتان والوسائل مقدعة‎ )٢( 

(۳) وقیل خصہما بالذکر لآأٹھما شرف والاستدلال بمدرکاتھما آکٹر کما أن ذکر الصلاة والزکاۃ مع أن المراد 
جمیع العبادة لشرافتھما راصالتھما فح یکوت مجازا بذکر الخاص وإرادۃ العام. 


وگ کوچ یت ری رہ س80 


[البقرة: ۷ الأیة تنبیھاً علی ان فسادھما بؤدي إ إلی الضلال العظیم وصلاحھا یژدي لی ۱ 
وصول الحق القویم وما عداهمٰا من المشاعر لیس في ھلہ المرتبة ولذا طوی' ڈکاڑھما:فی :_ 
کل موضع بستدل فیە علی الصراط المستقیم لکن قوله فتحسون بمشاعرکم الخ إشارۃإلی إ _ 
العموم ولعل مرادہ أُن ما ذکرہا دلیل علی ما حذف کدلالة الحر علی البرد فیفھم بھڈال 
الطریق ذکر الخواس کلھا وتخصیعھا بالذکر لما ذکرنا وجملة جعل لکم معطوفة علیٰ ما ز " 
قبلھا وھڈا الجعل وإن کان أصله قبل الإخراج لکن الجعل یکوتھا آلة للیٛحس بعد ٦‏ 


الاخزاج*'' وأشار إليه المصنف 'في ۔توضیح المعاني حیث قال أداۃ أي آلة تتعلمو ٦‏ بھا إلٔخ . 


قوله: (فتدرکونھا) الإدراك بعد:الحس لان الحس الرؤیة والسمغ والذوق ال٠‏ وھو_ 
سنبیب للاإدراك وقد پراد بالحس الإ٘دراك بالحواس وعن مذا قیل فتدرکونھا تکرار لقوله :. 
تحسوت للتاکید أو یقال الإحساس غیر الإدراك فإن الإدراك للخس المشترك آأو العقل . 
واللإحساس للحواس الظ٘اھرۃة والمعول عليه هو القول بالعقل فإن الحس نس 2 ٰ 


اأکٹر المتکلمین والقول بالتاکید ضعیف ۔لآئہ لیس هنا مقام التاکید . 


قوله: ٹم تو یکم بمشارکات وہاات یھ کرر اصاس حتی پتحصٍ 
لکم العلوم البدیھیة) تتنبھون بقلوبکم أُشار إلی أُن الأفئدۃ القلوب بمشارکات الخ 0۲05902 
إلی أن الڑإنسان لما کانت نفسە:خالیة عن الإدراك وھو في ھذہ المرتبة لە العقل الھیوٰلاني إ_ 
حصل لە العلم بالضروریات وھو العقل بالملکة ولا ریب أن العلم حادث بعد ابتداء الفطرۃ . ٰ 
فله شرط حادث بالبدیھیة دفعأً للٹرجیخ بلا مرجح :وما هو إلا الإحساس بالجزئیات وأشار ۔ 
إليه بقوله ادا تتعلمون بھا الخ ۔ وبعد الإحساس ہالجزثیات یحصل لە التبيه بائقلبا لما بیٹھما : . 
و رس سر سید سی وب وت ینوی جا 
رس اقات 5تار للعافرات نار کاسراھ رالحافے نا ای الظطسی س ات قد 
ررلسے سرسباق ایا سا ری کید موا ری ہیں ہپ ارارک 
استعدت او اع ا لن فور کل یة وأحکام تصدیقیة''' فیما بینھا مل 27 


الثار صمح فة والماء بارد والسواد ضد لِلبیاض فیذہ علوم ہدپھیة وھذا التفصیل اتضح ممنی 
۱ قوله: ثم تنتبھون بقلوبکم إلی قوله: وتتمکنوا فإنه إجمال یکاد أن یکون مخلاً بالفھم . 


فولە: (وٹتمکنوا من تحفصیل المعالم الکسبیة پایالظر نیھا) ھذا اضا لی 7 
ْ 7 العوثاتے ۶ الکسےة النظر فیھا آي في العلوم الیدیھیة تھا کانت اوت تصذیقاً إشارة: 


۱ ای ما ذکرناء. 


(١)‏ فلا رجہ لما فی المعالم من آن الْکلام قد : نم عند قولە: ولرک سیل کم ا کر 
)٥(‏ لکن ہل الفیض لیس بمجرد إحشاس الجزایات بل مع الوقوف علی العلق. 

(۳) ایجاباً کالمثٹالٰ المذکور أو سلبأ عثل اخل لیس بخلو۔ ۔ : 

)٤(‏ ففيه إشارۃ [لی وع جا کمناصر جمع منصور وھو مجاز ان 


سور النحل/الایة: ۷۹ ____._۰__._____...... . ےہ _ ۳٢٣۹‏ 


قوله: (کي تعرفوا ما أنعم الله عليکم طوراً بعد طور فتشکرونہ) أشازإإلی ان لعلکم 
استعارۃ تمثیلیة حاصلة کي تعرفوا أو آشار إلی ان لعل ہمعئی کي لکنە لم یُزض بە في 
أوائل سورۃة البقرة المعرفة ثابثة باقتضاء النص لأن الشکر بتوقف علی المعرفة فان "ےجود 
اللعمة بلا معرفة لا یکون سبباً للشکر . 

قوله تعالی: اَل يَرَوا إِل لیر مُت فف جو الکماوتا یسییکھن إِلا ند إ٤‏ فی 
يك لاب لو زمیک لٹا 

قوله : (قرآ ابن عامر وحمزۃ وبعقوب بالتاء علی أنه خطاب للعامة) أي لجمیع 
المخلوقات المخاطبون قبله غمي قولہ: فأآخرجکم وجعل لکم٭ [النحل : ۷۸] وإنما تعرض 
لە لن الاستفھام الإنکاري یقتضي ظامرآ أن المخاطبین من یعبدون من دون اللہ علی طریق 
الالتفات فاشار إلی أن الإنکار باعتبار اندراجھم تحت العموم فلا یقتضي تلوین الخطاب 
وأما قراءة الغیبة فباعتبار یعبدون ولم یجعل التفاتاً لما عرفت من أن عبدۃ الأصنام ألیق 
بالتوبیخ المستفاد من الاستفھام الانکاریي . 

قولہ : (مذللات للطیران ہما خلق لھا من الأجدحة والأسباب المؤائیة لە) مذللات 
التسخیر القھر علی الفعل وھو أبلغ من الڑکرا: إئه حمل الغیر علی الفعل بلا إرادة منه 
کحمل الرحی علی الطحن ولذا قال مذللات للطیران بقرینة شی جو السماء أي المؤاتیة من 
أتیته بالھمزۃ وواتیته بالواو خطأہ بعضھم وصححه بعض آخر۔ 

قولە: (فی الھواء المتباعدة من الأرض) تفسیر للجو المضاف إلی السماء والجو 
المطلق الھواء الٰذي ہین الأرض والسماء قیل قال کعب الاحبار إن الطیر یرتفع من الأرضی 
اثني میلا ولا یرتفع فوق ھذا۔ 


قولە : کی تعرفوا ما أنعم علیکم فيه إشعار بأن قولہ عز وجل: ۂلعلکم تشکرونچ (التحل : 
۸ تعلیل الجعل لا للإخراج قال صاحب الکشاف في تفسیر قوله عز وجل: رجعل لکم 
السمع٭ [التحل : ۷۸] البة وما رکب فیکم مذہ الأشیاء الآلات لإزالة الجھل الذي ولدتم علیه 
واجتلاب العلم والعمل به من شکر المنعم وعبادته والقیام بحقوقه والترفیي إلی مایسعدکم تم 
کلام معنی الحصر مستفاد من فحوی الکلام واتصبابه فی قالب جوامع الکلم وھو آنە تعالی ما 
خلق الخلق إِلا لیعبدون یعرف کقولە ما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون فاخیر تعالی أنه آخرجھم 
من ظلمات الرحم إلی فضاء عالم التکلیف وعم غیر عالمین لما خلقوا لأجله فخلق لھم سمعا 
لیسمعرا آپاته البینات وبصراً لبنظروا إلی الدلائل الدلالة علی وجودہ وکمال صفاته وفژاداً لتفکروا 
فی آلائہ وحکمته فیجعلوھا وسیلة إلی ما خلقوا له من الشکر والعبادۃ کما قال: طلعلکم 
نشکرون* [النحل: ۷۸] فظھر أن مذہ الالات ما خلقت إلا لاجتلاب العلم والعمل به فمن جعلھا 
الأالات لغیر ذلك فقد ابطل حکمة اللہ فی خلقھا وانخرط في سلك أولئك کالأنعام ہل عم أضل. 

قولە: المواتیة لە أي الموافقة من قولھم اتیته علی ذلك الأمر أي وافقتہ وطاوعته والعامة 
تقول وأئیته . 


۰۸ ُ بہ۔ہ۔ہ ےہ کے ےرہ ے ھوزتہ جر ٰ 
7 نا یمسکھن فا فی الجو علی خلاف الطی لا اه الا علی"ٴکل: 


عجیب وغریب . ۱ 
7 (فاِن ثثل جسدھا یقتضي :سقوطھا) بیان کوتھ علی خلاف الطبع . 


قوله: (ولا علاقة فوٹھا وٴلا دعامة تحٹھا ٹمسکھا) ولا علاقة کسر العین ما یعلق با 


ولا دعامة بکسز الدال المھملۂ والعین مج بے و دو و اہ 
کالعمود فانتفیٰ سبب الإمساك بالمرة فھو بقدرۃ اللہ سے عرت بجہ ست شر 
ضمیر مسخرات ومن الطیر لأنه جمع آو اسم جمع وکونھا مستأئفة ضعیف. 


قوله: (تسخیر الطیر للطیران) صحة الإشارة إلٰی الأمور الثلائة باعتبار ۰ ذکرا 
وصیغة البعد للتعظیم قیل إنه مجرور بدل من ذلك بدل الکل بملاحظة المعطوفین ویجوز: 
رمعه ونصبه والقول بأنه یجوزأن بدرج في معنی اسم الإشارۃ ما قبله وھو قول: ظوالل :. 
أخرجکم٭4 [النحل: ۲۸] الایة بُخلاف السوق والجمع في آیات قد آشار إليە المصنف و 


الأشیاء الثلاثة ۔ 
ا قوله: 0ٰ٥‏ 


وإمساکھا فی الھواء علی خلاف طباعھا) یمکن معھا الطیران بان خلقھن علی إشکال 
اس وس مو تن ورس س سس وو مت 


7 (لاتھم مم المتقمزد بھا) بیان وجه تھے و آبات لجمیع الناس في: 
٣‏ نفسھا لکٹھم لا ینتفعون بھا إلا:المؤمٹون منھم للنظر فیھا والتفکر في عجائبھا فیستدلوٰن بھا: 
جلی وحدانیته تعالی وقدرته وکمال علمه وعلی صحة البعثك بأن من قدر علی إسْاکھا علی: 
خلاف طبعھا قدر علی إعطاء الحیاۃ للجماد علی خلاف طبعہ وبھذا بظھر ارتباطہ رم ٹم: 


دِل'" علی قدرۃ البعث وأما یا فھم عنھا معرضون. 


۶۶ ے۔ 


قولے ت: مسالىی: وا ج1 کمن بوتکم سکا وج کے قرت 
ٰ رط َء ساب اسان َأرتَايةَ عو مت ہت 
رد مر یرد موا سیوا کراددئی (وییسل 


ا قولہ:: تسخیر الطیر بیان نشار إليه بذلكِ في اذ في ذلك ای ان في تسخیر الطیر للطیران, 
با خلق فیا ما یمکن أن بطیر بٰة مع ما فیھا من ثقل الجسم المقتضي للسقوط لعلامات دالة علی: 
رجورہ عالق حھیوم تا من کل بی لقوم پیؤمنون وتخحصیص 2 ان ذلك 0 


لکامٰہ أوليی العقَل لأٹھم اد بالاستدلال بھا( _ 


)١(‏ ان یجعل تحَتھا فیکون ماق فرٹھا۔ )٢(‏ دل عنا بمعنی ارشد معنی لغوي له. 


سورۃة النحل/ الأیة : ۸۰ ۳۹ 


اللیل سکناہ4 ار : ۹] أي بسکن [ليه التعب بالٹھار لاستراحته ویصح "ِا المعنی ھنا 
أیضاً لکن ما اختارہ أولی . 

قوله: (وقت [إقامتکم کالبیوت المتخذة من الحجر والمدر فعل بمعنی مفعول)۔مذا 
ماخوذ من المقابلة ولم یعکس لن في مقابلة تفصیلاً وحدہ''' لأنه فی الأصل مصدز 
والجار والمجرور حال ومن بیائیة قدم للاهتمام ولكکونه نکرۃ والمدر الطین الیابس . 

تولە: (ھي القیاب المتخنۃ من الأدم) القباب جمع قبة وھي ما یرفع مرة ویوضع 
آخری لیسکن فیە في الوقتین قدم الأول لآن النعمة والمائدة فيه أوفر ونغبیر الاأسلوب في 
الثاني وإعادۃ جعل لآن الامتنان ھنا بنوع آخر من النعمة وإطلاق البیت علی الأول وھو 
المتخذ من الحجر والمدر والخشب والأوتاد هو الشائع المتبادر ولذا لم یبین مادته لظھورہ 
وأضیف الببوت إلی المخاطبین وأما في الثاني فلم یکتف بالبیوت بل بین مادته ولم یضف 
البیوت إلیھم''' ولفظة من في من جلود الأنعام تبعیضیة مفیدة لکوت الابتداء منھا لآدم 
بغتحتین جمع أدیم وھو الجلد المدبوغ أُو اسم جمع لە. 

قولہ: (ویجوز أن بنناول المتخلۂ من الوبر والصوف والشعر فإتھا من حیث إنھا نابتة 
علی جلودھا یصدق علیھا أنھا من جلودھا) أي ویجوز أن یتناول البیوت البیوت المتخذة 
من الوبر وھو شعر الإبل والصوف وھو شعر الغئم والشعر للبقر مثلاً وھي الأخبیة لأھل 
البادیة وھي آکثر استعمالا من البیوت المتخذۃ من الجلود ولھذا تمحل فی تناولھا بالقول 
بأنھا من حیث إنھا الخ لأن من ابتدائیة ویصدق أن یقال ابتداء جعل البیوت جلود الأنعام 
سواء کانت نفسھا آر ما ثبت علیھا والإاشکال علیھا بأنه علی کونە من الأدم من تبعیضیة 
وإذا أرید بالوبر ونحوہ فھي ابتدائیة فإذا عمم لزم استعمال المشترك في معنیيه مدفوع بأن 
من ابتدائیة فی کلا الاحتمالین إذ کون من فی من جلود الأنعام اہتدائیة صرح بە الفاضل 
المحشی ہل قدمه علی کونھا تبعیضیة وقد صرح بعض النحاۃ بأن من التبعیضیة راجعة إلی 
معنی الابتدائیة علی أن المص یجوز عموم المشٹرك'” وإنما تمحل في مذا التناول لعدم 
اندراجھا فیما پأتی بعید هذا لأنہ بیان لجعله من أصوافھا الخ أاثاً ومتاعا . 

قوله: (تجدونھا خفیفة یخف عليیکم حملھا ونقلھا) أي إِن سین الاستفعال لیس 
للطلب ہل للوجدان مثل استحمدتہ وجدته محموداً یخف عليکم الخ ببان وجدانھا خفیفة . 

قوله: (یوم وقت ترحالکم) مکذا فی بعض النسخ فح یکون وقت ترحالکم تفسیر 


قوله: وقت ترحالکم قدم یوم الظعن علی یوم الإقامة لان ظھور المنة في حقھا فی السفر 


)١(‏ أي وحد سکٹا مع أن البیوت جمع لما ذکرہ. 
)٢(‏ وأیضاً لم یکتف بالآول بتعمیم البیوت إلی البیوت المتخۃ من الجلود. 
(۳) فلا حاجة إلی أن یقال إِنھا تبعیضیة والجلود مجاز عن المجموع . 


سور شش سڈ یم7۸ ْ 
بمعنی مطلق ےت تھاراً کان و لیلا فیکون ھ8 من یوم وفي بعضھا وقت کر رھو 


الظاھر الترحال:مصدر ہمعنی الارتحال قدمہ للأنہ کانت خفته في السفر اأعظم. 


لا لللثك. 
قولہ: (ویوم إقامتکم وقتِ ت الحضر أو النزول)(' هذا إشارۃ إلی التفسیر الثانی سے ا 


المراد بالظعن ارتحال المسافرٴ وبالإقامة نزول المسافر في۔مراحلە لِلاستراحة وعلی ألأول 
أي کون المراد بالإقامة الحضز فالمراد بالظعن السفر سواء کان وقت الارتخال آو الٹزولم _ 
فکون المزاد بالظعن مطلق الْہْفر لییں بمصرح بە في کلامه بل فھم من قوله وقت الحضر 


قفی کلام نوع إ إ[چمال وتعقید وقد رجح صاحب الانتصاف کون المراد بالظعن ترزحال' 
المسافر وبالاقامة النزول لأن ظھور المنة في خفتھا فی السفر أتم ما المقیم قلا عليه من 
ثقلھا وقد ذهب فاضل السعدي إلی أن الأآول أولی لکن ما ذکرہ یشعر صضحة إرادته لا 
أولویته لانه قال والخفة علی المقیم نعمة أیضاً فِإِہ. یضربھا وقد ینقلھا من مکان إلی مکان 
قریب تع یدغو إلي؛ فالأولیٴآن لا.یخلو الایة عن التعرغی لھا والاستقرا۔ وم 


.2 کثیرة 27س س1ھ) الف اف سیر لم لا اب ونعرغر 
لشيء معتد بە صریحاً مما شاغ بین الہلغاء. 


قولە: (وقراً الحجازیان 'والبصریان یوم ظعنکم بالفٹح وہو لغة فیہ) ونی المعائم مو ' 


أجزل اللختین وقیل الفتح والسکون تخفیفاً لآاجل حرف الحلق کالشعر والشعر۔, - 
قولہ: (الصوف للضائنة والوبر للإبل والشعر للمعز ؤزإضافتھا إلی ضمیز الأنمام لاتھا 
من جملتھا) للضائنة الضائنة انیٹ الضآن''' خلاف الماعز وجمٰعه الضان فر: فال للضأن 
لکان أوفق لما بعدہ. ۱ ۱ ۱ 
قولە: (آائا) سریہ 7 فضررت أصوافھا أي رسر کس اسواقھا "7 
قوله: ما یلیس ویفرش) وھو المتعارف قي الائاٹِ وآما جمله عاما للأضیة فخلاف 
الاستعمال والسوق إذ أحوال البیت قد بیلت مستوفی یما قبل . : 


فوله: (ما یتجر بە إلیٰ مذة من الزمان قنھا لصلاہتھا تبقی مدة مدیدة) إشارة إلیٰ 
'الفرق بین الاأثاٹ والمتاع والعطف للتغایر الاعتباری وکوئە ہمعنی واحد للتاکید ضعیفٰ 


وترك الإضافة ھٹا مامٍشارۃ إلیٰ أُٹھاٴسریع البلاء والھلاك بالنسبة إلی البیوت: المتخلۃ من _ 
الحجر جس ہو مابیدة وأیضاً محافظہة: وو مر آقوی ۱ 


.. اطلای الاقامة علی نررل المسافر لکون المراد بھا المعنی اللعوري‎ )١( 
من الغنم جمعه ضآن یہ وکأمبر رھي ضائتة جمعھا ضوائن والماعز واحلہ الہعز کر الا‎ )٢( 


قولە: (وَوضعھا ری وو ےس ئا أو ضربھا ام 


سورۃالتحل/الایة: ۸۱ مش8ًٌ۔ َػہے ۳٥١٣٣  .‏ 
واکٹر من محافظتھا ولھذہ النكتة نکرت ولم تعرف باللام أیضاً وأما تنکیرہٹین فللمبھام 
لكکونهە غیر قرف یم و ہیں بت یی یہ سیں پرم ھی 
آئه لا پنبغی للعاقل أآن بنفاخر ہمثل عذہ العواری الظاھر زوالھا. 

قوله : (آو إلی حین مماتکم 7 الی ان تقضوا منه أوطارکم) جمع وطر أي الحاجۃ 
والفرق بین الوجوہ الثلالة أن المعنی في الاول أن التمتع به ممتد فی باب لا کالأثمار 
والمأًکو لات وإت لم تکن باقیة إلی الممات وإلی قضاء الحاجات والثانی بیان مدۃة امتدادہ 
إئی الوفاۃ وفي الثائث إلی تضاء الحاجات ولعل ھذا متفاوت بالنسہة إلی الأالاٹ فإن بعضھا 
آقوی فی الصلابة فمدنه مدیدة إلی الوفاة وبعدھا وبعضه دون ذلك فمدته قلیلة غیر بافیة 
إلی الممات بل إلی تمام الحاجات واللباس من ھذا القبیل والفرش من قبیل الأول في 
الاکٹر ویظھر بالتامل فيه وکلمة أو في الوجوہ لمنع الخلو دون الجمع والنسبة بینھا واضحة 
٣پ"‏ 


ساحر اھ 


قوله تعالی: رَالُ جَعَل لکم نَا عَلف لا حصل نکر ین الال أَسحَتًَا 
عی حر مر ضر کت 7 سے کہ آ وَستَيل ت5 21 ٗ کم کذلك بس راہ (ث ضرم متا عا اع 

۳ س الشجر والجبل والأہنیة زغیرھا) والجبل اللام للجنس فیکون فی معنی 
الجمع . 

قولهە: (تتفیؤون بە حر الشمس) تتفیؤون من الفيء أي تستظلون بہ حر الشمس . 

قوله : (مواضع تستکنون بھا من الکھوف والبیوت المنحوتة فیھا جمع کن) تستکنون 
أي تسترون بھا من حر الشمس ومن الأعداء من الکھوف جمع کھف وھو الغار الواسع في 
الجبل بلا مدخلیة عبد ولذا قال والبیوت المنحوتة فیھا کقوم مود قال: لوتنحتون من 
الجصال بیوتاً فارمین 4 [الشعراء: ۹) جمع کن بمعنی السٹرۂ من أُکنہ وکكنه أی سثرہ 
وجمعه أکنان کما ھنا وأکنة کما في قوله تعالی: ٭أکنة في قلوبھم* [الأنعام: ]٢‏ وإن 
کان المراد بھا الأغطیة المعئویة ۔ 

قوله: (وجعل لکم ثیاباً من الصوف والکتان والقطن وغیرھا) وجعل لکم آعاد الفعل 
لان النعمة المذکورة ھنا نوع آخر من النعم وکلما أعید الفعل فالأمر کذلك سرابیل جمع 
سربال نقل عن الزجاج أنە قال کلما لبسته ٹھو سربال وأشار إليیه ےت 
الصوف نصاأً علی التعمیم . 

قولە: (خص بالذکر اکتفاء بأاحد الضدین أو لأن وقایة الحر کانت أھم عندھم یعني 


قوله: خصۂہ بالڈکر خص الحر بالذکر مع أن تلك السرابیل تقیھم من البرد ا٘یضاً اکتفاء بأحد 
الضدین عن ذکر الأآخر ولم یعکس لان وقابة الحر أھم عندھم وفيی الکشاف لم یذکر البرد لن 


ررےیھوسونٹوڈوسسشسستستسسیویتک ہد ا / لا ۸۱ 


الدروع والجواشن والسربال عم کل ما یلیس) بأحد الضدین لان ہوے جج تی ۱ 
ہیر اھ و تخرد :۸۱] ولم یعکس لأن وقایة الجر الخ . اتی وص 

الخ بالواو والواصلة لکان أوئی :وإنما کانت أھم لأن بلادٴالعرب لا سیما الحجاز آحر وَقِیْل أو 
لتقدم ذکر وقایة البرد:سابقاً في قولە تعالی : ؛ فلکم فیھا دفء٭ [النحل: لا اسم ما نیل 
بە ویقي البرد والجواشن جمع جُوش وو الدرع أیضاً فیکون عطف تفسیر للدروع :. 


قوله: (کإتمام هذہ النعم العيٰ تقدمت) آشار إلی أن التشبيه علی ظامره اي نشبیه ' 
[تمام النعمة فی المستقبل بإتمامھا فی الماضي وحاصلہ الاستدلال علی إتمام نعمته'ٴ علی ۱ 
المخلوقین في المستقبل بِإتمًامھا في الماضي أي وربکم کما أحسن فیا نضی یحسن ٰ 
کذلك فیما بقی فتوکلوا عليه ولا پشغلنکم عن طاعتہ تحصیل المعاش لکن ھذا:إنما یتم إذ[ 
کان المراد بالنعم المذکورۃ النعم الماضیة والظاهر الاستمرار وصیعة المضي في مثل ھذإ 
للتغلیب أو لتنزیل مننظر الوقوع منزلة الواقع کما مر غیر مرۃ فالاولی ما قاله ابن العادل أن 
الکات ھن رمع اٹل ول لق گا من مین اگی: کما قیل في مٹلك لا یل آي ْ 
آنت لا تبخل قیل وھذا أوفق لما بعدہ۔ چ 

قوله: ای رر لی یہ ددرت با آو نظ رڈ ما قابہ پَاَا: وو" 
ہیں ری سی یں و یں و مود دا دک 
المرادف للاِیمان . ۱ 


قوله: (أو تنقادون لحکمە وقریء سصورصپویسہشدیتی 
العذاب آو تنظرون فیھا فتسلمٰون من الشرك) أو تنبقادون فعلی هذا المراد به معناہ للدری 
وھو وو والائقیاد لحکمە قوله أي تشکرون فتسلمون الشکر أبضاً مقتضتیٰ النفض أوٗ 
تنظرون آلخ آى [ظ کان المراد السلامة من العذاب فمقتضی النص الشکر وإن ازید ہہ ۱ 
السلامة في الدنیا عن الشرك فمقتضاہ ٴ النظر والتفکر فیھا لیعرف مولیھا ومعطیھا فیسلم عن ٣‏ 
سوب ہیی ہر صو سس دوس ہت شواق هو النظر والتفکر لی مصٹوعائة: . 
وھذا ذھول عن مة مقتضی النص. 


ول4 : (وقیل ۰7ب  -‏ صصصص ض0 وھذا ہانات انمقام لکن بعید 
عن المرام ولذا مرضه اف المعنی الأول بناء علی کون الخطابب للمشرکین 


الوقایة من الحر ھم عندھم وقل ما ب ہے رص بے ا ساس الم و 
من البرد فدل ذکر الحر علی البزد قال ساست التسات الوجه الأول أولی لأنہ ألمنة بالضلال 
الواقیة من الضنحی بقولہ ما خخلق ظلالاً قالأھم إذن وقایة الحر ولیس کل ما ؛ ہپ یو 
کشقوق القمصان بل لو لبس إِنسٰات لباس الحر في البرد و عکس لعد من الثقلاء. ٴ ۱ 
قتوله: فتژؤمنون به أو تنقادوت لحکمہ الأول علی ان لاسلام معن الاہما وأَائي علی آنہ 
بمعنی الاستسلام وعھو الانقیاد سس 


سور النحل/الابتان: ۸۲: ۸۴ ےن ہجےمےے. م .ہہ کے .۔۔ ‏ _۔>ے٣۳۵‏ 


والآخیران للمؤمنین أو عام للمشرکین وکذا الاحتمال الثالث کالأول لکن 'طْليکم خطاب 
عام لکافة الناس ولا یبعد تلوین الخطاب حین ظھور القرینة . 

قولہ نعالی: ٌد تَا هنع الک لغب 2یا 

قوله: (أعرضوا ولم یقبلوا عنتك) ولم یقبلوا التبلیغ وبیان الحق منك ومعنی الإعراض 
المعنوي وأعرضوا إشارۃ إلی أن تولوا ماضں غائب فحینثلٍ یکون التفاتاً لاوعراض فٰي بیان 
الإعراض وجوز المصنف فی مثلەه أن یکون مضارعاً أیضاً علی أن أصله تتولوا فحینئدٍ علی 
أصله لا التفات فيه فیکون فإنما عليك تلوین''' الخطاب وکلمة الشك نظر إلی ما هو في 
نفس الأمر فإنہ محتمل الوقوع واللاوقوع في نفس الأمر۔ 

قوله: (نلا بضرك فإنما عليك البلاغ وقد بلغت) أي أدیت ما وجب عليك . 

قولە: (وھذا من إقامة السبب مقام المسیب) إقامة السبب أي سبب الجزاء وعلتہ وھو 
وجوب التبلیغ مع أدائه مقام المسبب أَي الجزاء وھو عدم الضرر في التولي لکن قوله: 
٭ڑنإنما عليك البلاغ4 [النحل : ۸۲] کونە علة لقوله لا یضرك بملاحظة آداء التبلیغ کما لبه 
عليه کان هذا القول دال عليه ولذا اکتفی بە فی عامة المواضع . 

قوله تعالی: مرف يَمَتَ الو ثۃ ِرون راسفلِثم الکَیررۃ 2ھ 

قوله: (أي یعرفون المشرکون نعمة اللہ التي عددھا علیھم وغیرھا حیث یعترفون بھا 
وبأنھا من اللہ) یعرفون المشرکون من قبیل أکلوني البراغیٹ''' في نسخة یعرف المشرکون 
وھو ظاھر ففيه التفات علی احتمال کون تولوا*ٴ” مضارعاً مخاطباً وعذہ الجملة حال عن 
الفاعل آو مستانفة ناعیة لکمال شناعة تولیھم عن قول الحق وقبوله إذ ھذہ المعرفة توجب 
القبول وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار قولە التی الخ أي إضافة النعمة 
للاستغراق دون العھد وسیجویء الوشارۃ إلی العھد . 

کول : (ٹم پنکروتھا)''' کلمة ثم للاستبعاد. 


قوله: وقد بلغت أي وقد خرجت من عھدۃ ما وجب عليك بالتبلیغ . 
قولە: وھذا من اقامة السبب مقام المسبب یعنی قوله: كافإنما علیك البلاغ٭ [النحل : ۸۲] 
دلیل الجزاء لا نفس الجزاء والجزاء في الحقیقة فلا بضروك والتبلیغ سبب عدم الضرر وعدم 
الضرر مسبب عنهہ فحذف الجزاء وأقیم دلیله مقامه کما في قولە: 
وإت انےفۓ الآٹنام وانشست مسبیم فنانالمہسوبعقی دم الخزال 


)١(‏ فلا اشکال بآنە لا یلائم قوله عليك. 

وو أي المش رکون بدل من ضمبر بعرفون آأو فاعل له والواو علامة الجمع أو مبتداً والحملة المتنادمة خبرہ۔ 
(۳) وحاصل الکلام فان تولوا فقد أدیت ما وجب عليك من التبلیغ . 

)٤(‏ إذ المراد بالانکار الانکار التتزیلي کما مر ترضیحه. 


فگیننٹسینس.دنٹٹھییٹٹنٹٹٹویشسشفشہچڈ ور ہہ 
قولہ: (بعبادتھم غیر المنعم بھا) وھذا انکار فعلي اُشنع من الانکاد ا(قولي اتی 
منه وھذا بناء غلی أن عبادة الله تعالی مع عبادة غیرہ کِلا عبادة فمن عبد الل تعالی مع عبادۃ 
غیرہ فکأله عبد غیرہ ولم یعبد الله کما صرح به في أواخر سورة المائدۃ فمن قالَقیه أن 
دوس ہر سس بت ود بس 
ما یفید ذلك فقد غفقل عن ذلك الػتحقیق ۔ ۱ ۱ ٰ 
قوله: (وٹولھم إِنھا بشفاعة لھٹتا) وقولھم عطف علیٰ عبادتھم اُنھا أي الْممۂ بشفاعۃ 
آلھتنا وھذا إنکار قولي آخرہ لانہ دون:الإنکار الفعلي وفیه إثبارة لی أن قولھم ھؤلاء شفعاؤنا 
مرادھم الشفاعة في أمور الدنیا فلا بضرہ ہ إنکارهم الآخرۃ وھذا جواب آخر للإشکال بأنھم 
منکرون البعث فیکف تقولون مؤلاء ٹ شفعاؤنا عند الله والجواب الآخر المراد الشفاعة في الآخرۃ 
إِن کانت واقعة ٹم إله کون ھذا إنکارا قولیاً لأنه إنکار اُتھا من عُند الله تفضلاً ولطفاً. تس 
قوله سی بے ٹپ ور ریت تھا من اہ 
نوہ سی سنہ رو کے سن 
اکا بی مثل ما سیق وحجمعہ امراف پھا لا ضہر تہ وع کلف تا ما اہ 
راضا حل عال اٹ امراد بالمعرفة لیس معرفة ذات الٹعمة لالہ لا فائة قید بل 
المراد معرفة أُنھا من اللہ تعالی۔ 
قوله: خر شرف یا نسود یلزرہ ملا خرترداراتسورات لم اکینا 
سی ور موسر مسر وت یسر مو ری سد ۱ 
تنسی فی جُنبھا آکٹز النعم فالإضافة للعھد والقریتة ما قبلھا قوله ٹم أنکروما إشارۃ إلٰی ما 
قلنا من أن اع لی فرمری نگزد اکا اپ پیل موا بر لان 
العموم الظاحمر المتبادر وأقوی في الذم ونعمۂ الو تدخل فھا دخولاً ھ80 ۱ 
ول : (الجاحدون عناداً) بر و مکی فیکون فرداً کاملا 7 قبل 
ویحتمل أن یزاد بالکافرین من علم اللہ أٗ نھم لا یؤمنون فیصح وجە قید الاکٹر۔ 
قوله: (وذکر الاکٹر ما لامور ٹردراا الحق لنقصان العقل) اسم 


قوله: او بإعراضھم عطفعلیٰ عبادتھم. ٰ ْ 
قوله: رر ریو سس خرس جو حور ای راو اہ با ل ۱ 
ھومع المعرفة فظامر المقام یقتضی الفاء لکن جيء بکلمة ثم دلالٰة علی استیقاد الانکار بعد 
المعرفة فٹم مستعمل في التراخي: الرثبي, مجازا لیس المراد به التراخی الزماني. - ۱ 
۱ قولہ: وذکر الأکٹر یعني کان مقتضی الظاھر أن یقال وھم الکافرون لن الیة نی حق الکفار 
لکن ذکر الآاکثر إما لکذا أو لکذا: لی ى ٰ 


بررۂلنحل/لای٤غ۸ ٢-_‏ _۲۰۔دح_._۔۔. ہے . _.... کے .و٥۳‏ 
یعرف الحق فکفرھم لیس بعناد فلذا احترز عنھم باکئرھم فإن المراد کفرھم 'غاداً. 

قوله : (أو التفریط فی النظر) أي التقصیر فيه والکلام فیه مثل ما مر 

قوله: (أو لم تقم عليه الحجة لأنه لم یبلغ حد التکلیف وأما لأنه قائم مقام الکل:کما 
ني قولہ: بل آکثئرھم لا بعلمون* [النحل: )]۱۰١۱‏ أو لم تقم عليه الحجة ترکه آولی لن 
لا یعد من الکفار حتی یکون قول اکٹرهم احترازاً عنه لأن المراد من منکري النعمة وإن 
کان من لم یعرفھا وإن لم ینکرہ بناء علی إنکارہ لیس علی ظاھرہ لکنە مقید بکونە مشركاً 
إذ ضمیر یعرفون راجع إلی المشرکین کما صرح بە المصنف فلا وجه لکون الضمیر مثلا 
من المشرکین وأما لأئه بمعنی الکل مجازاً فح یبقی الکافر علی إطلاقه ولم یقید بالعناد. 


مج مر مرج ٣ی‏ لی ری ےج رمے ور لص رہ 


قولے تعالی: وبوم بعث ین کل أمو شھیداٹم لا یدب لِلزانَ کفروا ولا هم 

قوله: (وعو نبیھا یشھد لھم وعلیھم بالإیمان والکفر) وعو نبیھا المبعوث إِلیھم قوله 
والکفر فالأمة أمة الدعوۃ قوله تعالی : ل٭فکیف إذا جئنا من کل أمة بشھید4 [النساء؛ ]] الاًیڈ 
یدل علی أنە یشھد علیھم وفولە تعالی : لإویکون الرسول عليکم شھیدا4 [البقرۃ : ]٣٢١‏ دلیل 
علی أنه یشھد لھم لآن علی ھنا للمشاکلة ولا فرق بین لبي ونبی۔ 

قوله: (فی الاعتذار) مفعول الإذن المحذوف بمعونة المقام. 

قولہ: (إذ لا عذر لھم وقیل ىٔي الرجوع إلی الدنیا) إذ لا عذر لھم إشارۃ إلی ان عدم 
الإذن لعدم عذرھم لا نفي الإذن مع أن لھم عذراً ولذا قال المصنف فی قوله تعالی: غولا 
یؤذن لھم فیعتذرون 4 [المرسلات: ]۳٣‏ عطف فیعتذرون علی یؤذن لیدل علی نفی الاإذن 
والاعتذار عقیبه مطلقاً ولو جعله جواباً لدل علی أن عدم اعتذارھم لعدم الإذن وأوهم ذلك 
أن لھم عذراً لکن لم یؤذن لھم فیە. 

توله: (وٹم لزیادة ما یحیق بھم) فھي للتراخي الرتبی استعارة۔ 

قوله: (من شدۃ المنع عن الاعتذار لما فيە من اللإقناط الکلی علی ما یمنون بە) من 


قولە: کما في قولە: ڈ٭اہل اکٹرمم لا یعقلونچ [النحل: ]٣١١‏ یعنی المراد به الکل لان 
کلھم لا یعقلون فالاکٹر همھنا قائم مقام الکل . 

قوله : بالإیمان والکفر نشر علی ترتیب اللف۔ 

قولەہ: ونم لزیادۃ ما یحیق بھم یعني لفظ ثم فی ثم لا پؤذن لھم للتراخي الرتبي لا الزمانی 
کما في ٹم ینکرونھا. 

قوله: علی ما یمنون به متعلق بزیادۃ في لزیادۃ عا یحیق بھم أي وئم لزیادۃ ما یحیق بھم 
علی ما یبتلون ہە فإن المئع عن الاعتذار بلا زائد علی بلاءعم فيه من عذاب الا حر مر مّوته 
ومنیتہ أي ابتلیته . 


+٭__   _‏ ہن ےہ ئنےئدہ... . _._. ےھ سورة الحل/ الایۃ: 2 


شدۃ المنع بیان لما بحیق وف نسخة من شدة ما یمنع وما۔ مصدریة واللل ماد قولہُ علی 
ما یمنون متعلق بزیادۃ وھو مجھول مناہ أي یبتلون قی القاموس مناہ یمنوہ ابتلاق واختہرہ. . 
ات قوله: (من شھادة الأبیاء علیھم) الجمع لأن شھیداً في مغنی الجمع لان تَيْذ علیٰ 
کل أمة والإقناط الکلی من شھادة الأئبیاء بالنسبة إلی شھادتھم علیھم ولا یضرہ ئا 
المذکور ولو خص السپادۃ بالشھادة علیھم بالنظر إلقَ قوله: ٭ٹ وا وی ٰ 
[المرسلات: ]۳٣‏ الأیة لم یبعد فیکون ھذا من قبیل وضع المظھر موضع المضمر . ٰ 
قولە: (ولا ہم یسٹرضون''' من ن العتبی وھو الرضاء) أي یطلب رضاءمم ست 3., 
جال مر رم الرضاء وھو العمل وإلی ھذا آشار الزمخشري بقوله أي یقال لھغ . 
اأرضوا ربکم لانقضاء زمان الرضاء بالاعتقاد والعمل السداد قوله ء سن العتبی وو الرضاء 
ھذا إشارة إلی أن الاستفعال قد جاء لطلب المزید فيه أیضاً فإن الاستعتاب لیس: لطليٰ _ 
اعت بل لطلب الأعتاب ہمعنی التب اي ازالہ العتب أَي الغضب وقیل استعتب بٔمعني 
ہیس ان ممزۃ دال کاب وافار أیلغ ولٰذا اختارہ المصنف قوله وھو الرضاء 
إشارۃ إلی أن العتبی اسم بمعنی الرضاء أو اسم مصدر بمعنی الأعتاب أی 0 العتب 
والغخضب قولہ من العتبی یلائمه ۔ ہے ۱ 
قفوله: (وانتصاب .یو معلوت مین ذکوا خوم آو یحیق بھم ما یحیق کنا قول: 

ارہ سلی: ت7 ايد کا اکب ا نک تولخ غرے چا 
ْ ڈو إذا رای الآیڈ عذاب جھتم أي العذاب یمھلون) وانتصاب یوم رن 
عق کا سم ظرف لا ظرف آو مفعول فيه علی أن المفعول به محذوف أي,اذکروا 
الواقعة في یوم نبعث وکذا قولہ رإدا رأی الذین أي .هو منصوب علی أنه مقغول به بُهُ علیٰ 
نتر الارلیۓ او شمول وہ علی ان لسر تید قل ام تح تلا بت سال رکلی ۱ 
الثالث هو مفعول فيه ظرف: لان إحاطة العذاب الشدید فی وقت رژیة العغذاب غلی أنْ 
المراد وقت متسع فیکون یحپق جواباً عاملاً له فلا یخفف استتناف أیضاً وقیل هو عَطفَ _ 
علی یحیق بتقدیر المبتدا ومو ضمبر الشأن لأن المضارع إذا کان جواباً لا یقترت یه الفاء 
سٹکا آ کان أوٴمنفیاً والأولی الاستثناف |إذ التقدیر خلاف الظاهر مع کونه مناف اللخرض في ٰ 
تغایر الجملتین في النظم وھو ان التخفیف واقع بعد رؤیة العذابِ ولڈا لم یجُعل الجملۃ 


ا قولہ: وکذا فرلہ: ڈوإذا آ الذین ظلموا4 [التحل: ۸۰] أى وکڈا انتصاب إِذٛا فی إذا رأیٰ 
الذین بمحذوف تقدیرہ اذکر أر خوفھم وقت رویة الذین ظلموا العذاب فح یکون الفاء قی قوله عز 
وجل: کغافلا یخفف عنھم4 [النحل: ٥‏ فاء فصیحة ولا یکون جواب إذا لانہ لیس للشرط ح بل 
سی سی مس سو ھی موس سر ا سہ ٠‏ 


)) داروا ھت تحت 
)٢(‏ ھذا التفصیل في الاولین وأما في الٹالٹ فالظرفیة متعین آشیر إليه فی قولە تعالی : وإذا رای الذینک الاّبةء : 


سورة التنحل/ الایة : ۸۹ ےے۔ےم_.۸ر۰رٌ..ہبےےسش ہس سہس..ٴںٗ لاے۔ ‏ . ۳٥_‏ 
اسمیة بخلاف عدم الإمھال فاله ثابت لھم فی تلك الحالة إلا ان یقال إن وق الرؤیة عبارۃ 
عن الوقت المتسع کما مر وھذا سبب جواز کون فلا یخفف جواباً له کما انفوچە جواز 
یوم نبعث ظرفاً لیحیق وإلا فالبعث والشھادة قبل إحاطة العذاب ولا مم ینظروت تیر 
فللاستمرار التجددي لائه کلما نضجت جلودھم بہدل جلودھم جلودا غیرعا لیدوم 
العذاب''٭ فکما یکون دوام الحذاب بھڈا المعنی التجددي کذلك عدم التخفیف استمرار 
تجددي أو إذا نقلوا من عذاب إلی عذاب کالنقل من العذاب الحر إلی الزمھریر یتجدد عدم 
التخفیف وکڈا الکلام فی عدم الاذن وعدم الاستعتاب . 

قول تعائی : وَإذارا آلیے اشرووا شرگام۸ر قالوا ریسا هنؤلاہ شرکاونا الد کنا 
کر ین ذرنڈ فَالفرا رکہۂ العَبْلَ للخ کر 2ک 

تولہ: (وإذا رأی الذین4) والکلام فیه مٹل ما مر والصلة جعلت منا أشرکوا 
یناسب شرکاژھم ولکون الشرك ظلماً عظبماً عبر فیما قبله بالذین ظلموا۔ 

قوله: (أرٹانھم) خصعھا بالذکر لان اکٹر ما تقدم یلائم الأوٹان وأیضاً سوف الاّیات 
إلی منا لتوبیخ کفار العرب وآاکٹرھم عبدۃ الأصنام وإلا فلا کلام فی عموم شرکائھم إلی 
کل ما اتخذوا شریکا لل تعالی من وثن ونبی وملك . 

قوله: (الٹٹي دعوھا شرکاء) بیان معنی إضافة الشرکاء إليھم یعنی الإاضافة لأدنی 
ملابسة کما ذکرہ. 

قولە: (أو الشیاطین الذین شارکوھم في الکفر بالحمل عليه) أو الشیاطین فح یکون 
الإضافة في بابھا قول ہبالحمل عليه والحمل علی الکفر کفر هذا بیان شرکٹھم في الگھر 
الذي هو وصف الکفار فإن الشرکة في ذلك الکفر أقوی الشرکكة وإلا غالشیاطین من اشنع 
الکفرة فلا حاجة إلی القول بالحمل عليه وقیل أو المراد بشرکتھم لھم شرکتھم لھم فی 
وباله لحملھم لھم عليه وھذا ما ذکرہ المصنف ولا یخفی ان قوله شارکوھم في الکفر 
صریح فیما ذکرناہ من أُن الحمل علی الکفر کفر فلا إشعار في کلامه ما ذھب إليه القائل 
نعم فی حد ذاته یصح أن یکون معنی لە أیضاً قالوا: هربنا ھژلاء شرکاڑنا4 [النحل: ]۸٦‏ 
وھذا مأخذ ما قاله المصنف الٹتی دعوھا شرکاء. 

فوله: (نعہدھم) معنی ندعو إذ العبادة مشتملة للدعاء. 

قولە: (ار نطیعھم) إشارة إلی کون المراد الشیاطین کما أُن الآول ناظر إلی کون 
المراد بالشرکاء الأوثان . 

قول: (وھو اعتراف بأنھم کانوا مخطئین فی ذلك) ومو اعتراف نبه به علی أن 


. وأما نفس العذاب فللدوام الابوتی لقولہ: ٭ولھم علاب عظیم٭ ولذًا قال بھذا المعنی‎ )١( 


۸ے ےم نٹ سس سٹش سس لی سورۃ النخل/ لا اک۸ 
حم نجاز عن اعتراقھم بہلدم فائدۃ ا ول لازمه زا تا او ای اترحاملکنہ ۱ 
قولہ : (أو التماس بآن بفطر رواب شر أي ان ینصف 'العذاب ال جح 
به فیوضع عذابھم أي بحط بعضه بن یوضع علیھم هذا في الشیاطین وأما في الڈوٹان ۱ 
فلقوله تعالی : إإنکم وما تعیٰدون مَن دون الله حصب جھنم؟4 [الأانہیاء: ۸ الایة فعلم 
منه أن الأوٹان تعذب ولذا قال المصنف هھناك في قوله تعالی : لو کان ھؤلاء آلَهٰة ما ٰ 
روا الابیاۃ: ۹ للایة ۳ اط المعذب لا یئ إلھا ر ون اتی مه بعض 
س - کون المراد الڈرٹان' والتش٘طیر المذکور ناظر إلی کون المراد الشیاطین۔ ٴ أ 
قولہ: اي اجابومم التکذیب تی أئھم شرکاء لل) متعلق بالتکذیب أیٴ السبة إلی 8 
7 (او 7 9-0 حقیقۂ وإنما عبدرا ابر لتوله تعالی: ۰ ۱ شت 
بعبادتھم4 [مریم : ۲) دای طحق نرہ ال رکا الله أي بالتکذیب في قولهٰم کنا ٴ 
ندعوا من دونك فالتکذیب راجع إلٰی القول وکلمة أو لمنع الخلو لا الجمع قوله حقیقة دفعم 
إشکال بأنھم عبدوھم فدفع بأن تلك العبادة لیس لھم حقیقة وفغي نقس الأمر وإن عبدومم ْ 
ظاحراً سرہ ساس ھی یس ھی نیدی مییہ یی ْ 
الحقیقة أو إنما عبدوا الجن والشیاطین حیث أطاعوھم فی عبادۃ غیر اللہ تعالی.. .. 
قوله: (ولا یمتنع إنطاق الله الأصنام بہ حینئذٍ) الدي ائطق کل شيء مثل إنطاق 
الجوارح آو المراد التکذیب بلَسان الحال وھو اوت سا5 المقال . ْ 


۱ قوله : (أو في آنھم حملوهم علی الکفر وألزموھم إباء کقولہ: وما کان لی عليکم من 


قوله: ا لعساس بان بشطر عذاہمم ای ینصف وییعض وذلك لجعلھم عبادتھم في الدنیا ۱ 
لالھین ولاشراکھم ہاله غیرہ فی استحقاق الّعبادة . 
قولہ؛: 07 00 الڈین عبدوهم من دون ال بنکٹیھم في 
آنھم شرکاء 0 
قولە: رفاسم ویطن با فقاو یفترون أي وظھر ضیاع ما کانوا بفتروں وبطلانہ علی تحو: 
(قاتا الج با لے عقلاتی قب 
ی تا ڈکر اسان رت لم تدن تی بل لی ولاتي کی رد تصنح باہ نأ ولا انار 


(١)‏ کہ سے سنہ مھ تح 
٭اذ لا تزر وازرة أآخری 4 (ط)ٴوسیجيء الکلام إِن شاء اللہ تعالی . (ط) ویمکن آن یقال سے توند 
بألھتھم مثل الحطب کما صرح بە فی تفسیر قوله تعائی : لکلا سیکفرون بعبادتھم4 فلا اشکال.. ْ 


سور؟ الٰنحل/ الًیتان : ۷ ۸م 


سلطان إِلا إن دعوتکم فاستجیتم لي 4 [إیراھیم: )]۲٢‏ أو في أنھم حملوهم طْلِفِ علی في 
آئھم شرکاء وناظر إلی کون المراد بالشرکاء الشیاطین قوله وآلزموعم بیان معنی الْخل وھو 
منشأ التکذیب قوله کقوله استدلال عليه وأما الحمل بمعنی الدعوة فثابت فلا تکذیب فية: 


قوله تعالی : َال إِی الله يَومد السا وصل عنم ما کائا بفاروث لیا 
٣‏ قولہ: ولی الذین ظلموا ااستسلام لسکمہ بعد الاسٹکیر قي الڈنیا وضاع عنھم 
وبطل من آن آلھٹتھم ینصرونھم ویشفعون لھم) ظلموا أ ي آشرکوا نبه ہه علی أن ضمیر ألقوا 
منا راجع إلی المشرکین وأما في الاول فراجع إلی الشرکاء ولذا نبه علی المرجع هنا وھذا 
کلام مستأئف غیر عطف علی قوله فألقوا ِلٰيھم وإطلاق الالقاء علی القَول لأنه طرح معنوي 
والالقاء هو الطرح . 

قوله: (حبن کڈبوھم وتبرژوا منھم) متعلق بضاع أي بطل وصیغة العقلاء في ھذہ 
المواضع علی تقدیر إرادة الأصنام لکون ما یسند إلیھا فعل العقلاء . 

قوله: (الذین کفروا) مبتدأ خبرہ زدناھم وإن جعل بدلاً فزدناھم مستأئف قال المعرب 
یجوز أن یکون الذین کفروا نصب علی الذم أو رفعاً عليه فیضمر الناصب صب أو الرافع وجوباً۔ 


سی سر ای یس 


قوله تعالی : لے کفرو ڈو عن سیل الہ رَدَكَهم عذابا وف المذاپ یا کاو 
ہثیثرت لوا 

قولە: (بالمنع عن الإسلام والحمل علی الکفر) أي یصدون من الصد بمعنی المنع 
متعد لا من الصدود بمعنی الامتناع والوعراض لعقابلتہ بکفروا. 

ثول : (زدناھم عذاباً لصدھم الہستحق بکفرھم) زدناھم عذاباً ]ما کیغاً وھو الشدۃ أو 
کما وھو نوع آخر من العذاب المنضم إلی العذاب وعذہ الزیادة بالاستحقاق حیث ضموا 
الإاضلال وھو منع الغیر عن الإسلام إلی الضلال وھو الکفر والمراد زیادۃ العذاب علی 
عذاب استحقہ''' بالکفر کما أشار إليه فی آخر سورۃ الفرقان فلا إشکال بأن السیئة لا 
یجزی إلا مثلھا وإليه أشار أیضاً ھنا بقوله المستحق بکفرھم۔ 
کانوا وفي آکثر المواضع ترکە ولا یظھر لە وج وجیە. 

قولہ: (بصدھم) ولم یقل بکفرھم لان سبب زیادۂ العذاب صدعم بوجھین الاول منع 
من یرید اللإسلام والثانی حملھم الغیر علی ثبات الکفر. 


خرس 


قولە: فوق العذاب المستحق ہکفرعم یعنی ضوعف العذاب لمضاعفة موجبە وھو الکفر والصد. 


)١(‏ أو قبح الکفر غیر متناء بحسب الکیف والعذاب الزائد العذاب المستحق بالکفر أشیر إليه فی قوله تعالی: 
(نڈرڈی فلن تزیدکم إلا عذابا4. 
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قولہ : (ویوم نبعث) اي اذکروا أو خوفوا از یحیق بھم یوم نبعث کلللق‌قی ومن فیما 
راہ علی الال آغاؤہ مو جک [ھ: س یسور سی وت کی 
وقع فیما بینھم استعمل بکلمة:في. : ۰ : 
قولە دمائی: رت نو کیا مھ یئ یڈ ہطت نک کت ۱ 
منولاہ وَبرَلنا عیلک الجتب بیدا لکل شئو وَهُدی و ا سای 


۱ قولة: (یعنی نبیھم فإن تبي کل أمة بعث منھم) أشار إلی ان المراد من من أنفسهٰم منْ 
قبیلتھم فح یرد الإشکال بلوط وأجیب بأنە لما تأھل فیھم وسکن معھم ع عد منھم ولیسنٰ 
مرادہ أنه من جنسهم وإلا لما ورد الاشکال بلوط عليه السلام لکن الاشکال إِنمْاإ ورذ 
بشعیب عليه السلام قانه قال تعالی: ٭إذ قال لھم شعی ب4 [الشعراء: ۷ ولم :بقل إذ 
سیر ور و بی و وم او مو إذ قال لھم آخومم لوط4 
[الشعراء: ]۱٦١‏ فعلم آنہ ما ور ہو سس و ویر وو رہ 
ولم یذکر هذا القیدٴ فیما سبق لدلالة لفظةٴمن 6 " ۱ ٍ... 

قوله: لیا دجما علی انعھ) اي رقیا رمک اعھاغۃ رۃ کات لَھخْ کما زره فیْ 
الحدیث الذي رواہ الهصئف,في سورة البقرة لکن لما کان الرسول عليه السلام کالرقیب 
المھیمن علی أمته عدي بعلی وذہ الشہادة في معنی التزکیة وھذا کل ظاھر من:کلام 
المصنف في سورة البقرۃ رانا قرل ففائل دی ردا لاہڈی ای مرکا ایر سی ا ین 
فی الحدیث ومن قال فی تفسیرہ ہ المراد علی ھذہ الشھداء وأما کونە عليه السلام شھیدا 
علی أمته فقد علم مما تقدم فقد خالف الحدیث ولم یعلم کونە عليه السلام معدلاً لامت 
'مما تقدم فلا حرف وجھه لن معنی شھادة الرسول عليه السلام علی أمته تعدیلهھم وتزکیتھم 
الا آنھا مغایر لەه کما صرح به المصنف في قوله تعالی: '٭ویکون الرسول عليکم شهھیداچ4 
۔[البقرۃ: ]۱٢١‏ وأما قول ابن کمال باشا المراد علی ھؤلاء الانبیاء الشھداء فمخالفت . 
اللمشھور ولما روي ولو سلمٴ فلا ریب فی کونہ خلاف الظاهر وقوله وأما کوئە عليه السلام 
شھیداً علی أمته فقد علم مما تقدم ضعیف لأنه مجمل وھلہ بیان لە أي للمراد من الشہادة 
وھی التزکیڈ بڈرنڈ تنا بی علی آن فنگزاز لاٹرکید من شع البلاقة وآیض]ا لد لم 
مما تقدم شھادة کل ئبي علی أمته فما هو جوابك فھو جواہتا. ف8 نے تب 
قولہ :.(استئتناف آو حال بإضمار قد) ھذا 1ظ ھ70 وجثٹنا کلاما ا نبتدا شید 


قولھ: استثناف المراد ہە ابتداء کلام آر ولیس المراد بە الاستثتاف چو سی 
الفصل والوصل لأن ذلك لا یکن بالواو لکمال الاتصال بینه وہین المستانف عنه .. 


قوله: حا واضمار دی و حال من غسیر الال ق وچتا بك و من الکاف فی پل 


)١(‏ لن کلمة من تفید ابتداہ ہے وج 


سور التحل/لیڈ: ۸۸ __ __ __ ہہ _.ہ.. .. . خسم ۳۹۹ 
حال مقدرة وأما إذا عطف علی لبعث کما ھو الظاھر فیختار کون ونزلنا اکشئنافاً فأشار 
طاب الل ٹراہ إلی الوجھین کما هو عادتہ فلا حاجة إلی التمحل الذي ارتکبوہ فیٴاتصحیح 
حالیته حین اعتبر عطف جٹنا بك علی نیعث . 

قولہ: (بیاناً بلیغاً) معنی تبیاناً لأنہ مصدر یدل علی التکثیر ولم یجیء بالکسر إلا فی 
تبیانَ وتلقاء نقل عن ابن عطیۃ أنه قال إن التبیان اسم ولیس بمصدر الظاھر ان مرادہ أنه 
اسم مصدر ولا بعد فیه لکن المعروف خلافه فھذہ الصیغة تفید الکثرة والمبالعة. 

قولە: (من أمور الدین علی التفصیل أو الإجمال بالإحالة إلی السنة آو القیاس) من 
اد یا سی أیضاً لأنه عليه السلام مبعوث لبیان مور الدین فقط ولذا قال 
عليه السلام أنتم أعلم بأمر دنباکم وأیضاً لا بیان أمور الدنیا بأسرھا فيه قوله علی التفصیل 
أي بخصوصہه کالاأحکام المنصوص علیھا مثل وجوب الصلاة والزکاة والصوم أو الاجمال 
بالاحالة!'' کحرمة نیڈ التمر حین السکر عذا فی الاحالة إلی القیاس وأما الاحالة إلی السئنة 
فاکٹر من أن تحصی ثم تعدیة اللإحالة الن ضس سی ااضرفت ولم یڈذکر الإجماع اکتفاء 
بذکرھما لان سند الإجماع إما الکتاب أو السنة أو القیاس ۔ 

قولە : (للجمیع وإنما حرمان المحروم من تفریطہ خاصة) للجمیع مستفاد من الإطلاق 
وأما البشری فللمسلمین ولذا قید بە ولو جعل قیداً للمجموع وآرید الانتفاع لم ببعد قال 
تعالی: ل٭ومدی ورحمة للمژمنین4 [یونس: 6۷]. 


باضمار قد قد أی وجٹنا بك علی ھژلاء شھیداً وقد نزلنا عليك الکتاب في الدنیا وتقدیر کلمة قد 
لتقریب الماضي المقتضي من زمان الحال الحاضر الآن کما إذا قلت یتکر زید إحسائي الیوم وقد 
انت الله ای 

قولەہ: أو الڑجمال بالإحالة إلی السنة أو القیاس راد بە ادراج بیان السئة والقیاس في تبیان 
القرآن وأن جمیع الأحکام الشرعیة مستفاد منە وفي الکشاف المعنی أنەه ہین کل شيٍء من أمور الدین 
حیث کان نصاً علی بعضھا وإحالة علی السنة حیث أمر فيه باتباع رسول ال قيهُ وطاعته وقیل رما _ 
ینطق عن الھوی وحثاً علی الإجماع في قوله: ل٭ویئبع غیر سبیل المؤمنین4 [النساء: ]٣١١‏ وقد 
رضی رسول الل کل لآمتہ اتباع أصحابه والاقتداء بآثارعم في قوله عليه الصلاۃ والسلام أصحابي 
کالنجوم بأیھم اقتدیتم امتدیتم وند اجتھدوا وقاسوا ووطاأ واطرق القیاس والاجتھاد فکانت السنة 
والإجماع والقیاس مستندة إلی تییان الکتاب غمن ثمه کان تبیاناً لکل شيء . 

قوله: وھدی ورحمۂ للجمیع مستفاد من عطف عدی ورحمة علی تبیاناً المقید بقید لکل 
شيء فإن العطف علی المقید بشيء بشترك المعطوف مع المعطوف عليه غِي ذلك القید فإذا أرید 


)١(‏ والقول بألە یأہی عن ذلك ما فی التبیان من المبالغة في البیان مدفوع لن الإحالة إلی القیاس والسنة ببیان 
ما یشعر الإحالة عبالخة فی الہات والانکار مکاپرة لأئه یفھم مور کثیرۃ ح بخلاف الہبان بلا |إحاله اسشا 
لم یکن البیان علی التفصیل بیان کل شيء فمن قمن انکر الإحالة یجب عليه وجه کونە تبیانً لکل شيء حتی 
یم قولہ کل شي"ٍء فمثل عذا الإشکال من استیلاء الوھم وسوء المقال. 


7 بے ۶0ّ 7 003 بورة الیخل/ الیة: ۹ 
قول تعاٰی :۰ مآ اتل رائیسن و ےت سے 
کر وَالبی يَيظکم لسلسم 202-2 ۱ 
قولە: سی کی ماااسہ ہد سرہ ار 
العدل التوسط بین الإفراط والّتفریط. افحاول المصنف ببان التوسط في الاعتقاد وفيی القول 
وی العمل وفي خادق برحت نظہر اسان الإفراط والتفزیط في تلك الآمور :فقال 
العوسط في الاعتقاد التوحید أَي اعتقاد أنَلَلسَکناث غالتا واخت الوجود وواخد لا شربيك 
لە وتفریط التعطیل أي نفي الصائع کما ذعب إلیه الدمریة وھذا المعنی العثامہت اش 
الترحید کما شرحناہ لا لتعطیلٰ الصائع عن الأفعال مع القول بوجودہ کمڈھب المعطلة ولا 
القول بنفی الصنفات عنه تعالیٴ وغیر ذلك''' فإنھا غیر متاسب لکون التوحید بالمعنی الذي: 
ڈکرناہ ولما لم یکن التوسط في سائر المعتقدات خص بەه تعالی وباعتادہ تعالی وفيه: نظر 
فالاولی لما کان معظم المعتقدات مو الباري واعتقادہ آساس سا الاعتقادات نخس بیغ 
وإفراطه التشریك واعتقاد أن لە شریکا. ۱ ۱ ک2 
ترنند رت کات اسر رہ بش الخ واشر - ۳۷ھ" : 
العبد قدرته إلی الفعل عدل وظرف إفراطہ وتفریطه الجبر المحض الذي ذھب إليه الْچبریة 
من الفرق الضالة والقدر وھو إسناد فعل العبد إلی قدرۃ العبد فقط کما أن الجبر إسناد افعل 
العبد لی قدرة اللہ تعالی فقط بلا قدرۃ من العبد وکلاھما باطل والقول پالکسب :عدل: ٠‏ 
قولە: (وعملاً) عطفاً علَی اعتقاد أو العدل الامتثال ہأوامر الله۔تعالٰی ال نات عہ ‏ 
المنامی وإليه أشار بقوله کالتعبد بأداء الواجبات أما الامتثال بأوامر اللہ تعالی افظاغز وأما 
الاجتناب عن المناھی فالتعبد بداء الواجبات ابضاً لان ترٰك المنکرات فرضی 7ے ايا ٰ 
قوله: (کالتعبد بأداء الُواجبات المتوسظ بین البطالة والٹرھب) الباطلة بفتح الباء 


پالھدی والرحمٰة عدی الجمیع ورحمتھم ورد عليه أنه لم پھیتد البعض ممن انزل:إلب الکتاب ٰ 
وو وت سو رسب وریہ في العمل بما في المنزل إلیہ. ا 
توله : کالتوحید المتوسط : ہین التعطیل والتشریك فإن التحطیل نفي الصائع نعوڈ پالل من ذلك 
والتشريك الاعتقاد بالالھة المتخددةۃ والقول بالکسب فیجب أن بعثقد أن العہد یصدر عنه الفعل 
کسباً بواضطة داعیة وقدرۃ یخلقھا الل فإنه وسط بین الجبر والقدرز وبین البطالۂة والترعب أی 
الرھبائیة والبطالة ترك التکالیف الشر عیة بالکلیة والٹر ھت الڑعراضی عن الدنیا بالکلیة: الاقبال: علی 
اطاعة 232 وذلك یخل بار المعاش الذي یدور عليه نظام العالم وب بقاء س 


)١(‏ من ان القول بالات إمکان والعضاء تشہيه والعدل اثبات صفات الکمال ونفی غبرھا - ھی الصفاٹٰ 

۱ تعطہل واثبات الصفات الحادثة تشبیہ والعدل اثبات العصقات . 1 

(٢)‏ عطلف علی قوله کالتوحید ومن قبیل اْوسط نی الا ماد متا مع کرت اذ سفق وہ تیصباقول 
پالکیتٹ . ٠‏ 


سور؟ النحل/ الاآیة: ۹۰ ہا 
مصدر بطل نقل عن اللإمام المرزوقی أنه قال فی شرح الفصیح یقال رجل بطالِإذا اشتمٰل 
بما لا یعینه وتبطل إِذا تعاطی ذلك ومصدرہ الباطلۃة بالفتح وحکی الأحمر فَيْةالکسر 
والمراد بالباطلة ھنا ترك العمل إما لکسلانه أو اعتقادہ بآأنه لا فائدة فيه إذ السعید والشیقتی 
متعین فی الأزل کما ذھب إليه بعض الملاحدۃ والترھب المبالغة في التزھد بترك المباحات 
والزام الأعمال الشاقة کالرھبان الذین أفرطوا فی العمل فأتعبوا مطیتھم ولم پصلرا إلی 
مطالبھم وھذا إفراط والاول تفریط . 

قول: (وخلقا کالجود المتوسط بین البخل والتبذیر) وخلقاً بضم الخاء وضم اللام 
الخلق ملکة تصدر عن النفس بسببھا الأفعال ہلا رویة وینقسم إلی فضیلة هي الوسط وإلی 
رذیلهة ومي الافراط والتفریط فأشار الیه المصنف بقوله کالجود فإنه وسط ہین البخل وھو 
ہے والتبذیر أىی الآأسراف وھو الافراط وھما رڈیلتان فالوسط ھو الجود متاح ولا 

ینحصر التوسط فی الأمور فیما ذکرہ بل یعم التوسط في کل الأمور کالتوسط''' في الإنفاق 

ہین إنفاق کل المال وبین إنفاق ما دون و ود قرو رد ای 
المتوسطة وقس عليه ما عداہ وأیضا التوسط فی الاعتقاد لا ینحصر في التوحید والقول 
ہالکسب بل یعتبر فی الأنبیاء علیھم السلام فإن الإفراط فیھم متحقق کفعل النصاری وقولھم 
فی حق عیسی عليه السلام وکذا التفریط کالقول ہأنھم یکتموہ بعض ما آنزل علیھم وتجویز 
الکذب وکذا فی حق الکتاب فإن الاعتقاد بأنه حادث علی إطلاقه تفریط وکذا بأنه قدیم 
علی إطلاقه |فراط وکذا الملائکۃ . 

قوله: (وإحسان الطاعات) وإحسان الإبتاء ما یذکر بعدہ ولذا قیدہ بالطاعات لکن 
قوله ٹیما سیجیء تخصیص بعد تعمیم یقتضي کون الإحسان عاماً لاعطاء فما یذکر بعدہ 
اإعطاء الأقارب لا الڑعطاء المطلق . 

قوله: (وھو إما بحسب الکمیة کالتطوع بالنوافل) لانه زیادۃ في نفس الاعمال وکونە 
إحساناً أي جعل الشيء حسناً لعمل الواجبات لوقوعھا جبراً للنقصان الذي وقع فیھا لا 
محالة کما فھم من الکشاف . 

قوله: (أو الکیفیة کما قال عليه الصلاة والسلام الاحسان أن تعبد اللہ کأنك ترا: فإن 
لم تکن تراہ فإنه يراك) أو الکیفیة أي في کیفیة العمل بالخشوع ا البال وإخراج ما 


قوله : کالجود المتوسط ہین البخل والتذیر کما قال تعالی في مقام المدح ٭ڑوائذین إذا أُنفقوا 
لم یسرفوا ولم یقتروا 4 [الفرقان: ۷] وکان بین ذلك قواماً. 


ر0( والقناعة المتوسطف : بین الحرص والقعود عن طلب الضروري من المعاٹی والأمر بالمعروف والنھي عن 
المنکر المتوسط بین المداھنة والعئف فی الأمور الدیئیة وعذا مغایر لما ذکرہ المص وإن امکن إرجاعه 
إلی ما ذکرہ الەص ب یعنایة . 


ا ۱ ٴ 'ہہے''_.۔.۔۔ .ٌ۔۔ ‏ شا" ۰۶ 
سُوی الله تعالی عن القلب والتوجه بشراشرہ إلی الملك المتعال وھذا مَعْتنقوله احليه 
سر سیت می نو سی مسج 
من العلی : ٴ ہیں 
۱ فوله: (زاملاء ارت نا تخرد زپ رہ سب مور نوا ہہ 
الإفراط فی مشایعة القوة الشھزانیة کالزتی فإنه أقبح أحوال الإنسان وأشنعھا) ما بحتاجون: ‏ 
إليه إشارۃ إلی مفعوله وب سم ہی اس ا ینہ زی ہے 
وھو تعمیم الخ لأئه یدخل فی/الإحسان لآنه أي الإحسان عبارۃ عن التعظیم لأمر اللہ بحالی, 
والشفعة لخلق اللہ وأعظمھا صِلة الرخم بای وجه کان سواء کان بإیتاء المال أولا وسواء من: 
الآقارب أو الأاباعد للمبالغة لأنه یفید أنه کان جنس آخر فوق الإحسان عن الإفراط الخ 
وھذا مستفاد من مقاہلعه العدل بُمعنی التوسط فمقابله إما الإفراطٴأو التفریط ولما :کان . 
الفُحشاء شائعاً نی العرف ۂ فی الزنا قال کالزناء واللواطة فی حکمہ وغن ھذا خص الإفراط 
بمشائعة القوة الشھوائیة وھی سی ہاو وپ ود سوہ و 
العفَة وإفراطہ الفجور والزنا واللواطة من أُفراد الفجؤر وتفریطه الجمود فقولہ کالزنا, تمٹیل 
لا مجال للتشخصیص قولە فإنہ ای الإفراط فی القوة القغیرت َالشسی راجع إلی لإفرظ لا 
لی الزنا ولو رجع إليه لا یضرالکن الأول لعمومہ هو المعول . 
قوله: (ما ینکر علی متغاطیه في إثارة القوۃ الغضبیة) ما ینکر علی متعاطه وھذا 
للفحشاء ولھذا قیدہ بقوله في إثارۃ القوۃ ة الغضبیة تکمیلا للمقابلة فلا یتناول الفحشاء کما لا ۔ 
یتناول الفحشاء المنکر بھذا المفنی وإلا فکل فحشاء منکر وبالعکس والقوۃ الخضبیة سس ۱ 


قوله: مس سی دای سو سر 
الاحسان المذکور وجە المبالغة ان مذہ الخاص وھو إحسان الأقرہین لکماله وفضلە من ہین سائر 
الا'حسانات کان کأنه لم بتناوله لفظ الإحسان فلا بد لادراجه في الأمور اغائن اق اط ای ٰ 
بعطفہ علی ما فی حیز الأمر المدلول عليه بقوله عز وجل: (إِن الله یأمر بائعدل والإحِسان4 ۰ 
[النحل : ۰]علی نحو العطفۂ غي قوله عز وجل: لإتنزل الملائکة والروح4 [القدر: ]٤‏ علی ۱ 
وجہ ُھو أن یکون المراد بالروح جبریل عليه السلام وفسر ایتاء:ڈي القربی بصلة الرخم بالمال فا 
لم یکن فبالدعاء عن أبي سلمة عن أبيه أنهە قال اعجل الطاعة ٹواباً صلة الرخم. ُ ۱ 

توله: ما ینکر علی متعاطيه في متابعة القوة الغضبیة أقول تخصیص الفحشاء ؛ ٴبالافراط في 
متابعه الأقوۃ الشھویة والمنکر بما ینکر لی متعاطيه في آثارۃ القوۃ القضبیة تخصیص بلا مخصص . 
لاطلاق کل واحد منھما عن القیدٴ ولیسس ذلك مستفاداً من الاستعمال والظامر أنٴ الفحشاء مي 
المعحصیة المفرطة مطلقاً والمنکر ما أنکرہ الشرع واستقبحه من المعاصي صغیرۂ کائت أو کبیرة لکن 
تخصیص لبعٰي بالاستعلاء والاستیلاء فمقتضی وضع اللغة لکن تخصیص مقتضبيه بالقوة الوھمیة 
تخصیص بلا مخصصن لجواز ان یکون ذلك مقتضی القوۃ الخضییة والشھویة بأن لا نحصل الانتقام 
من عدوہ إِلا بالتغلب والتجبر علی الناس ولا یحصل ما یشتھیه النفس إلا بالاستیلاء علی الناب . 


سور النحل/ الایڈ: ۹۰ ہہ سسسسس٣صصسےسسم‏ کے ة۹ ۳ 


التي بھا تدفع النفس ما یضرما ویژلم البدن فالممدوح منھا الشجاعة وھو'الِتوسط بین 
التھور الذي هر إفراط ھذہ القوۃ وھهي المراد ھنا فإن المراد بإثارۃ القوۃ الغضبیة تخریکھا لا 
علی وجه الشرغ الذی هو المنکر وتفریط هذہ القوة الجبن وکلام المصنف ظاعرہ لیس عام 
لە ویمکن التعمیم إليه بالتمحل . 

قولہ: (والاستعلاء والاستیلاء علی الناس والتجبر علیھم فإنھا الشیطنة التي هي 
مقتضی القوۃ الوھمیة ولا یوجد من الإنسان شر إلا وھو مندرج فی هذہ الأقسام صادر 
بتوسط إحدی علہ القوی الثلاث) والاستعلاء أي طلب العلو مع آنه لیس لە علو في نفسه 
والاستیلاء أي طلب الولایة والغلبة علی الناس أصل الہغی الطلب ئم اختص بطلب التطاول 
- الظلم والعدوان قوله فإنھا أي الأمور المذکورۃ من الاستعلاء في نفسه والاستیلاء علی 
غیرہ بغیر حق والتجبر أي الجبر والقھر الشیطنة أي فعل مثل فعل الشیطان في الخباثة التيی 
ھی مقتضی القوۃ الوھمیة التی هي سلطان القوي فتارة تغلب الخضب وتحدث آمراً غیر 
موافق للشرع کالاستکبار والترفع علی الکبار والقتل بغیر حق وسائر الإیذاء وتارۃ تغلب 
الشھوۃ فتورث الٹھب والسرقة والخصب وتارةۃ تمیل إلی الإفراط فی باب الحکمۃة فتحدث 
الجربزۃ المذمومة فعلم من ہذا البیان إن مقتضی القوۃ الوھمیة إنما ھي بفساد القوی الثلاث 
التی ھی القوۃ الشھوانیة البھیمة والقوۂ الغضبیة السبعیة والقوۃ العقلیة وعي القوۃ التي بھا 
یعقل النفس ھا یحتاج إليه في تذبیر البدن ویسمی قوۃ عقلیة ملکیة فوسطھا الحکمة 
وإفراطھا الجربزۃ وتفریطھا البلامة فعلم مه إن العدل عبارۃ عن أوساط هذہ القوی الللاٹ 
ونحوھا وإفراطھا وتفریطھا مٹھی عنھا ومنشأاً ما ذکر في ھذہ الاَیة الکریمة من الفحشاء الخ 
وما ذکرہ من القوی الوعمیة رھی القوۃ التی تدرك بھا المعاني الجزئیة في الأمور 
المحسوسة من القوی الباطنة واکٹر المتکلمین أنکروھا فالاولی عدم التعرض لھا والتعرض 
لافراط القوۃ العقلیة وتفریطھا رھو الجربزۃ والبلامة فیتم المقابلة باحسنھا إذ العدل شامل 
لفضائل ھذہ القوی الثلاث التی تحتاج النفس في تدبیر البدن إُلیھا وما تھی عنه إذا تناول ما 
هو إفراط عذہ القوی وتفریطھا کانت المقابلة في غایة من الحسن والبھاء قوله مدہ الغوی 
الثلاٹ باعتبار ان القوۃ الوھمیة راجعة فی المآل إلی القوی الثلاث التي ٹالٹھا القوۃ العقلیة 
کما عرفته فلیتامل حق التأمل . 

قولە: (ولذلك قال ابن مسعود رضی الل عنه وھی أجمع آیة في القرآن للخیر والشر 
رصارت سبب إسلام عثمان بن مظعون رضي اللہ عنہ) صحابي معروف قیل إنه ول من دفن 


قول٭: وصارت سبب إسلام عثمان بن مظعون روي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أن 
عثمان بن مظعون قال ما أسلمت أولاً إلا حیاء من رسول الل قهُ ولم بتقرر الإیمان في قلبي 
فحضرتہ ذات یوم فبپنا هو یحدثنی إذ رأیت بصرہ شخص إلی السماء ثم خفضه عن یمینه ثم عاد 
نل لت نسالته فقال بیٹا أاحدلك إذ جبریل نزل عن یمینی فقال: لإٛإن اللہ پأمر بالعدل 
والاحسان [النحل: ۹۰] إلی آخرہ فوقع الإیمان في قلبي وقال عند سماع هذہ الآیة وا ان فیا 


ہے 0 سسوتسسسسسسہجتھھ سطورہ العخل/ لایڈ:: 


وم نی ری رر ہہ 
إسلامہ وقوتہ لأنہ اسلم أولاً ولم یطمئن قلبه للإسلام حتی نزل مذہ الایة کما وزۃ۔تفصیله 
في الاثار وکانت وصارت مآلھما واحد في.مثله ولھذا قال الزمخشري وکانت:وال لف 
نظر إلی ای بالفعل فقال وی سم سو ہی رہ بالْمُوة 7 
انتقال فیہ والانتقال من القوۃ ة لی الفعل . " 


ا قولە (ولی لم پکن ٹي إَٰقرآن غیر هلہ الایة لصدق عليہ إنه تبیان لکل خٔيء وعدی 
ورحمة للعالمین ولغل إیرادھا.عقیب قوله: ۲ونزلنا عليك الکتاب 4 [التحل : ۹] للتنبیه: 
غليه) للعالمین اختار کوتھا عإِٰاً للجُمیع کما صرح بە فیما مر ولم یقل وبشرٴٰیٴ للمسلِمٰین: 
لخصوصہ مع ظھورہ لکن تعرضضہ أوئی وأعلم إنه قابل في النظم الکریم الامر باٰلنھي وقدم 
الأمر لشرافتہ ولکونہ وجودیاً وإنه تعالی قابل ثلاثة بثلائة والظاھر أن المصنف جُعل الثلاثة 
لآخیرۃ متقابلة لا بدخل بعضلھا یع حیث جعل الاول مقتضی القوۃ الشھرانیة والٹائی 
مقتضی القّوۃ الغضہیة والثالٹ:مقتضیٰ القوۃ الوھمیة وأما الثلائة الأول فجعل الثاني: اداخلا 
فی الاول کما مو الظامر والثالث داخلاً في الثانی ة فطعاً ولو جعل الأول باعتبار القَی فی, 
ریو شوی ور ہر رر بر سای رر یج 
سر مو سوہ سیت سس ودابت 8 


:لان رالنہی وانمہر ہین اھر را لامر آے ینید اارجرب راتھی ای 
للخرمة ویحتمل أن یراد بالمر اتی المشترك بین الوجوب والندبٍ وبالٹھيی المشترك: بین بین 


۱ > 07 وآن ابلاہ تر رآ ا کر رت البشر بل ھو کلام 5 
القوی والقدر وفيی الکشاف وحین اسقطت من الخطب لعنة الملاعین علی آمیر المؤمنین عليٴٗ کرم 
الله وجھہ اقیمت ھذہ الایة مفامھا ولعمري أٹھا کائت فاحشة ومنکراً ضاعف اللہ لمن' سنھا تحضبا . 
رگالا وخزیاأ |جابة کے ہر ہس مد بت 1 بن مظعون ڈکر صاحب: رآ 
الکامل في التاریخ کان بنو أمیة یسبون أمیر المؤمنین علي بن أٗ بی طالبٰ رضي اللہ عنە إلی أنْ وليی< 
میں یی ملالت للا فراد ذف رکم إلی الصال :تپ الافاق ترک رکاة سی سے عنا 
أنه قال کنت في المدینة أتعلم العُلم وکنت الزم عبد اللہ بن عتیبة بن مسعود فبلغه عني شيٰء من ۱ 
فا یرم ھر بصلی فاطالالصلا قمدت انظر فرائہ فلا تخت إلي وفال سسی مامت 
ُن ال تعالٰ غضب علی أُھل بدز وبیعة الرضوان بعد ان رضي عنھم قلت لم آسمع بٍلك قال فما 
الڈی بلغنی عنك فی علی رضی الل عبْه ققلت معذرۃ إلی اللہ وإليك وٹرکت ما کنت عليه وکان؛ .. 
7- إذا خطب ونال من علي یلجلج في کلامه فقلت یا ابت إِنك تمضي في خطبئتك وإذا أتیتہ إلی' 
ذکر علي رضي اللہ عنہ عرفت منك تقصیراً قال أو فطنت ذلك قلت نعم قال یا بني آن:الذین حولنا 
لو یعلمون من علي ما نعلم لتفرقوا عنا إلی أولادہ فلما ولي الخلافة لم یکن عندہ من الرغَیَة فيا_ 
الدئیا ما پرتکب ھذا الأمر العظيم لأجلھا فترك ذلك وکتب بترکه وقراً عوضه ڈإإن اللہ پأمر بالعدل 
والإحسان*4 [النحل : سم سس عم و موی بی حواد ْ 


سورۃالنحل/ الابة: ۹۱ ا ےےوےِ لے مم.. _.  .‏ ےر م..- م_ ۷ ۳٦‏ 
التحریم والکراھة قوله والمیز مصدر مازہ بمعنی میزہ الخیر ناظر إلی الأمر والگبر إلٰی الٹھی 
رحاس اکھت ات ارت اک ۱ 

ٹولە : (نتعظون) إشارۃ إلی أن التذکر کنایة عن الاتعاظ قیل ولما کان بنو أمیة بون 
علیاً فی خطبتھم وآلت الخلافة إلی عمر بن عہد العزیز اأسقط ذلك منھا وأقام هذہ الاَبه 
مقامہ وھو من أعظم مائرہ والذيی خصہا بذلك ما فیھا من العدل والإحسان إلی ذري 
القرہی ورفع البغي العظیم . 

قولے نتعالی: وأؤڈوا ہمَهَد اللہ إِذَا عهَدتۂ وَلا تَفُضرا الا بمد تح ِيِهَا رَذد 
جَعلَم الله اکم کیبلا إإت الله يَمَلَرما منعارت لیا 

قوله: (یعنی البیعة لرسول اللہ عليه السلام علی الإسلام لقوله تعالی: ٭إن الذین 
یبایعونك إنما یہایعون ال4 [الفتح: )]٣١‏ بعنی البیعة لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم الخ فحینئذ یکون معنی أوفوا داوموا عليه قوله لقوله تعالی : ٭ٛإن الذین یبایمونك 4 
(الفتح : ]٠١‏ الاَبة تعلیل لاإطلاق ببعة اللہ تعالی علی بیعة الرسول عليه السلام والبیعة عي 
العھد لا تعلیل لکون المراد بالعھد الذي فی الایة البیعة لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم لعدم انتھاضه علی ذلك ولا إن المراد إِن ھذہ الایة واردة في تلك البیعة أعني بیعة 
الرضوان لآأن ھذہ السورۂ مکیة نزلت حین کان المؤمنون مستضعفین فیما بین قریش فھي 
فی البیعة الأولی کذا في الکشاف کذا قیل وأما نفسیر للعھد بالبیعة مع أنەه عام لکل عھد 
لما روي عن بریدة إنھا نزلت في الذین بابعوا الرسول عليه السلام وھذا وإن کان خبرا 
واحداً لکن یصح أن یکون قرینة علی أنه أرید بە موثئق خاص وھذا لا ینافيی عموم الحکم 
فعلی هذا الخطاب فی إذا عاهدتم خاص بھم لکن علی ھذا النقدیر العھد متحقق فلا بظھر 
وجە قوله: ٭ٛإذا عامدتم4 [اللحل: ۹۱] إلا أن یقال إذا بمعنی إِذ وھو بعید''. 

قوله: (وقیل کل آأمر یجب الوفاء بە ولا بلائمه قولە: ۶إذا عامدتم*4 [النحل : ۹۱]) 
وقیل کل أمر یجب الخ فحیئد پکون إضافة الحھد إلی الفاعل کما إن فی الاول الاضافة 
إلی المفعول قوله ولا یلائمه الخ فإن العھد أُسند إلی المخاطبین وجعل من أفعالھم فھو 
یقتضی کون العھد فی بعھد اللہ فعل العبد مضافا إلٰی المفعول ولذا مرضه وجه الصحة مع 
ضعفه إن معنی قوله طإذا عامدتم٭ [النحل: ۹۱] ح إذا التزمتم الوفاء علی إن إذا بمعنی 
إٰذا کما سبق أو للاستمرار أو الحکایة الحال الماضیة ہو مس سا 

قوله: (وقیل النڈر) فالإضافة أیضاً إلی المفعول نمعنی إِذا عاهدتم إذا نذرتم وجه 
التمریض هو آأنە تخصیص بلا مخصص مع مخالفته للروایة المذکورۃ. 
)١(‏ للآنہ للاستقبال ویزیدہ ما قبل فی ولا بلائمه قوله إذا عامدتم لآن الظاعر منە أن المراد الأمر بالایقَاء مما 


یجب الوفاء بە أعم من أن یکوت بعا وقع العھد به في الماضي أو المستقبل فلا یلائمه قوله: ڈإذا 
عاعدتم4 لأنہ مختص بالمستقبل . 


۹۸ سست ۱ ' سورة النخل/ الایة : ۹۱ 
قولە. (وقیل الإیمان باش)”'' بفتہ الھمزۃة سی بیع فیس را کھج فا 
خلفتم واحفظوھا فیکون قولہ ولا تنقضوا الخ تکریرا لە في المعنی للتاکید والخزاد ہالیمین 
نفس العقد لا المحلوف عليه بقرینة إضافة .العھد إليه تعالی إذ العقد یضاف إليه تعالی ا 
المحلوف عليه والقول بان الإضافة لأدنی ملابسة ضعیف ھهنا وقیل لآن الئعض یلائم العَقد 
عترف عليه ولا یتافي قوله تعالی: طبعد توکیدھا4 [النحل : ۱ کما توھم لان, 
المراد بعد کوت العقد بذکر الله دوٴن غیر اللہ کما یفعله الجھال فالمعنی إن ذلك الٹھي:عن 
نقض الحلف بالل لا عن نقضْ الحلف بغیر الل تعالی وھذا التوجیه إتما یحسن إذا:تناول 
الإیمان بالحلف بغیز الله تعالی وھو:لیس کذلك لأنه لو تناوله لزم حفظه بقوله تعالی: ا 
ظواحفظوا آیمانکم* [المائد: ۸۹] ونحوہ والقول بالتناؤول في بعض المٰواضع وعدم 
تناوله في موضع آخر تحکم فالاولی أن یقال إضافة التوکید إلی ضمیر الإیمان بیانیة أو 
المراد بالإیمان العھود آمر أولا بالوفا ٹم تھی عن نقضھا بعد توکیدھا بذکر الله تعالی ۔ٴ 
قوله: (إیمان البیعة) وجمع الإیمان یقتضي کون المرأد العھود والبیع وقد اختازٴکون 
المراد البیعة الواحدۃ للرسول غليه السّلام لکن أشار إلی عموم الحکم کما عرفت , 
قولە: (او مطلب الإیمان) آخرہ ساوت عن لد المذکور لان ہد فی: 
العطلف اظھر فی الاول ۔ ۱ ۲ ٴ 
قولە: (بعد ت توٹیقھا بذکر الل تعالی ومنە أکد بقلب الواو ھمرٰة) هذا مذعب ب الڑجاج 
ونحوہ من التحاۃ واختار بعضھم إنھما لغتان أصلیتان والمصنف اختار الأول لظھورۂ ٹم 
الٹھی عن نقضھا عام خص من البعض بقوله عليه السلام من حلف علی یمین فرأی غیرها: . 
خبرأً فلیأات الذي هو خیر ولیکفر عن یمینەه ووجوب الکفارة لأن الإیمان منعقدۃ فوجوب 
نقضھا یعارض الحرمة لا ینافيٴ في لزوم موجب النقض ولذا ا مر عليه السلام بنقض الایمان 
و جو چوہ سرھور یسر یں پر چو فانھ 
مم کونە مٹھیأً عنە یجب قضاؤہ إذا أفطرہ بعد الشروع في الصوم.. ٰ 
قوله: (شاھداً بتلك البیعة فإن الکفیل مراع لحال المکفول بھ رقیب علیہ) سس 
بتلك البیعة أي الکفیل ہنا بمغتی الشامد إما استعارۃ أو مجازاً مرسلاً قوله فإن الکفپل: الخ 
بیان العلاقة أي الکفیل یشبه بالشاهد من حیث إنە رقیب عليه آو الکفیل یلزمہ' قوله بتلك 
البیعة إشارة إلی الارتباط ہما قبله أو شاھد بکل آمر یجب الوفاء به أو بالندر آو بالِیمان 
ولکون الأول مختاراً عندہ اکٹفی بذکر البیعة قیل والظاہر إن جعلھم شاہداً مجاز أیضاً 
لأنھم لما.فعلوا ذلك والل " علیھم فکأنھم جعلوہ شامدا''' فح لا فائدۃ یه إذ ثلِ ھذا 


ور سار رہہ 0 ٰ 

)٢(‏ قیل ولو جعل تمثلً لعدم تخلصضہم من 'عتویتھم واتھم بسلم تھا کما.یسلم الکفیل من کقلہ کا یقاًَ لمن 
ظلم فقد أقام کفیلاً بظلمة تنبیھااعلی أنه لا یمکنە العخلص من العقوبة کما ذکرہ را 6ہی تا 
جرد سی سے سور و ور ج وت 


سورڈالنحل/الایڈ: ۹۲ .مم مہہ ہسسمر۰ےم.۔-س-س“س۔ًْم جے۔.-____ ۳٦۹۹‏ 
یجري فی الکفالة فالأصح أنھم جعلھم اللہ تعالی شاعداً بھا یشھدون بوفَانھا أو نقضھا 
وإفراد الکفیل لن فعیلاً یستوي فیه الواحد والجمع کما صرح به في سورۃ الملك' 

ٹولەہ: (٭إن الله یعلم ما نفعلون4) کالتعلیل لما قبله ولذا صدر بأن والکلام یفید 
الحصر وھذہ الحجملۃ (ما حال و الیگلتافے 

قوله: (فی نقض الإیمان والعھود) فی نقض الإیمان فیکون وعیداً و فی وفاء العھود 
والإیمان والنذور فیکون وعدا. 

نوله تعال : رَل فا لی تَمَت هَزلَهَاِؤ بتَیفوآنکا دیدرت اَم مم 
ےر مرف ھ ہہ کے ہے ےر پےحے نے مت ےس ہے و کی کا خوہ ہے انگ سے فرع نو پر ار 
پنکم أن تکوت أئة بھی ار من اَمَو لِم یلوم ال یے۔ وَلَِِياََ لکر بی القبَلموَما گُتُر یہ 
تفہ 

قوله: (ولا تکونوا) عطف علی اوفرا الخ أو ولا تنقضوا الإیمان والفرق أن الٹھی هنا 
عن کونھم مثل المرأۃ التي شأتھا کیت وکیت وما سیق تھی عن النقض وأیضاً ھنا مقید 
بقوله: ا تتخذون أہماتکم4 [النحل : ۹۲] الخ ۔ 

توله: (ما غزلته مصدر بمعنی المفعول) الأاولی فھو مصدر لم یکتف بأحدھما 
للتوضیح وھذا کثیر في کلامھم قیل أو لان الثاني اعم من الأول''' فینطبق علی الوجه 
الثانی کما سننقله عن الکشاف . 

قوله: (متعلق بنقضت غزلھا من بعد |برام وأحکام) بالباء الموحدۃ والراء المھملة أصل 
معناہ تقویة فتل الحبل والخیط ونحوہ ولذا یستعمل فی الإلحاح مجازاً ٹم شاع فیە حتی صار 
کالحقیقة والمراد التقویة ولٰذا عطف أحکام عليه فھو هنا استعارة تشبیھاً للمعقول بالمحسوس 
وھما مصدران للمبنی للمفعول یراد بھما الحاصل بالمصدر أي الھیئة الإحکامیة والإبرامیة . 

قولە: (طاقات نکٹ فتلھا جمع نکٹ) نکٹ أي نقض فتلھا أي غزلھا جمع نکٹ 
بکسر النوذ وسکون الکاف بمعنی منکوٹ کنقض مبنی ومعنی أي المنقوض والطاقات 
جمع طاقة وھي ما فتل وعطف من الخیوط والحبال ونحوہ کطاقات الآبنیة والنکٹ 
کالنقض حلھا فأشار المصنف إلی أن المراد بإنکائاً طاقات منکوثة منقوضة . 

قولہ: (وانتصابھا علی الحال من غزلھا) لکونھا بمعنی المفعول کما أشرنا إليه أي منکوثة 
کون غزلھا مفعول نقضت مع تقیبدہ بھذہ الحال بحتاج إلی نوع ٹمحل وکونھا حالاً مژکدۃ غیر 
متعارف فی مثل ھذا لآنھا یؤتی بھا لتقریر مضمون الجملہ الاسمیة علی رأي آو مضمون الجملة 
مطلقاً علی رأي وھذا مختار الزمخشري ورضی بە المصنف وەنا لیس کذلك لأن الحال عین 
المؤکد إلا أن جعلت''' بمعنی صیرت کما قي الاحتمال الثانی فیحسن الحالیة . 


. ویرد عليه أن ذکر الأعم بعد ا أخص غیر متعارف‎ )١( 
وأما تأویلھا بالڑرادة أي إرادة النقض لیدل علی حماقتھا فیآباہ السوق والنقض قعل اختیاري یدل علی‎ )٢( 
القصد فلا حاجة إلی التأرہل بالرادة لپدل علی القصد ۔‎ 


ہہ ہے . .._. ریم 
قوله: (أو المفعول الثاني لنقضت فإنہ بمعنی صیرت) أي مجازا ا لأزہ ماس 
قوله : (والمراد هَ بت الناقض بمن ھذا شأله) الناقض بالضاد المعجمڈ جن لثكَ 
ناوت جو سے رات (وعسقف کر سرت رت اسم وت گے 
وإن کان متحققاً یکون المشبه بە محققاً وفي الثاني المشبه بە :متعین محفق والتقابل 
سار ہر نی مو نہ پوت سواہ و کے ود 
قوله: جات سی 0+0" 
ےت جس وع سے ےت 
ہقوله خرقاء بخاء معجمة وراء مھملة وقاف ومد أي الحمقاء أو ذات الجنوب:والوموسة 
والمعنی والمراد تشبيه الناقص العھد بریطة''' فالمشبه به متعین مع کونہ محققا وتدخل في ق 
الاول دخولا أولیاً فلا وج للتخصیص مع أن العموم ظاھر لأن اسم الموصول مع صلتہ 
عام ولا قرینة قویة لی التخصیص ولذا مرضه فعلم من ذلك البیان إ رای کر ریب 
به في الأرل محققاً لدخول الریطة ونحوھا فيه وفي ھذا التشبيه نوع رمز إ ای3 ٹاقئض | 
العھود والإیمان داخل في زمرة النساء بل أدناھن''' وھي الخرفاء علی تقدیر۔۔ 
قوله: (فإنھا کانت خرقاء تفعل ذلك) قال الزمخشری إتھا 9ھ قدر ذراع 
د3 صنارۃ*” مثل اصبع وفلکة عِظیمة علی قدرما فکانت تغزل هي وجواربھا من الغداة إلیٗ 
الظھر ٹم نأمرعن فینقضن ما غژلن انتھی فحینثذ إسٹاد النقض إلی ریطة لکونھا آمرة بە. 
قوله: (خال من الضمیرٴفي ولا تکونوا أو في الجار الواقع مونع الخبر أي ولا تکِونوا 
متشبھین بامرأ؟ ھذا شاٹھا منذي أیمانکم مفسدة ودخلاً بینکم) حال من الضمیر فيٴ ولا 
تکونوا إن کان الدخل : حف کک مت الحال التنبيه علی وجہە الله و وم نس 


قوله: ۳و ۰ "۹ٰ۹" 
سر ا بے سس ری یئ نل وہ وی اع یا 
یناسب المشبه بە فإن فی ابطالاً لللفعل وعو الغزل وتغییرہ إلی ما کان عليه قبل الغزل . 

ا قولە: مفسدۂ اق رات تشخ غانتاعد الات سارہ کلاس رم ال تق لت 
۵ص ۳ "ھ00" أصبله ومن قیل 
شجوۃ مد خولة. 
قوله: وا موقع الخیر ای خیر کان المدلول علبہ بلا نکونوا یلا تکونوا کئتین مال 
المرأة الي نقضت غزلھا وقوله مُشبھین حاصل المعتی: ۱ ۱ 


- إشارۃ إلی آن الباء محذوفة فی زیطة وقد قریء بریطة۔‎ )١( 
. ولذا لم یجیء ولا تکونوا کالذیٰ نقض 'غزلە الخ‎ )۲( 
۱ الصنارة الحدیدة في رس المغزل۔‎ )۳( 


سورة النحل/ الآیة : ۹۲ ۳۱ 
مفھوم بأن الٹھی راجع إلی القید دون المقید إذ المشابھة المذکورۃ لا توجد ہدون مدہ 
الحال حتی یلزم صحة التشبیه ہدون ھذہ الحال والقول بجواز ان یکون جملة تتخذون “یر 
کان وکالتی نقضت حالا ضعیف إذ المقصود الٹھی عن الاتخاذ المذکور بناء علی أن محط 
المائدة ھو القید . 

قولہ: (وأصل الدخل ما یدخل الشيء ولم یکن مثه) ثم کنی بە عن الفساد لأنه لازم 
لأصل معناہ . 


قولە: (بأن تکون جماعة آزید عدداً وأوفر مال من جماعة) بأن تکون جماعة الباء 
متعلق بلا تکونوا أُمة بمعنی جماعة أربی بمعنی أزید عدداً ھذا هو المناسب للتعبیر بالأمة 
ترله و ارت ای اکٹر بالا ناستا الاری آئی۔ انساعة کرت مھعارا رقنا آظرے وکا کرت 
ناقصة آولی من کونە تامة لان عي ضمیر فصل یدخل بین المبتداً والخبر. 

قولە: (والمعنی لا تغدروا بقوم لکٹرتکم وقلٹھم) أيی حاصل معنی قوله ولا تکونوا 
إلی قوله إن تکون أمة لا تغدروا بقوم قلیل لکثرتکم عدداً وقلتھم کذلك نبه بە علی اختیار 
المعنی الأول وفيه إشارۃة إلی أن المراد بالڈإیمان العھود فإن الغدر إنما یکون بتقض العھد 
وھذا یژید ما قلنا من أن الأیمان فی قوله تعالی: ل8 وتنقضوا الأیمان* [النحل: ۹۱] بعد 
توکیدھا بمعنی العھود وعساس ھذا المعنی بما قبلە إنه لما ذکر نقض عھودھم في البیعة 
بالإشارۃ إلی ھذا النقضض بالٹھی عنەه اُردفه بڈذکر سببه ٹم بحکمة الابتلاء بما ذکر فإتِ الباء 
المحذوفة فی بأن تکون متعلقة بالمتھي عنه لا بالٹھي فیکون حاصله ما ذکرہ المصنف لا 
محالة وھذا مع کمال وضوحہ قیل إِنه لا یناسب السابق واللحاق ۔ 


قولە: (او کثرة منابڈیھم وقوتھا) منابذیھم أي معابذیھم منابلیھم جمع منابذ حذف 
نون الجمع بالاضافة وقیل جمع علی وزن المقاتله بکسر الباء ھذا عطف علی لکٹرتکم الخ 
أى الکثرۃ التی منشأً نقض العھد والغدر أما کثرۃ الغادرین وقلة قوم غدروہ أو کثرة معادي 
القوم وقرتھم وقلة القوم وضعفھم لم یذکرہ لظھورہ ولہذا أاي ولیحتمل احتمالین لم یف 
الکثرۃ إلی المخطابین بل بینٹ علی وجە بحتمل کثرة المخاطبین وکثرة معادي القوم 
وکلاھما سبب النقض فرادی فرادی فما ظنکم فيی صورۃ الجمع فلفظة آو في أو لکثرۃ 
مناہذیھم لمنع الخلو فقط . 

قوله : (کٹریش فإنھم کائوا إذا رأوا شوکة في أعادي حلفائھم نقضوا عھدعم وحالفوا 
أعداءھم) کقریش مثال الآأآخیر کما بینە الشوكة القوة مستعار لھا من الشوکة بمعنی السلاح 
المے ي3 الٹخچرز ولا ریب فی قوۃ شوك الشجر وعسرة المماومة بل تعذرھا والمراد 
بالحلفاء بالحاء المھملة المعاھدین فی التعاون علی الأعداء وخالفوا أعداءھم أي عاهدوھم 
ولم یتعرض للمثال ینقض لکٹرتھم لوضوحہ وأیضاً لم یلتفت إلی النقض لکونھم أوفر مالاً 


٭صاھتشس حدة٭ھسوش‪شلسلس ھت ور ار ااا: ۹۳ 


ْ أو آوفر أعادي نود 7 اخْتمال مرجوح کما 7ھ0+ھه+ عھدھم لَلَخْلفاء حا 
مضاف إلیٔ المفعول أو إلی الفاعل. ۱ 
قولە: (الضمیر لن تکون أمة ویر بر ہیی تن ارہی بی 
الضمیر لأن تکون أمة أي الضلمیر إنما أفرد مذکراً لان مرجعه المصدر المنسنبك من ان ٰ 
تکون وھ مفزد مذکر أي یبر کم ویعاملکم معاملة المختبرین والکلام استعارة تمثیلیة: _ 
فتوجه بالسلیقة السلیمة بکونکم آربیٰ أزید عدداً قوله لننظر الخ لما کان 0 پے 
تمثیلیة لا ریب في صحة لننظرٴالخ إذ ظاھرہ لیس بمقصود. ٰ 
قولہ: (أندمسکون بحبّل الوفاء بعھد اللہ وبیعة رسولە أم تغترون بکٹرة ق تی 
وشوکتھم وقلة المؤمنین وضعقھم) بحبل الوفاء هذہ استعارۃ مکثیة ومشیرۃ علی الاستعارة' 
فی قَوله: ولا تنقضرا الأیمان4 [النحل : 47ا موا رھ ات 
عھد اللہ (البقرۃ: ۱۲۷]. ۱ 
قوله: (وقیل الضمیر للرباء وقیل للأمر بالوفاء) الضمبر لا ہوا أي المصدر المنيك ۱ 
عن أربی والمفھوم منە فالربو بمعنی الزیادةۃ وٹیل للأمر بالوفاء مر رہ 
٭رأوفوا , بعھد ال4 [التحل : 1۱. کے ہا 
توله تعالی: وآ کاء الہ سط نیا وللیکن اا2 شا دی تی کاڈ 
110271 کے کت نا ۷( 7 ۱ 
قوله: (إذا جازاکم علیٰ أعمالکم ہالثواب ہس جوا سب بالذلان 
بالتوفیق) إذا جازاکم اغازالی ان التبیین بالمجازاةۃ لا بالقول وھو أبلغ من البیان بالقول ْ 
وإن کان مجازاً فيه قیل إذا جازاقم بذل من یوم القیامة بدل البعض من الکل تعییناً ٴللجزہ 
منه الواقع فیه الجزاء والتبیین فحینذ: الضمیر الرابط محذوف أي إذا جازاکم فیھا الخ ولکن 
یضل من یشاء أي ولکن لم یجُعلھم أمة واحدة ہل یضل بالخذلان أي عدم التوفیق لانە لا " 
یجب عليه تعالی شيء من توقیق العید وغیرہ وتوفیق بعض عبدہ تفضل واحبان 2 
الفریق الأول لکٹرتھم . ۱ ژز مم سچ“"'" 
ا ول (سؤال تبکیت ومجازاة) لا سڑال 090 ار 
الابة 'مٹل قولە تعالی: ولا یسال عن ذنوبھم المجرمون٭ [القصص : سے سا یہ 
یجلسون في الجمع والمتفي خین یخرجون من قبورعم قلا منافاۃ. 


قوله ۵۷ ۶ 4 7 بین [النحل : ۳۹] الظامر آنه 'عطف 
علی فإٛإنما یبلؤکم4 [النخل : ۹۲] باعتبار المعنی لا باعتبار اللفظ لفقد لام التعلیل فی ظامراً لکنہ 
واقع فی معرض التعلیل للحکم السابق لأئه استثناف واقع موقع الجواب عن السؤال عن علۂ 
الحکم المذکور فکانہ قیل لیبلوکم اللہٴبہ أي بأن یکوٹ آمة اُربی ویختبرکم ؛ ج ہو 
القیامة٭ [النحل : / الایة . 


سورۃة النحل/ الأیة : ۹4٤‏ 


ہے شر اہملتکم مکل پیلک ال عم مد سال 0 ا سو و 
قرت سید ولا وأ يسک دعلا رل قدم بعد وتہا وڈؤقوا اَلسُوَءَ بکا 
میا سے ا س٠‏ وک سد ق6 - 


فوله: 0020 ولا تجعلوا أیمانکم أي عھودکم آشار إليه فما مر بقوله' 
اتتمسکون بحبل الوفاء بعھد الله مع أن المذکور فی النظم الکریم الإیمان . 

قوله: (تصریح بالتھی عنە بعد التضمین) أشار بە إلی أن قولە : ٭٭تتخدون أیمانکم٭ 
[النحل : ۹۲] قید لقوله ولا تکوٹوا وقد عرفت إن محط الفائدة فی الکلام المفید قیدہ 
فیکون الٹھي متوجھاً إلی هذا القید وإن کان خبراً فی الظاھر مثل قولك لا تصل وأنت 
عریان فإن الٹھي فيە متوجه إلی القید فقط وما نحن فيیه النھی مسلط علی القید والمقید 
جمیعاً وبالنظر إلٰی ما ذکرناہ التھی عن الاتخاذ المذکور مکرر کما قال صاحب الکشاف 
وبالنظر إلی ظاھر الکلام النھي فیما سبق ضمني کما قاله المصنف فاندفع إشکال أبی حیان 
ولیت شعري ماڈا یقول فی مثل لا تصل وأنت محدث مع إن القید خبر ولا عموم في 
الثانی کما ادعاہ أبو حیان لان قوله تعالی: لہا فتزل قدم بعد ٹبوتھا4 [النحل: 4۰] [شارۃ 
إلی العلة السابقة إجمالا لتقدم ذکرما فلا وجه لما قیل وجاء الٹھي المستأنف الإنشائی عن 
اتخاذ الڑیمان دخلاً علی العموم لیشمل ما عداہ من الحقوق المالیة وغیرھا علی أنه قد یقال 
إِن الخاص مذکور في ضمن العام فلا محیص عن التکرار أیضا . 

قوله: (تأکیدا ومیالغة في قبح المٹھی) والمراہ بە القبح الشرعی إذ لا قبح عقلي عند 
الأشاعرة وعندنا القبح العقلي وإن کان متحققاً لکن شرح کلام المصنلف بە غیر مناسب . 

قوله: (فتزل قدم) جوب الٹھي أي لا یکن منکم اتخاذ الإیمان دخلاً مفسدۃ ہیلکم 
ولا زل قدم الخ. 

قوله: (أي عن محجة الإسلام) إشارة إلی الارتداد بسبب نقض البیعة والعھد کما 
سیجوء فزال القدم بعد ٹبوتھا کنایة عن الکفر بعد الإسلام أو استعارة تمثیلیة المحجة بفتح 
المیم وکسر الحاء الطریق المستقیم فإضافتھا إلی الإسلام بیانیة ذکرعا لیناسب زلل القدم . 

قوله: (علیھا والمراد إقدامھم) لأأن الخطاب للجمع فیراد بالقدم الجنس الشامل 
للقلیل والکٹپر والمراد هنا الکٹیر . 

قوله: (وإنما وحد ونکر للدلالة علی أن زلل قدم واحدة عظیم فکیف بإقدام کثبرة) 


۰۲۳ 


قولە: تصریح بالٹھي بعد العضمن أي بعد الٹھی ضمناً بقوله عز وجل: طنتخذون أیمانکم 
دخلاً بینکم٭4 [النحل: ۹۲] وکونہ نھیأً مستفاد من جعله حالا من فاعل لا تکونوا فیکون هو قیداً 
للٹھي فلما ورد النھي علی المقید مع قیدہ یکون القید داخلاً في حیز النھي فإذا تھوا عن کونھم 
کالناقعضة غزلھا حال اتخاذھم إیمانھم دخلا بیٹھم فقد نھوا فی ضمنە عن أن یتخذوا إیمانھم دخلا 
بیٹھم فقد نھوا في ضمنه فکأنه قیل ولا تنقضوا عھودکم بعد توکیدھا بالإیمان مشبھین بالنائضة 
غزلھا انکاٹا متخذین إیمائکم دخلاً بینکم . 


ظإ٭_ . _ح۔. ے. . . یسرم 29: ۹۰ 
وحد أي لفظہ*'' دون معناء لللالۃ غلی أن الخ هذہ الذلالة ہالنظر إلی اللفٔع قطع انظر 
عن المراد کما قال أولاً والمراد إ إقدامھم أو المعٹی فتزل قدم لکل منکم کما قالفي قولہ 
لواجعلنا للمتقین ]ماما 4 [الفرقان : 770 ہ۷ ه۷" 
واختار أبو حیان ھذا المعنی إذ لا کلام فيی صحت. ۱ 
قوله: ڑوتذوقوا السوء العذاب في الدنیا) وتذوقرا 7 علف علی وا النھي 
وفٰيی تذدوقو! استعارة تبعیة وقد مر تفصیله في أواخر سورة آل عمران وسیجیء في تفسیر 
قوله تعالی: ٭أذاتھا اللہ لا الجرع؟ (التعل: ]٢‏ لایەة وفسرہ عو می اس 
'بقرینة المقابلۂ . ۱ 

ٴ قوله: (یصدودکم ك9ه.-0111, ۱ 
ذلك سنة لغیرہ فی الآخرة) بضدودکم فھو لازم بمعنی الإأعراض والمراد بسبیل الله الوفاء . 
بالبیعة والعھد إذ الکلام فيه وھذا الکلام تاکید لما فھم من سببیة ذوق العذاب من الْنھي 
ہیی سو إِن ما قیل: الفاء سبب لما بعدھا فسبب الذوق اتخاذ الإیمانٰ دخلا .وھ ۱ 

معنی الصدود عن سبیل الله وإما ویش نیہیاوووں نس سد چو غیر کم 
الخ فیکون سببا آخر للذوق المذکور اشار إلی أن صد یستعمل لازماً , بمعنی أعرض ٰ 
ومصدرہ صدود کدخول ومتعذیاً نسمک کے کر ا00 الصد والمنع ٣‏ 
صراحة لیس بمعلوم منھم وِلٰذا قال فإِن من نقض البیعة الخ أي أنھم لما سنوا سنة .سیئة 
بسیبھا یتبعھم الغاوون فکأتھم صدومم عن محجة الإسلام ولهذا التکلف آخرہ. ُ ْ 


بیس یت ےچ 
قوله: 0 تستبدلوا عھد اللہ وبیعة ة رسوله عليه السلام) ولا تستبداؤاڈی الاشتر 


وھو فی الاصنل بذل لثمن لتحصیل ما یطلب من الأعیان مجاز عن الاسعبدال' وھؤ 
الإعراض عما قي یدہ محصلابہ غیزہ قد مر توضیحہ في أوائل ضورة البفرۃ:: _ ْ 


قولہ: آ>+ب7+77779 چپ و ٰگ. 
بلہ رو وی سواہ وت شی بود و 0 
دمتتدیا 

قولة: إن من نقض الع ان لکون نقض المھد صلاً للغیر عن سیل لله ا امراد الد 
عنا نقغض العھد لن الاآیات مسوقة في شأن الناقضین . 
قولە: ولا تستبدئوا عھد الله بیان:لاتصال هذہ الایٰة ہما قیٹھا. 


)١(‏ وکیا ما تق الک بانر لی ظامر الافظ مع تع لظر عن العنی إ المدرل من ام الال لا 
ر ابغاوس کت ٦‏ 


سورةۃالنحل/الاڈ:ن ۹ مہسصس ہہ روے._..._._.. _×...ہ..۔ کے . ۳۷٥٢".‏ 

قولہ: (عرضاأً یسیرآ''' وھو ما کانت ٹریش یعدون لضعاف المسلمین ڈیٗشٹرطون لھم 
علی الارتداد) عرضاأً بالعین والضاد المعجمة ما لا ثبات لە والعرض بسکون الْيْٰومتاع لا 
یدخل کیلا ولا وزنا ولا یکون حیواناً ولا عقاراً کذا في الصحاح والعرض''' فمتاع الدنیا 
ویتنارل جمیع الأموال قال تعالی: ا بأاخذون عرض ھذا الأدنی 4 [الأعراف : ]۱٦۹‏ وعلو 
ےئک رف سر لی و یی داد 
الوفاء بالعھد والبیعة وفيی بعض النسخ عوض والمشھور هو الأول لأنه یفید إن متام الدنیا 
لا ثات له. 

قولە: (إِن ما عند اللہ من النصر والتغٹیم فی الدنیا والثواب فی الآخرة) إن ما عند اللہ 
فیە استعارۃ تمثیلیة وما موصولة وحق الکتابة أن یکتب مفصولاً عن ان تکتب متصلاً خارج 
عن القاعد: ۔ 

قولە: سو رجہ ای ںوس ےپ و وو تپ یں 
من قبیل الصیف آحر من الشتاء أو ا فعل التفضیل بمعنی أ صل الفعل . 

قوله: (إان کنتم من أھل العلم والئمییز) أي تعلمون منزل منزلة اللازم وکلمۂ الكذ 
بالنظر إلی ما فی نفس الأمر . 


قولے تعالی: ما دک نفد 
سکاڑوا ر ص9 بے انگ 


رم گور ہس سس اس رص ہے ہس سی عم اوویس کے سے سم الیگ ہے 


عند أللہ باق ولنحزیں الین صبروا آچرھر بأحسن 


قولە : (من أعراض الدنیا ینقضي ویقنی) من اعراض الدنیا بیان لما والاعراض جمع 
عرض بفتح الراء أي من أمتعتھا . 

قولہ: (من خزائن رحمته) أي من رحمته المخزونة من إضافة الصفقة إلی الموصوف 
والمراد بالرحمة النعم الواسعة ولما کان سببھا الرحمة اأطلقت علیھا مجازاً فيه استعارۃ 
مکنیة لتشبیه رحمته بالجواھر المخزونة وإلثبات المخزونیة لھا استعارة تخییلیة . 

قوله: (لا بنفد وھو تعلیل الحکم السابق) وھو کون ما عند اللہ خیراً مما یعدون أي 
بیان للمیتة وسببه الخارجي قوله ودلیل أي دلیل آنی یفید العلم بذلك وعن مذا عبر ولا 
بالتعلیل وھو الاستدلال من المؤثئر''' إلی الأثر المسمی بدلیل لمي وعبر ثائیاً بالدلیل 
المسمی ہہرھان آنی آو للتفنن فی البیان. 


قولە: وھو تعلیل للحکم السابق المعاد بقولہ عز وجل: إنما عند الل عو خیر لأنه باق وما 
عندکم ینفد لأنه فان . 


)١(‏ یسیرا معنی مجازي للقلیل لأنه لازم للقلة لکن القلۃ فی الکم والیسیر فی الکف فالآولی عدم التفسیر بہ. 
)٢(‏ آي بفٰتح الراء ۔ 
(۳) هذا عند من فرق ہیں التعلیل والاستدلال بھڈا الوجه والٰفنن بناء علی حدم الغرق . 


٭ِے.۔ ‏ :۔   .‏ _ سوسو ٦‏ " 
قول٭: (ودلیل علی أن نمیم الجنة باق) ھذا دلیل علی ما ذكرتاامن ان ألمراہ 
بالرحمة اللعم عبر عٹھا بھا للمبالغة باق نوعه أو إفزادہ کالحور والغلمان وٴالولدِان قال 
تعالی : ٭ٗریطوف علیھم ا مخلدون** [الإنسان: ۱۹] والاکتفاء ہنا ایی 
قوله: (علی الفائة وأڈی الکفار أو علی مشاق ال التکالیف .7 اع کر مات ُ 
بالتون) المائه أي الفقر عذا منستفاد من قولہ ولا تشتروا بعھد ال4 [النحل* ٥‏ الخ 
اذ منشا الاشتر اك الفقر والاحتیاج والخلاص عن ُڈذی الکفار ولمناسۂ هدا الاعتبار 
قدمه ثم جوز أن یکون الصبر علی مشاق التکلیف لن البیعة والعھد غلی العزام 
التکالیف اللائعة نإھا ثقیلةٴلم یحملھا السموات والأزض لتاق لہا الاناشی ٰ 
الجھال قوله نمی و سد می ہف التفاتاً 77.ە08ه۳‪ى“۳٭"+ھ ٰ 
بالتعبپر ہنون العظمة ۔ ۱ ۱ 
قوله: (ہما ترجع!؟ ذعلہ من امعالیم کالواجبات والمندوبات) ہما ترجح قعله:علی 
ترکە الرجحان أعم من أن یکون واصلاً إلی حد الوجوب آولاّ فالواجبات زاجح فعْلھا 
بحیث یصل إلی الوجوب والمندوبات راجح فعلھا علی ترکھا بلا وجوب واکٹر استعٰمال 
الرجحان في غیر الواجب واستعمل المصنف في معنی غام وسرہ أن الرجحان مع المٹع _ 
عنْ الترك أو بدون المنع من الترك منتظم ولك أن تقول العزائم دون ائرخص أو البنْاسخ 
دون رت سر سر یی سو تم بت سا سی ا 
لا مؤاخذۃ فی ترکه. 
قوله (أو بجزاء أحسن من أعمالھم) لکونہ مضاعفاً عشرۃ ة أمٹالھا لا محالة الأسی 
سو بر بج ون رار کو شود مار 


.۰ لت مجازاتہ علی الحسن جات الاولی إذ لآول وھو الفرض 2-211 الزام ْ 
اڈ تعالی والحسن وھو السٹة والمندوب لیس پإلزام بل بالتزام العبد ولك أن تقول لا 
مفھوم ھنا لان المراد الترغیبْ علیٴ أحسن الاعمال ولو سلم فالمفھوم لا بعازض الایات 
المنطوقة الدالة علی جزاء حسن ۔ العمل مثل قوله ویعمل صالحاً أي حسناً وعملوا ٰ 
الصالحات أي الحسنات قال تعالی: طإن الحسنات یذھین السیثات٭ [ھود: ]٤‏ وقال 
تعالی بعدہ ھنا : طمن عمل صیالحا4 [النحل : ۹۷] الایة سس بے لئ 
وحسنه کذا فسرہ فی سورة البقرة. 


مر سس ہکن 


قوله: ودثیل علی ان ف الجنة باق لأن نعیمھم مماٴعند اللہ وما عند اللہ باق . 


( لما کان ظامر النظم أنھم لا یجازون علی الحسن منھا آوله بما پترجح۔ . 


سورۃ التحل/ الأایة: ۹۷ ژ٠٣0۷سكس٠-_‏ 0ف۔ __۔_ح___._ . . غظ2یے ۱-. ٢‏ .۳۷۷۶۱۶۰۰ 
مم 
قفولے نعائی: من عَيل صلِکا من دُکر آو اہ نی وھو مؤین ماس تشایجیو؛ طسبة 


وانجزیٹھرم جرهُم مَأَحَسَنتَا کا وا یمم لا 

قول: (ہینە ہالٹوعین) فيه إشارة إلی ان لفظة أو للتٹریع هذا اصطلاح العرتیة 
والأاصول حیث اُطلقوا علی الصنف النوع ولما کان الذکور والإناث متبایئین في آکٹر 
الأحکام عدا نوعین'' کذا في الأصول . 

قوله: (ەفعاً للتخصیص) اي بحسب الظاھر وإلا فلا تخصیص إذ في آکثر المواضع 
اکتفی بذکر الذکور مثل ٭8ٛأفیموا الصلاۃ وآتوا الزکاۃ4 [الہقرۃ: ]٤٤‏ مع أنهہ شامل للمناٹ 
بطریق التغلیب . 

قولہ: (إذ لا اعتداد بأعمال الکفرة فی استحقاق الٹواب وإنما المنوقع علیھا تخفیف 
العقاب) والصحیح عدم تخفیف العذاب وتخفیف عذاب''' أبي طالب من خصائص نہینا 
عليه السلام ولٰذا قال وانما المتوقع ولم یجزم بە إذ النصورص الدالة علی عدم التخفیف 
أکثر من الدالة علی التخفیف مثل ولە تعالی : ففمن یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ4 [الزلزلة: 
۷ وقد قال بعضھم بأن من الأولی مخصوصۂ بالسعداء والثانیة بالأشقیاء أو المشروطة 
بعدم الإحباط فلا دلالة فیه علی التخفیف فالصحیح عدم التخفیف . 

قولە: (فی الدنیا یعیش عیشاً طیباً فإنه ان کان موسراً فظاھر وإن کان معسراً کان 
مات مہ بالافة وائز ضا الضَي2) ای ما فی آفق تال ضال 5> ٭تسی ماع 
معیشتھم4 [الزخرف: ]٣٣‏ الاّیة وقدرہ في علمه أزلي وبذلك بنشرح صدرہ ویطیب حیاته. 

قوله: (وتوقع الآأجر العظیم فی الآخرة) علی صبرہ علی مشاق الوإعسار إذ بە لا یصل 
بعض مقاصدہ وفیه إشارة إلی أن الفقراء الصابرین أفضل من الاغنیاء الشاکرین ولھذا مدخل 
تام في کون الحیاۃ طیبة فإن معناھا عدم الاضطراب وجمعیة الخاطر وسلامة القلب عن 
کدر العیش والتوقع المذکور سبب قوي لذلك. 

قولہ: (بخلاف الکافر فإنه إِن کان معسراً فظاھر وإن کان موسراً لم یدع الحرص وخوف 
الفوات أن بتھنأ بعیشه) بخلاف الکافر وکذا المؤمن الفاجر فإن المؤمن المذکور من عمل 
صالحاً قوله أن یتھناأ بالھمزۃ فی آخرہ وقد یبدل ألفَاً مفعول لم یدع من هناأً الطعام وحاصلہ لم 
یترك حرصہ أن یقنع بعیشہ بل یمسي فقیراً مضطرب الحال ویصبح فقیراً مشتت بتعت الال 


. کالانسان والفرس عند أھل المیزان وعند أرہاب الأصول الإنسان وتحوہ جنس تحته نوعان متباینان‎ )١( 

)٢(‏ وحدیث آبی طالب آنه أخف الناس عفاباً محمول علی ما ذکرنا من خصائصه عليه السلام ریمکن ان یقال 
وارہَ عذات الکفرة بحسب ثفاوت شرورعم زیادۃ ہضم المعاصي إلی الکفر ونقصائاً بانتفاء الضم 
المذکور وبھذا یاول قوله تعالی: : ۶اپضاعف لھم العذاب** ومن یضاعف لە العذاب پانضمام المعصية إلی 
الکفر یکون عذايه أشد بالنسبة إ|لی من یعذب بالکفر فقط فیکون عذابه خفیفاً بالنسبة إليه وإن لم یخفف 
المذاب المستحق لکفرہ وبھڈا حصل التلفیق ہین العصوص والادلة عذا ما خطر بالبال والعلم عند اللہ 
الملٹ المتعال . 


۳۷۰۸ سو السل/ لای٠:‏ ۹۸۵۱۰ 


قولہ: : (وقیل في الآخرۃاً عطف علی ٴقولہ في الدنیا مرضہ لعدم مالچ ارد زینی! 
أجرھم إذ العطف یشبه أن یکون عطف الشيء ٭ علی نفسه ویحتاج في دفعه ] الخ ان َال 
والتغایر في العنوان والمفھوم کان في العطف وھذا سبب جواز الإرادة بە الآخرة۔ 


قوله: (ولنجزینھم أجرھم من الطاعة) ولنجزینھم أجرھم سے شر تا علئ 
الوعد قیل وھذا لیس بتکراز لان الاول في حق الذین عامدوا رسول 0200" 
فحفظوا عھودمم وھذا في کل من آمن وعمل صالحاً. ۱ "َ0 
قوله تعالی : 7ی “سك +0 
قوله: (أي إذا آردت قراءٔته کقوله تعالی: ظٛإذا قمتم إلی الصلاة [المائدۂ: )٦٤‏ أي' 
آلە مجاز عمرسل: ذکر المسہب وٴھو الفعل وأرید السبب وھو الإرادة للڑیجاز والتنبیة علیی أن: 
۱ من أراد العبادۃ بنبغی أن یتبادر لھا بحیث لا ینفك الفعل عن الإرادة کذا بینە في 'فولهٴ 
تعالی: ٭إذا فمٹم إلی الصلاة4 [المائدۃ: ٦‏ والقرینة علی المجاز کون الجواب متقدماً 
علی الشرط فلا جرم ألە مأاول بالاآرادۃ والدلیل عليه الفاء السہبیة والسنة المستفیضة وھی ما 
روي مسنداً عنْ نافع عن جبیں بن مطعم أن النبي عليه السلام کان یقول قبل القراءة أأعوذ 
جا الین ار جو وکنا طاا رہ مل و سا اس فلہ اکس کال میں 
یصبح ٹلاث مرزات أعوذ بالل من الشیطان الرجیم فقرأً لات آیات من آخر سورة الحشر: 
الحدیٹ وغیرہ مما استفاض زواية رعملا وھذا مذھب الجمھور من القراء والفقھاء اوقد: 
اخذ''٭' بظاهر الاَّیة بعض الأئمٰة کأبي هریرة وابن سنیرین والإمام مالك من الفقھاء وخمرۃ: ٴ 
من القراء واستغاذوا بعد القراءة فحینئذ لا یأول بالارادة ی- اثلباب اتفق الاکٹرون علی أن 
وقت الاستعاذة قبل قراء: الفاتحة وعن النخعيي بعدھا وھو قول داود الاصفھاني وإخدی: 
الروایتین عن ابن سیرین وقالوٰا إذا فرغ من الفاتحة وأمن یستعیذ بالل ودلیل الجمھوز مَا ٰ 
روی جبیر بن مطعم الخ ثم قال قال الجمھور وھذا موافق لما فھم من قوله تعإلیٰ: ۔لوما: - 
سو پور بے سے سہیے ‏ نو ۲ 


قولٰە : وقیل في الآخرۃ عططف علی قوله في الدنیا۔ ۱ 
قوله: إذا أردت قرآنه وإنما عبر عن إرادة القراءة بلفظ القراءۃ 5٦‏ 5× الخیاریة حتت 
عن محالھا بعد سبق الرادة والقضد إلیھا ولما کانت الارادۃ سیباً لھا ذکر المسبب وأرید بە اللسبب: 
مجازاً کقول: ڈٛإذا قعتم إلی السٗلا45 [المائدة: ]٦‏ المعنی إذا آردتم القیام إلی الضلاۃ بقرینة 
٭فاغسلرا (المائد:: ]٦‏ لان ا إنما هو وقت إرادة ا إلی الصبّلاۃ 20 
یس لی الصلاة. ۱ 


و واحتجوا 7 قراء القرآن شرظ وذکر الاستعادةۃ جزاءم انز 09 الشرط نوجب ا کون 
الأاستعاذة متأاخرة سس ای ۱ : ۱ 


سور الحل/ الاپھ: ۹۸ _- ٢8۳۹۳‏ _م_م_م_۲م_مرر_._۰.مرآںر..... ..__ ئے۔ ۰م.۔_ ۰ ۳۷۹ 
الأآیة فأمر الله تعالی بتقدیم الاستعاذۃ لھذا السبب وأن المقصود من الاستعا82نفيی وسواس 
الشیطان عند القراءة وھنا قول ٹالٹ وھو ان یقرأً الاستعاذٰة قبل القراءة بمقتظلیٰ الخبر 
وبعدھا ہمقتضی القرآن جمعاً ہین الدلائل بقدر الڑمکان نقله الخطیب ولا یخفی ضللہ لا 
سیما عند القول ہالوجوب وعما یژید قول الجمھور أن الحدیث یفسر القرآن کعکسە فعلم 
من قول النبی عليه السلام وفعلە أن الاستعاذۃ المأمور بھا فی الاَیة الکریمة قبل القراءة فلا 
بد من التأویل بالإرادۃ . 

قوله: (فاساآل الله ان یعیذك من وساوسے لئلا یوسوسك في القراء٠)‏ بیان ان اخ 
للطلب قد علمت أنه قد یکون استفعل لطلب المزید ولذا قال إِن یعیذك من وساوسه إشارۃ 
إلی تقدیر مضاف لکن المبالغة عدم التقدیر کان ذاته شر کلە فیستعاذ منە فمراد المصنف 
بیان الحاصل لا تقدیر المضاف والجمع لأئه یوسوس مراتاً ولعموم الأوقات وڈذا قال ثلثلا 
یوسوس فی القراءة ولم یقل من وسوسة فی القراءة والمراد القراءۃ مطلقا ویدخل القراءة في 
الصلاة دخولاً أولیاً۔ 

قولە : (والجمھور علی أنە للاستحباب) لما روي من ترك النبی عليه السلام ولأنه 
عليه السلام لم یعلم الأعرابی یہ سو و پروی 
لاتق الوحربت لوف ا سیرینٔ یکفی مرۃ واحدۃ في أداء ال اجب . 

قوله: (وفیه دلیل علی أن المصلي یستعیة في کل رکعة لان الحکم المترتب علی 
شرط یٹکرر بتکررہ قیاساً) وفیە دلیل هذا بناء علی أن الأمر المعلق علی شرط أو صفة 
یتکرر لا لمطلق وھو مذھب الشافعی وبعض آأئمة الحنفیة لن الشرط سبب آو علة والشٰيء 
بتکرر بتکرر سیبه وعلته کما فی فوله تحالی: لوإن کنٹم جنباً فاطھرواا4 [المائدہ : ]٦‏ 
قیاساً أي علی ما وقع ابتداء للاشتراك فی العلة وھو مذھب ابن سیرین والنخعي وأما کونە 
قیاساً علی وجوب الغسل فی کل جنابة فضعیف لآنھما سیاق فی کونھما أمران معلقان علی 
شرط فالقیاس فیھما تحکم وآبو حنیفة والشافعی رحمھما الله تعالی إنما یتعوذان'' في 
الرکعة الأولٰی ویقولان القراءة فی سا تاد داعواناہت الساہ ‏ اتی 


قوله: وفیه دلیل علی أن المصلي یستعیذ في کل رکعة هذا علی مذھب الشافعي والمصنف 
رحمه الله شافعی المذھب ولذا قال وتعقیبه لذکر العمل الصالح أي وتعقیب قولە: فلفإذا قرأات 
القرآنچ4 [النحل : ۹۸] الَیة لذکر العمل الصالح ایذان بأن الاستعافة من ھذا القبیل أي من قبیل 
العمل الصالح بأن تکون مما یدخل فيه واجبة القراءة في الصلاۃ حملاً للأمر في فاستعذ علی 
الوجوب والجمھور علی أن الأمر للندب سواء فی الصلاۃ أو خارج الصلاۃ. 


(١)‏ وقال اہن سیرین إٰذا تعود الرجل مر واحدة فی عمرہ فقد کی هی اسقاط الو جوب۔ 
(۲) ھذا أحد قولي الشافعي في قول آخر مع النخعي۔ 
(۳) واستوضح بالسبة فإن وجودھا کافِ لکوٹھا فعلا واحداً مع أنھا شرط استیعابھا . 


ےمج ہب مم ہے 9ے سورة النٰل/ الایة: ۹۹ 
فالقراءة فیھا کذلك وبهذا ینۂعل ما خطر بالبال إن تکرر السبب أو الّعط اعت کر 
المسسۓ کتکرر وجوب الغسل بتکرر الجنابة وجه الانخلال ار آچیبا شی 
متکررۃ وکذا اس غیر متکررۃ:, ْ 
قولہ: (وتعقیبە لذکر المٰمل الصالح والوعد عليه إیذان بأن لم کی 
فی )سی فل ال میں عاب پاقسات امب وستا کے رھاھ تج 
الخطاب للرسول عليه السلام للدلالة علی فضل مذا العمل مع أن المقصود*' أمتہ لأنہ 
عليه السلام مصون عن الوساوٴس لکن خوطب بە اللبي غليه السلام ثنبیھا علی عظم شر 
وشدة مکرہ حتی آمر بالاستعادٰۃ منه بأن لا یتوقع منە تأثیر وسوستہ رلك ہی 
لکل من یصلح الخطاب لکن یفوت المبالغة المذکورۃ. ی٘۰" 
قولە: (ومن ابن مسعیٰہ رض اللہ عحنه قراءۃ علی رسول اللہ پا فشلۓ أصوٰ بلق 
السمیع العلیم. من الشیطان الرجیم فقال قل أعوذ بالل من الشیطان الرجیم ھکذڈا أقرأنی 
جبریل عليه السلام) قیل کذا راہ الثعلبي والواحدي ولم یتعقبہ العراقي في تخریجھ.::, : 
قولە: امن اھر اطوح المتحقوط) الظامر آن المراد سر الاملیٍ دني ۱ 
الکشاف''' القلم الذی : پت و اللوح واللہ أعلم بپصحتہ . ۱ 


حں عی پل کم کو سی سی ہے خر ضرمی ‏ رہ ا سم 


قوله تعالی : 02و ا0ء ااڑرے ء امو وع زبھمر سن وکالوں 4دا ى. 
قوله: (نسلط وولایة) أيٴ السلطان ہنا مصدر بمعنی التسلط وعطف ولایة خطف تفسیر 
وإنما حمله عليه لقوله تغالی: لیس لہ 4 [النحل : ۹ ولە یقتضیٰ أنا یراہ المصدر۔ ۱ 
قوله: (عٰلی آولیاء اللہ تمالی المؤمنین یہ والمتوکلین عليه فإنھم لا بطیعون آوامَرہ ولا 
یقبلون وساوسے |لا فیما بحتقزون علی ندور وغفلة ولذلك أمروا بالاستعاذة قذکر السلطنۃ 
بعد الأمر بالاستعاذة لثلا یٹوخم مثہٗ ان له سلطاناً) علی آولیاء اللہ آي أحباء اللہ اخذ من 
٠‏ '٭ڈالذین آمنوا 4 [النحل : ۹۰۲ لقولە تعالی : وفاللہ ولی الڈین آمنواہ4 [البقرة: ]۲٥۷,‏ 
فعکسە وألذین آمنوا أولیاء اللہ وکذا مفھوم من التوکل لأن من فوض أمرہ الہ تعالی وولاہ 


قوله: ھکذا اقرآنیه جبریل عليہ السلام عن القلم عن اللوح المحفوظ ذکر فی کتب الکلام 
ان القلم یشبه أُن یکون العقل الأول لقولہ 5چ أول ما خلق اللہ القلم ٹم قال اکتب فقال ما اکتب 
فقال القدر ما کان وما هو کائن إلی الأہد واللرح الخلق الثاني ویشبه أن یکون العرش ومتصّلاً بہ 
دی سے ر یر ہپ تو وت 7 


‪٠ 7 ْ . لآنه إذا أمر بالأستعاٰة وت ارلی‎ )١( 

)٢(‏ حیث قال ولا یراہ القلم الأعلیٰ فإنہ مقدم الرتبة علی اللوح بالنص واإنما آربد بە القلم الذي'لسخ:بہ من 

اللوح ونزل به جبرائیل عليه السَلام دفعة إلی السماء الدلیا کان النسخۂ عندہ عن اللوح المحفوظ زالقلم ٌَٔ 

دید سر و کو بوت وہ یش بی ُ 
سی اروا ۱ 


۸۱۹ 


سورۂ التحل/ الآپتان : سا ۰۱٣‏ 


جمیع آمورہ کان ولیاأ لە فذکر التوکل بعد الإیمان لبیان مزید الولایة واسُمإلرب عنا أوقع 
والتعبیر عن الإیمان بالمضي وعن التوکل بالمضارع لان التوکل متجدد في کل ین بخلاف 
الإیمان قوله أوامرہ أي وساوسہە استعیر الأمر لتزیبنہ وبعثہ علی الشر ولا یقبلون وساوؤسهہ 
کالتفسیر لما سبق إلا فیما یحتقرون الخ ۔ وبھڈا الامتثناء اندفع الڑإشکال ہأنه إذا لم یکل 
ثسلط واستبلاہ علیھم فلم آمروا بالاستعاذٰۃ بأنه للاحتیاط ولصدورہ نادراً ولشدۃ کیدہ کما 
مر قوله لثلا یتوھم الخ . فھذا یشبه الاحتراس ولذا ترک العطف وتصدیر الکلام بأان المشعر 
بالتعلیل ہملاحظة ھذا الاستثناء کأنە قیل وإنما أمرنا بالاستعادة لأنه وإن لم یکن تسلط 
واستیلاء تام علی المؤمنین المتوکلین لکنھم قد یقہلون وساوسە فی الأمور المحقرة 
کالصغائر''' فإنھا استجرت إلی ما هو أکبر منھا ولذلك أمروا بالاستعاذذة وإلٰی ھذا البیان 
أشار المصنف بقوله ولذلك أمروا بالاستعاذة. 


فوله تعالٰی : نما ساطدنم على لیے لور الین ھم بوہ مش کرت ل[جی) 

قولە : (یحبوه) بإطاعة أمرہ, 

قولە: (ویطیعونہ) تفسیر لە لببان معنی محبتھم أشار إلی ان التولي بمعنی جعلہ والیً 
عليه ومن جعل غیرہ والیاً عليه فقد أحبہ وأطاعه . 

توله: (باللہ أو بسبب الشیطان) بالله الباء صلة وتعدیة ح أو ہسبب الشیطان فالباء 
للسیبیة ورجح البعض ھذا لاتحاد الضمائر یه والمصتف رجح الأول لموافقته الاستعمال 
قال تعالی: ڈاإن اللہ لا یغفر أنْ بشركک ب4 [النساء: ]٦۸‏ ونظائرہ کثیرۃ . 

قوله تعالی: وإذا بداتا ءَاية مکات ء ایخ وال الم بعا پارا۔۔۔ قالوا إدعا آنت 
۰38٣+‏ ‪۳۰ٌ"۰٭‌‪۳‪‪8یو9". 

قولە: (بالنسخ فجعلنا الایة الناسخة مکان المنسوخة) بالئسخ سواء کان منسوخ 
التلاوۃ و منسوخ الحکم فیشمل الاقسام کلھا قوله: ٭افجعلناہ٭ [الحجر: ]۷٢‏ الخ. قیل 
إنه إشارۃ إلی أن بدلنا مضمن معنی جعلنا ھنا لأن المبدل نفسھا لا مکانھا عذا ظاهر فی 
المنسوخ ثلاوتہ وجعل الاَیة الناسنة پت وکذا فی منسوخ الحکم وبقی تلاوتہ 
وأما فی المنسوخ التلاوۃ والحکم معا ؛ بمعنی الڑنساء فلا یظھر هذا المعنی إلا أن یقال إن 
المراد النسخ المقابل للاإنساء. 

قوله: (لفظاً) أي منسوخ التلاوة دون حکمە مثل الشیخ والشیخة إذ زنیا فارجموھما 
نکالا من اللہ فإن حکمە باق والمنسوخ تلاوتہ وجعل مکانہ آیة ناسخة غیر ظاہر۔ 

قولە: (او حکما) أي المنسوخ حکمە سواء کان منسوخ التلاوۃ أولاً فکلمة آأو لمنم 


)١(‏ فإنھا وإِن کانت مغفرة عمن اجتنب الکبائر لاجتنابہ عن الکبائر لکٹھا کائسم بحسن اجتنابھا للا تستجر 
إلی ما ہو آکبر منھا۔ 


لت٭اسھ ھڈ ھک تس تھے ات ا ۹ 
لخلو هذا مقتضی کلامه ولا یُخفی ما فیه لما عرفتہ من آن جعل الایة اللْتَحْة مکاب الآیة 
المنسوحة غیر :ظاھر في ھذہ الأقسام إلا في المنسوخ حکمە وہقی تلاوته تاملپرلر رخص 
الکلام بھذا القبِم أسلم من التمحل. ٰ 
قوله : ہے السا نل نا نر ساسا رام سے دی ہیے آگ " 
لا یکون مصلحة ح یکون مصلحة الآن فیثبته مکانہ) فلعلٴما تکون مصلحۃ:وهذا یؤید ما 
ڈکزنا من أن ھذا و ہہ ہیں حکمە وجعل مکالہ حکماً آخر فإن ما یکون 
تلاوتہ ملسضوحخة دون حکمہ لا بہت یثبت مکانە حکم آخز فإن قیل فکیف یکون مصلحة في اوقت 
تو کو سار رھک و لاب ناو من الحسن والمنھي عنه من 
القبح قلنا أما عند الأشاعرۃ فلان الحسن والقیح بسبب الأمر والٹھي!'' وأما :عندنا فان 
الحسن والقیج وإن کان لذات الفعل و لصفة من صفاته لکن الحسَن والقبیخ لذاته قیما 
اختلف باختلاف الإضافات هو المجمٰوغع المرکب ترکیبا اعتباریاً من الفعل والإاضافة فالفعل 
جس اضاقت تصرت مقومة لأنواعہ فالحسن والقبیح لذائه هو الأنواع لا الجنس نقسم _ 
فالحکم الذي یکون مصلحة فيٴ وقت نوع لا تبدل لحسنہ أصلاً وما یکون مفسدة حکم آخر 
ىر سس یے۔ بر سے یں تپ پ تی 
السلام وابتداء الإسلام نوع مغایر''' لشرب الخمر فی وقت الٹھي فما هو حسن من النوع 
لا یکون مفسدة بالنسبة إلی ؤقته وما هو مفسدة لا یکون عین النوع الحسن بل نوع۔آخر 
وش ا وش پو ا یس تپ ہت ہو 
ہالاضافة إلی الإذاء وقس عليه ما عداہ. ۱ ۱ 
قوله: (وقرأ ابن کثیر وآبو عمرو ینزل بالتخفیف أي الکفرۃ متقوٰل علی اذ قامر پ شيء 
ٹم یبدوا لك فتتھي عنہ) بالتخفیف أی بتخفیف الزاء وسکون النون بناء علی ان التنزیل 
والاتزال یستسبل کل منھما في موضع الآخر وان کان فرق بیٹھسا ا الارل التدریع لي 
التزول والاإنزال والثاني اعم من ذلك قوله ثم یبدو لك أي بظھر لك زأي آخر غیر الأول۔ ز_ 
قولہ : (وھو جواب إذا والل أعلم بما ینزل اعتراض لتوبیخ الکفار علی تولھم 27-. ٰ 
علی نساد سندھم ویجوز أن یکون حالاً) اعتراض ؛ ہین الشرط والجؤاب وفائدة الاعترٴاض 
توبیخ الکفار ہأٹھم جاملون بالمصالح والمٰفاسد رات یکون حالأ والواو رابطة وھذ: 
الحال من قبیل الحال المؤکدۂ آخرہ لان کونە حالاً مأاول بکوئە مقروناً بکون الله أعلم مثل 
قوله جاءنی زید والشمس طالعة وفیه التفات من التکلم إلی الخیبة لتربیة المَهابة والمراد 
بسندھم قولھم تامر بشيء الخ اومقتضٰی کلامھم تٹھي عن شيء ثم یبدو لك فتامز بہ. کک" 
قوله: (یل اکٹرهم لا یعلمون حکمة الأحکام ولا یمیزون الخطاً من الثواب) بل اکٹرهم 
)١(‏ فعندہ الشیء مر فحسن بسیب الاہر فلا اشکال ٹي تغیرہ وتبدلہ لالہ کما امر تحسن کذلك لی نقیم 


بسب الٹھي . 
)۲ لدخول الوقت فی مایة ٹھو سن دادما لا تیر لہ اصلا: 


سورۂ النحل/ الایة: ۱۰١‏ 
الظامر أُن الاکٹر بمعنی الکل کما سبق التنبيه عليه في قوله تعالی: هوَأَكثرمِم الکافرونہ 
[التحل: ۸۳] لان قولە والل أعلم یفید الحصر وأفعل التفضیل بمعنی أصل التعل وجە 
ارتباطھا ہما قبلھا هو ان القول بالبداء من وساوس الشیطان والقائلون بہ ممن یتولونہ . 


"۳۵۳ 


اؤزے۔ سے سے یر 


قوله تعالی: ذل نلم روح میں من یلک بالحق لیت الیبے ءاسٹوا ومدی 
شرف الین لگا 


قوله: (یعني جیرائیل عليه السلام وإضافة الروح إلی القدس وھو الطھر کقولھم حائم 
الجود) أي الروح المقدسة کما أن حاتم الجود أُي حاتم الجواد فإاضافته إلی الجود للمبالغة 
فی کثرة ملابسته لە وکذا رجل صدق أي صادق وھذا معنی ما قال الرضي في باب النعت 
ھم کثیراً ما یضیفون الموصوف إلی مصدر الصفة یخو خبر السوہ أي الخبر السییء ورجل 
صدق أي صادق انٹھی''' ومنه قوله تعالی : ٭دائرۃ السوہ٭ [التوبة: ۹۸]۔ 


قولە: (وقراأً ابن کثیر روح القدس بالتخفیف وفی پنزل ونزلە تنبیه علی إنزاله مدرجأً 
علی اب المصالح مما یقتضي التبدیل) بالتخفیف أي بسکون الدال قوله مدرجاً بصیغة 
المفعول أي بالتدریج إشارة إلی الفرق بین الاتزال والتنزیل ولکون التفعیل للتکٹیر یدل 
التنزیل علی التدریج وقراءة ابن کثیر وأبو عمرو بالتخفیف أبضاً للتدریج لما عرفتہ قوله مما 
یقتضی التبدیل عذا القید من مقتضیات ھذا المقام وإلا لكغفي أن یقال علی حسب المصالح 
والوقائع وھو حال من الضمیر المستتر في مدرجاأً وفيه إشارۃ إلی ما سبق من أن المصالح 
تختلف باختلاف الأوقات فکم من شيء یحسن في وقت ثم یکون قبیحاً فیٹھی عنهہ وھو 
سبب النسخ وکلام المصنف ھنا یشعر بأن الحسن والقبح لذات الفعل أو لصفة من صفاته 
نأمر به لکوت حسناً في نفسە أو لغیرہ وکذا الٹھي وھذا خلاف مذھبہ'؟' لما عرف في 


قوله: روح القدس بالتخفیف أي ہضمة القاف وسکون الدال والقراء: ہضمتین قراءة بالتثقیل . 

قولە: وفی ینزل ونزله أي وفی صیغة التفعیل فیھما دلالة علی التدریج الدال علی أُن التنزیل 
مدرجاً یدل علی أن الاّیات تنزل بحسب الوقائع والمصالح التي وقعت زماناً بعد زمان قرب زمان 
وحال یقتضی نزول حکم فيە ولا یقتعضی ذلك زمان آخر وحال آخری ہل بقتضي نسخه وتبدیله 
ففائدۃ ھذہ الجملة الاعتراضیة بپان سہب الحکمة فی النسخ والتبدیل وإشارة إلی بطلان قول الکفرۃ 
(تگا ات و 


)١(‏ فلا وجه لما قیل وفی الکشف فی آخر الصافات ضیف الرب إلی العزة لاختصاصه بھا کما تفژل حاتم 
الجود وسبحان الفصاحة ولیس الإضافة فيه ولا فی نحو رجل صدق من إضافة الموصوف إلی الصفۂ 
علی التأویل بجعلە نفس الصدق مبالعة انتھی لان الشیخ الرضي عرضي فٰي نقله ولم یخطأ في بیائه علی 

)٢(‏ لأئھم انکروا الحسن والقیح العقلیین ۔ 


,۸ م.. نز .....۔   .‏ ے صوهوشةعز| الایة: گا ٰ 
موضععه أن الشیء أمر فحسن لکونہ مأموراً بە وکذا الٹھی عند الأشاعرة والتقذبف منھم. 
ْ قوله: (من ربك) رد صراحة لقولهم إنك متقول علی اللہ تعالی . :۰ تت0 
قولٰه: (ملتبسباً بالحکمة) أي الباء للملابسة والحق بمعئیٰ الحکمۃة لمتضیاکمخ 
بعض الأحکام واِیقاء بعضھا لکونە محکماً وبھذا یظھر الارتباط ہما قبله. ٰ 
قولەه: (علی الإیمان بأئه کلامہ فإنھم إذا سمعوا الناسخ وتدیروا ما یه من رعایة ْ 
الصلاح والحکمة رسخت عثائدهم واطمأئٹ قلوبھم) فإنھم إذا سمعوا الناسخ :وھو الظاهر 
وفيی بعض النسخ وإنھم إذا سمعوا فیکون غطف تفسیري قولہ رسخت؟ عقائدّھم قبا: تنبیا 
علی أن لیثبت لا یحتاج إلی التأوبل بقوله لیبین ثباتھم علی الإیمان کما اختاره .الزمخشريٴ 
إذ التثبیت بعد النسخ لم یکن قبله وفي قوله رسخت إشارة إلی ما ذکرنا لان حاصلۂ أنھم 
إذا لم یتشوش اعتقادھم بالٹسخ بتدیر ما فيه من رعایة المصالح لطفاً وتیقنوا آنه مقتضيٰ. 
حکمة واإن الصلاح فی ھذا الآن فی الناسخ دون المنسوخ رسخت إیمانھم. بن الباسخ 
اکلامه تعالی خلاف ما عليه:الکفرۃ الفجرۃ وھذا الثبات حاصل بعد النسسخ ولعل: مراد. 
'صاحب الکشاف لیبین ثباتھم: علی الإیمان بأن القرآن کلامہ تعالی فإنھم إذا آمنوا بأن: الأیة _ 
الناسخة کلامه تعالی تبین ثبات إیمانھم بالقرآن مع أن إیمانھم الساہی شامل م0" لم 
سضر رو پر ا ُ 
فوله: (المنقادین لحکبٰ) ؟ المسلم بععتی المتقاد وھو الممنی لغزی تلا یکر 
من باب وضع المظھر موضع :المضمر, 
قوله: می ریب مہہ یرہ 
ای علی محله البعید*'' وھوٴ:منصوب وھما معطوفان عليهہ*'' وجوز المعرب العطف: علیٰ 
تل لاک سز نارلا ال یظطر غطع مسا محة!' لأن تقدیرہ للتعبیت حینثلِ :وأما لی ما 
ساز ایصست فالتقدیر تثبیتاً کما قال أي تثبیتاً نظراً پ داسف 
الماخوذ من الفعل مع أن معرٴفة والمصئف أشار إلی آنه لیس بلازم لأنه قد یکوٹ نکرٰة کما ٰ 
یکون معرفة قیل یشیر إلٰی ان النصب هو االأصل لوجود شرطه ووجودہ سی 
موجب لە لصحة قولك ضربت للتادیب فقوله تعالی لیثبت في حکم تشبیتاً وبھڈا الاعتبار صح _ 
عطف المنصوٰب علی ما فیه اللام فالمصادر الثلاثة أفعال لفاعل الفعل المعلل لکن اختیرُ الفعلِ 
فی الأول لأن التلبیت أي خلق الثبات آمر حادث بعد حصول المثبت عليه بخلاف الٰھدایۃة 
)0 وعو بیان الحاصل لأن الیت: یستلزم الرسوخ۔ : 
)٢(‏ لان محل الجملة القریب مجرور باللام ولە نظاثر کثیرة. ج.- 
)۳) رھذا وإن لم پلائم ما ذکرہ في قوله تعالی: (لترکیوھا وزینة4 لکن ھت أنساد لقامل وع( اختلان 


الفاعل ۔ 
)٤( ۱‏ بل لا وجەلە لن لفظ مجرور باللام. 


والتبشیر وأیضاً الثثبیت فعل اللہ تعالی بلا واسطة وسخٹص ہە بخلاف الھدایة زٰالیْشارۃ فإنھا قد 
تکون بالواسطة وعن هذا اختیر الفعل فی الأول لأن یذکر الفاعل صراحة دون أخویه: ٰ 

قوله: (وفیه تعریض بحصول أضداہ ذلك لغیرھم وقریء لیثبت بالتخفیف) 'وّفیه 
تعریض الخ لان قوله قل نزله جواب لقولھم إنما أنت مفتر ویكفي فیه قل نزله روح القدسْ 
من ربك فالزیادة عليه لآجل التعریض لکن بدون کنایة لکن ھذا الجواب تحقیقی متضمن 
للرد لا إلزامی لأنھم یقولون أیضأً إنما أنت مفتر وإلا لآمنوا ئم الظاھر أن فاعل لبٹبت هو 
الله تعالی وکذا فی الھدایة والبشری لقیام القرینة علی أنھا فعل اللہ تعالی وإن جعل فاعلھا 
جبرائیل عليه السلام یکون مجازاً فی الإسناد لکن إسناد التنزیل إليه حقیقة 


یس ہج ضس ا ھ۔ سس لم کی حم روہ 


قوله تعالی: وَلمَد لم ٹھم یقواوت نما نا جن لاب ای یلحجدوت | 
اعجىی وَهَدا ات رٹ یٹ ا 


قوله : ربدت ھر اھر ےت بفتح الجیم وسکون الباء 
الموحدۃ والراء المھملة والحضرعي بالضاد المعجمة نسبة إلٰی حضرموت بحذف الجزء 
الثانی واسمه علی ما ذکرہ السھیلي في الاعلام عبد اللہ بن عماد وله من الآولاد العلاء 
وعمر وعامر أسلم العلاء وصحب النبي عليه السلام کذا قیل . 

قولە: (وقیل جبرأ وبسارا کانا یصنعان السیف ہمکة ویقرآن التوریة والإانجیل وکان 
الرسول صلی ال تعالی عليه وسلم یمر علیھما ویسمع ما یقرآنہ وقیل عائشا غلام 
حویطب بن عبد العزی قد أسلم وکان صاحب کتب) وقیل جبرأً ویساراً مثل ضد الیمین 
مرضه لآن الذي عفرد لا یلائم الٹثنیة ولذا قدم الأول وجه الصحة مع الضعف أن لفظ الذي 
للجٹس ولان لفظ الذي یستوي فیه الواحد والجمع قال تعالی : ظؤوخضتم کالذي خاضرا*4 
[التوبة: ]1٦۹‏ لأنه مخفف''' الذڈین جعل السیف مفرداً لأن لامہ للجنس وفی الکشاف ذکر 


قوله: وفیە تعریض الخ وذلك أن قوله تعالی: ه٭اقل نزله روح القدس*4 [النحل: ]۱١١‏ الاآیة 
جواب عن قول المشرکین إلما أنت مفٹر وھو قریب من باب الاسلوب الحکیم حیث زید في 
الجواب بما یفید فائدة آخری غیر الجواب فإنھم أرادوا بقولھم إنما آنت مفتران ھذا لیس من کلام 
الله تعالی لن ال تعائی لا یسخر من احد بأمرھم الیوم بشيء وینھاھم غداً عنه بل هو من تلقاء 
نفسك فآجیبوا بأان هذا من اللہ فزید في التصویر بن قیل نزله روح القدس ثم زید قوله بالحق لینبه 
علی ائدفع عن الطعن بالطف الوجوہ أي تنزبله ملتبس بالحق والحکمة ومصالح الخلق ئم نعی 
علی قبح أفعالھم بأن قیل: ٭لیثبت الذین آمنوا 4 [التحل : ]٣١١‏ إلی آخرہ تعریضاً بأن أضداد ھذہ 
الخصال حاصلة فیھم وأنھم متزلزلون غیر ثابتین ضالون مذبحون منذرون بالخزي واللعن في الدنیا 
والآخرۃ لیزید فی غیظھم وحنقھم ما أحسن عذا البیان لل درہ. 


)١(‏ وقد فصل ھذا المرام في قولہ تعالی: مثلھم کمٹل الذي استوقد نارا٭ الایة. 


ویلاشاستساسٹشٹوسشت ھا نہ اچ 
السیوف علی ما هو الظاھر وکلاھما 'حسن غایشا بدون التاء اسم غلام حوَیطبَ وقیل اسمہ 
یعیش ہوزن یبیع وحویطب بالحاء المھملة وائطاء المھملة أیضاً تضغیر حاطبٰے )مو جامع, 
الحطب في الأصل ثم جعل غلماً لمن جمع کتبا ولا یلزم المناسبة فی الأعلام لن أن: 
المناسبة متحققة في الجملة وکان صاخب الکتب أي کتب الدراسة وصاحب علم بالکٹچا 
المتقدمة کالتوزیة والانجیل . .و 

قولە : (وقیل سلمان الفارسی) ٰ0 ات رق ےک اق 
الکشف وفي قوله : فولقد نعلم٭ [البحل ١۳‏ الخ تھدید''' عظیم وجۂ الارتباظ ہما 
قبله هو ان مرادھم بھذا القول إن محمداً عليه السلام یفترون علی اللہ الکذب . 

قولە: (لغة الرجل) أي المراد باللسان اللغة لا الاَلة بالنطق . *٭. 

قوله: (الذيٰ یمیلون قولهُم غن الاستقامة إليه ماخوذ من لحد القبر) الذي بَمیلون الخ ٠‏ ٰ 
برید أن هنا محذوفاً مفعول یمیلون أي یمیلون قولھم عن الاستقامة فالمحذوف 'قولھم قوله 
یمیلون عن الاستقامة معنی یلحدون وللمشارۃ إِليه قال من لحد القبر أي أصل اللحد الإمالة: 
ومنہ لحد القیر لأله حفرة ماثلةً عن وسط القبر ولمٰا کان معنی الإمالة مشهورافي لحد القبر 
قال مأاخوذ''' من لحد القبر وإلا فکلاھما مأخوذان من اللحد بمعنی الإمالة کما عرفتہ وجھ 
الإأخذ وجود الإمالة في کل من جانب إلی خاتب ارئی جن باظردا [غارای ات 
إلٰیٰ أنھم ُموات والآخڈ أعم مٰن الاشتقاق یجري في المشتق والجامد وفی محصدر اتل 
وغیرہ وھنا اشتقاق یلحدون من اللحد لا من لحد القبر لکنه آخذہ مله لشهرتہ. 


٤‏ یی مھ" تی .9000ھ 
الاستقامة فحفر فی شق مله ثم استغیر لکل إمالة عن استقامة فقال الحد فلات في قول: والہٰد في 
دینه ومن الملحد لأنہ آمال مڈھبٴ عن الأادیان کلھا ولم یملھه عن دین إلی دینٌ قال 'محمد _. 
الشھرستانی في کتاب الملل والتحل والفرق الباطنیة أوردھم اأصحاب التصانیف نی کتب المقالاتٰ 
أما خارحة عن .الفرق وأما داخلة فیھا وبالجملة ھم قوم یخالفون اثنتین وَسَعَین فرقة ٹم إن الباطنیڈ 
القدیمة خلطوا کلامھم ببعض کلام الفلاسفة وصنفوا کتبھم علی ذلك المنھاج سموا باطئۃ اھ 
یقولون لکل ظاھر باطن ولکل تنزیل تأویل ولھم ألقاب کثیرۃ فبالعراق یسمون الباظثیة والقرامطة 
والمزدکیة وبخْراسان التعلیمیة وٴالملحدة وھم یقولون نحن إسماعیلیة لأنا تمیزنا عن فرق الشیعة _ 
بھذا الاسم وہھذا الشخص وفْال الاأسماعبلیة امتازت عن الموسویة والائنا عشریة بإثبات الإمامة . 
لاسماعیل بن جعفر وھو ابنە الاأکبر المنصرص عليه فی بدہ الأمر قال الراغب الإلحاد ضربان 
إلحاد إلی الشرك باللہ وإلحاد إلنی الشراك بالأمباب فالأول بنافی الإیمان والثاني پوهھنه ولا یہطله 
فقال الذین یلحدون فی آیاتنا اا0 بان پرصف پما'لا یصح وصفہ بہ آز بانا یتأولِ ۱ 
او اه تا لا نی نات ٘ ۱ ۱ ۱ 


)١(:‏ حبث صدر بالقسم واخبار العلٰٰ یفید في مثله الوعید الشدید. 
)٢(‏ من لحد القبر ہصیغة الماضی أؤ المصدر وھو الظاھر ۔, 


سور التحل/ الآیڈ: ۱۰۳١‏ ۸۷ 


قوله: (وفرأ حمزۂ والکسائی یلحدرن بفتح الیاء والحاء لسان جع غیر بین) 
لمقابلته بقوله عبین ومعناہ غیر فصیح لیس بقوي البیان وفیه تعقید . 

قوله : (وھذا القرآن) الحاضر المعلوم لکل مسلم وقد سبق ذکرہ فی قل نزلہ۔ 

قولہ : (لسان الأَیة) أيی لُخۃة عربي اي منسوب إِلی العرب الذین ھم فی البیان 
والفصاحة کالعلم . 

قولە: (ذو بیان) أي المبین من إبان اللازم وھو بیان حاصل المعنی لا إشارة إلی أنە 
من صیغ النسي. 

قوله: (وفصاحة) عطف تفسیر لە. 

قولە: (والجملتان مستاأنفتان لإبطال طعنھم) والجملتان مستأنفتان أي نحویاً وکونہ 
بپائیا غیر ظاھر لإبطال طعنھم وھو قولھم إنما یعلمه بشر بالإشارۃ إلی دلیل ببطله کما نب 
عليه في التقریر . 

قولە: (وتقریرہ یحتمل وجھین أحدھما أن ما یسمعه منە کلام امجمی لا یفھمه هو 
ولا آنتم والقرآن عربي تفھمونە بأدنی تامل) ما أُن یسمعه منە کلام أعجمي أي غیر عربی 
وترتیب الدلیل من الشکل الٹانی قوله تفھموئه فيه تغلیب . 

قوله : (فکیف یکون ما تلقفه متهہ) اسم یکون ما ومنه خہرہ والضمیر في منه راجع 
(لی القرآن وھذا هو الأوفق لکون ہذا القول نتیجة لأن حاصله قلا یکون ما سمعه من ذلك 
البشر قرآناً وقیل اسم یکوٹ القرآن والمجرور في قوله منه راجع إلی البشر وما خبرہ 
والضمیر المنصوب عائد إلی ما فح یحتاج إلی عکس النتیجة التلقف الاخذ بشرعة وکبف 
استفھام إنکار للکیفیة والمراد إنکار کون ما تلقفه قرآتاً کنایة . 

قوله: (وٹانیھما ھب أنه یعلم منه الممنی باستماع کلامه ولکن لم یتلقف منە اللفظ 
لأن ذلك أعجمي وھذا عربي والقرآن کما هو معجز باعتبار المعتی فھو معجز من حیث 
اللفظ مع أن العلوم الکثٹیرة التي فی القرآن لا یمکن تعلمھا إلا بملازمة معلم فائق في تلك 
العلوم مدة متطاولة فکیف تعلم جمیع ذلك من غلام هو قن سمع عنه بعض أوقات مرورہ 
عليه کلیمات أعجمیة لعلھما لم یعرفا معناھا وطمنھم في القرآن بأمثال هذہ الکلمات 
الرکیکة دلیل علی غایة عجزھم) وثانیھما عب''' اي سلما أنە تعلم الخ أي لا نسلم تعلمہ 
منہ المعنی لان تعلم المعلی مل باستماع کلامه |إنما هو بالفھم ولا فھم فيه وھذا من باب 


قولە: کلیماٹ اعجمیة جمع کلیمة تصغیر کلمة صغرعا تحقیراً لھا ذکر فی الایة وجھین 
الفرق ہین القران العربي واللسان العجعي فی الوجه الأول بالفھم وعدم الفھم وفي الٹانی بالاعجاز 
وعدع الاعجاز . 


. قیل ھب آنە أي قدر ذلك وافرضه وحاصلہ منع تعلمہ مله مع سندہ ثم تسلیمه باعتبار المعنی‎ )١( 


۸٭-_-س_۔۔_۔سچچچسس-س- تس ٹٹے سیل / الانا: ٤ء‏ ه٠‏ 


ارات الخصم وھو شائع في کلام الفصحاء وببان البلغاء تبکیتاً للخ الال لسن 
قول الرسل ٭إن نحن إلا بشز مثلکم٭ [إبراھیم : ١‏ من ھذا القبیل کما صزلجوا بہ قوله 
س جروس جج ربمسد یس یس ویویت 
راس مو و ہ۔ .ا : 
قوله تعالی : الین کا ٹیش تتٗ 0.0001۸ :8 ُ 
٣‏ 7 لا یت ای لھا سی خود لھا اریت قراد: سوم ج ١‏ ۰ 
اتفر فلامر ظامر و آرید یہ الجنس فھو عام خص مہ الیعقیٰ۔ " ۱ 
قولە: (إلی الحق) کی لابا آی تع لا بت تی الامتیال کم م بد 
في الحال لما علم أنھم یموتون علی الکفر کما عرفتہ. ٰ ۱ 
توله: (أو إلی سبیل النجاۃ وقیل لی الجنة) سبیل النجاۃ عن العذاب في الدنیا 
والآخرۃ وقیل إلی الجنة قیل لعل أو للتخیبر فی التعبیر فإن الحق عو الضراط المستقیم . 
الذي من سلکە نجا ولك أن تقول المراد إقناط مؤلاء الکفار عن النجاۃ بدون الوبمان 


وکذا الکلام في دخول الْحِئة وورجھه ان کل حزب ہما لدیھم فرحون فآخبر الله تعالی 
بأن اللہ لا یھدیھم ہس سم سر بی پوس تا 


ٰ اُصحاب الْطعْیان . 
وله : بج سس ہہ 
قلب الأمر علیھم . ۱ ٰ 
ثوله تعال یل 7+ لا نوم ورتے ربخ خرف 3 


٣‏ فقال: ۶إنما یفتری؟ الأیة ہمہ یردعھم عدهہ) هددھم الع . بیان 
الارتباط ہما قبله قوله : ٹم قلبْ الأمر الخ نبه بە علی ان القصر في إنما یفتري واستعمال إنما 
فیما یعلمه المخاطب 72 تامل ولذا اختبر منا علی ما وإلا وصیغة المضازع للاستمرار 
وفی قوله ٭الذین لا یؤمنون4 إشارۃ إلٰی علة الحکم وافتراؤھم [شراکھم وإثبات بعضھم 
الولد لہ تعالی وغیر ذلك من عدم إإیمانھم بآیات اللہ وقولھم إنما أنت مفتر ولا کان 'الکفُار 
قصررا الاختراء علی الرسول عليه السلام حکم الله تعالی بأن الافتراء سے ےت 
تر س یپ سا یر پچ ست 


ٰ قوله* لأنھم لا یخافون: عقاباً إإتمریف قي الکذب تعریف عھدي سن الکذب ارز 
۱ في قولھم إنما أنت مفتر قبذلكگ صح معنی الحصر المعنی ما بفتري ذلك القول الکذب إلا الین 
لا یؤمنون ولو حمل التحریف 'فيه علی الجنس اٹشکل مر الحصر لوجود مشتری الگذب بی 2 


ا علی صدور افتراء الکذب عن بعض من بدعی أئہ مؤمن۔ 


سورڈالنحل/الاَیة: ۱۱۶ _ _ن . ×١  ..‏ لے ". ۳۸۹۹ 


قولہ: (إشارۃ إلی الذین کفروا آر إلی قریش) آما کوئە إشارۃ إلی'آلکائرین مطلقاً 
ثلسبق ذکرھم ویدخل قریش فیھم دخولا أولیاً وأما کوئە إلی قریش فلأنھم ھم''الِقائلون إنما 
آنٹ مفتر قال مولانا السعدي فح یندفع توھم الاستدراك لان قول: فوأوَلكك هم 
الکاذبون48 [النحل : ]۱٠١‏ في معرض النتیجة والمعنی قریش هم الذین لا یؤمنون بأنات. 
الله وکل من لا یؤمن بآیاٹ اللہ فھم الذین یفتروذ الکذب فقریش ھم الکاذبون المفترون 
اکوی یر ای ات الإشارۃ إذا کانت إلی مطلق الکافرین فیوھم الاستدراك ویدفع بأن المراد 
بالکاذبین الکاملون فی الکذب ولا یظھر وجە التخصیص بقریش لأنه یمکن أن یقال إِن 
أولٹك في معرض النتیجة کما قررہ*' والفرق بینھما غیر واضح. 

قوله: (آي الکاذبون علی الحقیقة) شروع فی توجیە الحصر لئثلا بنتقض حصر الکذب 
فيی المشار إلیھم بوجودہ في غیرہ فذکر وجوعھاً أربعة الأول کونھم کاذبین علی الحقیقة أي 
لا علی الرغم بخلاف الرسول عليه السلام فإن حاله علی العکس فالحصر إضافي فلا نقض 
بوجود الکذب علی الحقیقة في غیرھم . 

قوله: (أو الکاملون في الکذب) علی أن یکون اللام للجنس ویدعي قصر الجلس فی 
المشار إلیھم مبالغة فی کمالھم في الکذب وعدم الاعتداہ بکذب غیرھم وھذا القصر 
مستفاد من اللام وضمیر الفصل مؤکد له وھہذا هو الوجه الثانی من الوجوہ الأربعة آخرہ من 
الڈول لأن اللام للعھد وھو أصل فیھا والمراد بالکذب في ھذا الوجه الکذب علی الحقیقة 


قوله: إشارۃ إلی الذین کفروا آو إلی قریش الاول علی ان التعریف فی الذین لا یؤمنون 
تعریف جنس والٹانی علی أنه تعریف عھد والمعھدون ھم کفار قرہش وعلی الأول یدخل فيه 
ٹریش دخولا أولیا والمشار إليە بأولئك علی التقدیرین المذکورون في قوله عز رجل: فالذین لا 
یژمنون ہآپاٹ اھ [النحل: ]٣٥١‏ فقولہ أي الکاذبون علی الحقیقة تفسیر علی أُن التعریف في 

مم الشوم کل القومباأرخالد 

فمعنی التعریف في الکاذبون الدلالة علی أنھم الذین إن حصلت صفة الکاذبین وتحققوا ما 
عم وتصوروا بصورتھم الحقیقة فھم عم لا یعدون تلك الحقیقة علی ما ذکر في تفسیر هٗأوللك هم 
المفلحون4 [الأعراف: ]۱٥١‏ فعلی ھذا لا یخرج فرد من جنس الکاذبین یتصف بالکذب غیرھم 
وفوله آو الکاملون في الکذب مبنی علی أن الحصر فيه حصر کمال فعلی ھذا جاز أنْ پخرج من 
جنس الکاذبین فرد متصف بالکذب علی النقصان والفرق ہین الوجھین اعتباری لآأن ما لھما إلی 
شيء واحد ولٰذا قال صاحب الکشاف أي وأوللك هم الکاذبون علی الحقیقة الکاملون فی الکذب 
فإن قولك زید هو الرجل معناہ ھو الکامل في الرجولیة فکان من عداہ لنقصانہ في الرجولیة کأنە 
خارج عن جنس الرجل وآن جنس الرجل منحصر فیه. 


)١(‏ بأن یقال الکفار ھم الذین لا یؤمنون بآیات اللہ وکل من ھذا شأنه فھم الذین پفترون الکذب والإفراد 
الفرضیة کافیة فی صدی القضیة مثل العالم متغیر وکل متغیر حادث . 


لک ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ صورۃالنحل/ الام ٦۹ء‏ 
لیم ما مر یسپ الزعم فا سس یر شہر مو ان 
الفرق . ٴ 
قوله: (لآن تکلذلیب آیات اللہ والطمن فبھا بھذہ الخرافات ا الكذب) انا 
وھذا معنی الکمال فيە إذ الشیءَ یزداد قوۃ بحسب متعلقاتہ وھنا کذلك . ۱ 
قولە: (أو الذین عادنھم الکذب ولا بصرفھم عئه دین ولا مروة) 700020۲ 
الاسمیة فالحصر بالنسبة إلی :العادةۃ فلا إشکال بوجودہ فی غیرھم بدون عادة وقیل وبه 
یتدفع الاستدراك کقولك کذہت یا زید وأنت کاذب بعني أن عادتھم الکذب فٰلذلك اختروا:ٴ 
علی تکذیب آیات اللہ تعالی وتوھم الاستدراك ودفعه منا غیر ظامر والمتبادر وع للحصر: _ 
کما هو متعارف في نظیرہ ومنه قوله تعالی: سس سی بی 8ج 
اکثر رباب الحواشی ذھبوا ليه. ْ ۱ 
قوله: (أو الکاذیون في َولھم إنما پسُیہسیب هذا جواب زم آفي: 
توجیہ الحصر بأن الحصر بالنظر إلی ھذا الکذب المعھود فلا یوجد فی غیرہ. دانظاء ٢ت“‏ 
الوجوہ الثلاثة الأول عام لکون الإشارۃ إلی مطلق الکفرۃ ولکونھا إلٰی قریش منھم والبعض. 
خصمھا علی: عموم المشار إیه اس سی یپوی می یب × ۱ 
القائلون بہ ۔ ۱ ۱ 


قولہ تعالی: 7 وا أیمد۸۱ء لئ سے وقلنۂ من ال - 


کن شر ِلكقی صذتا امم غَصب 2 تر ار وَلَهُم عذاگ عظبم لھا 
توله: (ہدل من الذین ا یؤمنون وما بینھما اعتراض أو من ولک آو من الکاڈیون) 


قوله: آو .الذین عامدتم اعون ہیں اسر مغا ال الجملة . : 
قوله : ا یصرفھم عنہ دی ولا مرو فيه إشارۃ إلی آن الکذب قیج شرعاً وعقلاً وقیحہ شرع 
مستفاد من قوله: لا یصرعم عنه دین ولا غروۃ. : 
فولهە: ر آلکابون فی قولوم إنما نت مفتر مبني علی ان متعلق الكفبْ المدلول جليه بُاذبودا 
مراد منوي بخلاف الوجوہ الأول قإن متعلقہ فیھا غیر مراد ٴبل الکذب فیھا منزل منزلة اللازم . ۱ 
قوله : بدل من الذین لا یؤمنون تقدیر الکلام إنما یفتری الکذب من کفر باله می بعل إْمانً 
إلا من آکرہ علی الافتراء فإنہ لا پتري من قلبه طوعاً وإن افتری بلسانه کرھا, ۱ 00.۳ 
قوله: ومن آولتك فالمعنی من فر من یعد یمان مم الکابون إلا من آکرہعلی از فانہ 
کییں فو الکاذبین لاستقرار قلبہ لی الصدق في إیمانه . 
ات قولہ: و من الکاذبون فالمعنی واولنك هم من کفر من بعد إیمانہ لا من آکرہ علیٰ الکفر ۱ 
فإنه لیس بکافر لأن قلبه مطمئن لی الإیمان:وإن جری کلمة الکفر علی لسٰانه کرھاً فان قیل کیف 
یصح البدل وقوله إنما یفتري الکذب رد لقول قریش إنما آنت مفتر وقریش ما کفروا بعد الإیمان 
سو وس سس سید و تید سی رن بپو کو ڈیو ۱ 


سورۂ النحل/ الآَية : ۱۰١‏ ہے 


بدل من الذین لا یؤمنون أي بدل البعض من الکل وجہ الإفراز منھم تنبِيْاعلی عظم 
افتراٹھم لآئه بعد إیمانھم وإطلافھم علی حقیته فح یکون وأولئك ھم الکاذبوٹااعتراضاً 
فائدته المسارعة إلی انحصار الکذب فیھم والمعنی من کفر بالل من بعد إیمانه من مولاء 
المفترین فإنھم أشنع افتراء ممن سواھم فلا یرد [شکال'''' أبي حیان ولا حاجة في الجوابٌ 
إلی التمحل الذي ارتکبه المحشوذ وکذا الکلام فيی کونه بدلاً من أولئك أو من الکاذبین 
فان مآألھما مآل ما سبق فھو ہدل البعضی بحذف العائد وإِن المبدل منه مقصود کالبدل فإِن 
کونە في حکم السقوط لیس بکلي صرح بە فی المطول ئقلاً عن صاحب الکشاف . 

قوله : (أو مبتدا خیرہ محذوف دل عليه قوله فعلیھم غضب آو ذم مرفوع أو منصوب 
آو شرط محذوف الجواب) خبرہ محذوف وھو فعليه غضب آو ذم فیکون کلاماً مقطوعاً 
عن ما قبله لقصد الذم مرفوع فیکون خبر المبتدأً محذوف وجوباً قدمه لکونه جملة اسمیة 
مفیدة للدوام أو شرط أي لفظة من شرطیة لا موصولة کما في الوجوہ المتقدمة محذوف 
الجواب وھو فعلیھم غضب والوجوہ الثلاثة الأآخیرة سالمة عن ال(شکال وإن احتاج إلی 
التقدیر کأنہ رجح البدلیة لسلامتھا عن الحذف لکن قد عرفت ما فیه وإن أمکن دفعه. 

قولە: (علی الافتراء) ناظر إلی البدلیة . 

قولە: (أو کلمة الکفر) هذا علی الوجوہ الأآخیرۃ. 

قوله: (اسٹثناء متصل لان الکفر لغة یعم القول والعقد کالإیمان) متصل لأن الکفر لغة 
وکذا یعم شرعاً القول بمعنی أن أحکام الکفر چاریة''' عليه في الدنیا لائه خرج عن 


المراد من کان متمکناً من الإیمان ئم أعرض للعناد والئمرد کقوله عز وجل: فلٛأولتك الذین اشتروا 
الضلالة بالھدی 4 [البقرۃ: ]٤١‏ فبلغ الرد بھذا الغایة القصوی وأیضاً جعل ذلك سلماً وتخلصاً إلی 
ما فعلوا بأولثك السادة من المثلة والصد عن الدین فإنه أشنع وأقیح . 

قوله: وآن یکون من شرطیة محذوفة الجراب وھو قول أبي علي الجبائی فجواب الشرط 
محذوف أي ومن کفر من بعد إیمانه استحق الغضب والعقاب إِلا من أکرہ علی الکو فانه لا 
یستحق العضب ودل علی الجواب المحذوٰف جواب قرینة وھو قوله تعالی: ف٭فعلیھم غضب من 
اللہ 4 [النحل: ]٣٠١‏ فاإنه جواب من شرح بالکفر صدرا. 


)١(‏ واعتراضه أنه یقتضی أنە لا یفتري الکذب إلا المرتد وھو لیس کذلك وأجیب بأن المراد بعد نمکنھم من 
الإیمان ویآباہ فوله إلا من آکرہ والقول بأن التمکن أعم من الئمکن من إحداثہ وإبقائه تکلف بعد التکاف 
وقس عليه باقي الأجویة وتزییفھا. 

() قیل إِن من تکلم بکلمة الکفر یکفر حیث جعل الشرع ذلك کفراً یثرتب عليه [حکامہ فی الآخرۃ من غیر 
اعتبار ما في قلبه کما یقتضی ذلك کون الاسٹثناء مما تضمنہ الجواب انتھی ومرادہ أنه کفر فی غیر الکراہ 
وآما قي الإکراہ فلا کفر اتفاقاً لا بالنسبة إلی أحکام اندنیا ولا بالنسبة إلی احکام الآخرة وفي شرح 
المراقف ولو علم أن من سجد للشمس لم یسجد لھا علی سبیل التعظیم واعتقاد الألوعیة بل سجد لھا 
وفلبه مطمئن بالتصدیق لم یحکم بکفرہ فیما بینە وبین الله تعالی وإنما جری عليه حکم الکفر في الظاہر _ 


۲ ۱ نت ٰ 2ۃ النحل/ الآیة: ا١٠٦‏ 
الإیمان فی تفس الأئر ودخل ‏ ٔی الکفر علی 'ما یساد من آخر الواقف وڈەظم و دجل في . 
الکفر في نفس الأمر علی ما:یستفاد من شرح العقائد للتفتازانی وحبط عمللاأشار إلیۃ ْ 
المضلف بقوله کالژیمان فإنه یظلق عليه الإیمان شرعاً بمعنی أنه یترتب عليه أحکام آلإیمان 
کاساق رالے اذ باققد رک القلت رصترق اع اَرَظ عَطلماًآ ٹم استعمل في التصعیٔم 
والاعتقاد الجازم وفي قولە لأنْ الکفر لغة الخ تثبيه علی أن الاسٹثناء من قول من کفر بالل 
لعحمومه من کقر بلسانہ ہت وجیس سو بو پ سیت اجار 
وأما کون مسٹٹنی مقِدماً من قوله فعليھم غضب فضعیف۔.. ْ 5-۰ 
قولە: (لم تتغیر عقیابله) أسُل معنی الاطمثنان سکون بعد الزعاج والفراہ هن 
السکون والثبات علی ما کان غليه من الاعتقاد الجازم بعد إڑعاج الوکراہء _ ۱ ٰ 
تولە: (وفیه دلیل علی آن الایمان هو التصدیق بالقلب) علی أن الإیمان أي ألإیمان 
اتی عو التصدیق لا یحتمل السقوط أصلاً لا في وقت الإکراہ ولا في غیرہ وأما الإقراز 
باللسان سراء کان رکناً أو شرضطاً لإجراہ آحکام الإسلام فیحتمل السقوط عذا فرادہ بمعونۂ . 
المقام ولم یدع ان التصدیق ہو حقیقة الایمان فقط لئه قد ہین الاختلاف في حقیقة الإیمان 
فی أوائل سورۃ ة البقرة وقال ولعل الٹانی أي کونە عبارة عن التصضدیق والإقرار:للتمکن منة ُ 
و الحق فلو لم یکن مرادہ ما ذکرناء لخالف ما أسلفه فلا وجە للبحث ھنا کما: لا یخفی .. 
قوله: (ولکن من شرح بالکفر اعتقدہ وطاب بە نفسا) ولکن من شرح پالکمفر اسنتدرال 
مما سبق لأئه رہما یتوھم أن:الاکراہ لا یضر فيه تخیر عقیدته فاستدرك وبین أنْ من اعتقدِ 
'الکفر في وقت الإکراء یخرخ عن الإیمان ودخل في الکفر وعلیھم غضب کائن من الہ 
والتنوین. للتفخیم ففي الکلام إیجاز حذف قوله وفلبه مطمئن بالإیمان لا بدهع ھذا التوھم 
احتی بستغني عن الاستدرا لأنه حال من ضمیر آکزہ ویجوز أن یکون قلبه مطمتتاً في حال 
الإکراہ ئم یزول ذلك الاطمئنان ووسع قليه بقبول الکفر صدراأً مقعول شرح کنایة عن 
الرضاء بهە وطیْب الخاطر امو × او تعدیتہ بالباء لعضمنه معثی 'طاب اشار لی 
بقوله وطاب بە نفسا. ت0 


قوله : لا اعظم من جرنہ) بل جرمہ اعظم من کل جوم ۔ 


قوله: وطاب بە نفساً إشیارۃ | إلی أن صدراً تمیبز وفي اللباب أي شرح صدزہ فصرف الفعل 
إلی المضاف إِليه فانتصب علی التمییڑ کما في طلب زید نفساً فإن الأصل طاب نفٰس زید فصرف 
الفعل إلی المضاف إليه وھو زید کس شس تسا ری جمعوتی: 
علمان خیر من علم . ٰ 


التحریر الغتازاني في شرح ا" لعقائد 0 القائل ات مک اختلفً سس 


سور؟ النحل/ الآَیة : ٥۰١‏ ۲۹۳ 


قولہ: (روي أن قرہشاً آکرھوا عماراً وأہویه پاسرأً وسمیة علی الارتداذفربطوا سمیة 
بین بعیرین ووجیء بحربة فی قبلھا وقالوا إنك أسلمت من اجل الرجال فقتلت وقثلو! یاسرا 
وھما أول قتیلین في الإسلام وأعطاھم عمار بلسانه ما أرادوا مکرھا فقیل یا رسول الله إن 
عماراً کفر فقال کلا إن عماراً ملیء إیماناً من قرنه إلی قدعه واختلط الایمان بلحمه ودمٰة 
فاتی عمار رسول اللہ قَلُ وھو یبکي فجعل رسول الل قلِهُ بمسح عبنیه فقال ما لك إن عادوا 
لك فعد لھم بما قلت) ھذا الحدیث أخرجه ابن حجر علی اختلاف فی طرقہ والفاظه 
وسمیة بالٹتصغیر أم عمار ووجيء بصیغة المجھول وفی آخرہ عمزة بمعنی طعن والجار 
والمجرور نائب الفاعل أو المعنی وقع الوجاء والطعن بحربة علی التضمین ووجهە الطعن 
فی قبلھا للزیادة فی التعذیب أو لزعمھم أنھا الفاجرۃ الزانیة ولذا قالوا إنك اسلمت من أجل 
الرجال أي من اآجل قربانھم ومجامعتھم وھما أول قتیلین في الإسلام أي لإسلامهہ والظاھر 
ارل المقتولین فی الإسلام وأاعطاھم فيه مجاز لطیف حیث آراد بالإعطاء التکلم بکلمة 
الکفر تنبیھا علی أن التکلم المذکور لیس یتکلم صادر من الفؤاد وو [إنما تکلم ہاللسان من 
غیر تجاوز إِلٰی الجنان إعطاء لە لاھل الطغیان وفداء لنٗفه باعطاء اللسان قوله عليه السلام 
ملیء إیماناً کنایة لطیفة واستعارة تمٹیلیة فکن علی بصیرة فقال عليه السلام ما لك تبکي أي 
لأي شيء تبکی فلا تبك علی ما فعلت حتی إن عادوا لك بإکراہ تکلم کلمة الکفر فعد إلی 
طمآأئینة القلب وثباته بما قلت أي بسبب ما قلتہ من کلمة الکفر ولیس الہاء صلة لعد حتی 
سول سوف او رس ا وب رط 
القول یطلق علی المعنی آیضاً ولو مجازاً وإنما لم یفسر بإجراء کلمة الکفر لان آدئی 
درجات الأمر الڑباحة فیلزم أن یکون إجراء کلمة الکفر عباحاً وقت الڑکراہ ولیس کذلك 
لأن الکفر مما لا تزول حرمته لکونە قبیحاً فی نفسه إلا أن یقال إن آدئی درجات الأمر 
الترخیص وھو لا یقتضی الإباحة کما نقل عن الإمام النسغفي فیصح معنی عد إِلی إجراء 
الکلمة المذکورۃ لکن ما اختارہ صاحب الھدایة أُسلم لان کون الأمر للٹرخیص غیر متعارف _ 
والأمر في الیمین بالحنث علی ما هو خیر کونە للترخیص غیر ظاہر بل الظاعر أن المراد به 
القتر المفر ین القاب رالرعزت رام الافکال علی تاریلہ اداد با لا سی للامر 
بالعود إلی طمأنینة وھی لم تزل فضعیف لان الأمر بالدوام والثبات شائع واستوضح بقوله 
تعالی : ل(فصل لربك وانحر4 [الکوٹر: ۲۲'. 

قوله: (وھو دلیل علی جواز التکلم بالکفر عند الڑإکراہ وإن کان الأفضل أن یتجنب 

عنه إعزازاً للابن کما فعله أآبواہ لما روي أن مسیلمة أخذ رجلین فقال لأحدھما ما تقول ٔي 
محمد قال رسول اللہ قال فماذا تقول فی فقال أنت أیضا فخلاہ فقال للآخر ما تقول في 
محمد قال رسول اللہ قال فماذا نقول في قال إنا آصم فأعاد عليه ثلاثاً فاعاد جوایه فقتلہ) لما 


)١(‏ اشار إلی أن قولہ لا معنی لە لوقوعه في القرآن. 


6سس اس شسٹشسس۔۔۔ سودف8ال099]لاتا: ۷٢‏ یی ۱ 


روي الخ دلیل علی أفضلیتہ التجتب مسیلمة بکسر اللام لوقوعھا بعد یاء لیر والفتح 
قبیح وھو مسیلمة الکذاب ادعی النبوۃ وقتله قاتل حمزۃ رضي اللہ تعالی عنە الوتِشِي مذا 
دلیل نقلي وأ ما العقلي فلان حرمة الکفر قائمة بدا فھو رخصة مع قیام المحزم والُِومة 
مکرھاً أي بالقتعل ہہ سو سب امن مات پو ہم وں لی 
الاستھزاء بە فلا کذب لن الخیر لیس بمقصود. 0۰ 

قوله: (فبلغ ذلك رسول الله گی فقال آما الأول فقد أخذ برزخصۃ اللہ 07 لثائي تق 
صدع بالحق) فقد آخذ برخصة الله تعالی حیث قال تعالی : : من کفر بالھ44 [النغل: ]٠١٦١‏ 
کو موی سای نہیں سی سو ہمہ بی ا 
صرح بە وأظھرہ استعارۃ من الصدع بمعنی الشق قول المص في أواخر سورۃ پت ۶ ٰ 
بە من صدع بالحجة إذا تکلم بُٰھا جھارا. : ۱ 

قوله: ون )ا صفة تن من ھت الما ٹا ساغ می غیر غص وحاصلہ پر لا 
لە مبارکة إذا جرہ عظیم وجزلٗ جزالة. 


قوله تعالی: دَللکَ بأنهم اہ سے ۶ وم ۱ 
ال الکَنیح (ڑگا 0" 0+0+0 
توله: (إشارۃ إلی لکفر بعد الإیمان او الوعید) وھو قوله لیم غضب وصینة البعذِ 
للتبعید والتحقیر . ۱ 


قوله: (ذسیب أتھم آگروماۂ ملیھا کراب معنی استخیوا تعدیہ پعلی اعمتۂ معلی 
الایٹار آ ي الاختیار والٹر جیح ۱ ۱ 

قوله: (اي الکافرین فٔيٍ کک إلی ما یوجب ثبات الإیمان ولا یعصمھم عن, الزیغ) 
الآن الإ خبار بنفي الھدایة لھم [نما مو في حال اعتبار [یمانھم فالمراد الکافرین بالآارتداذ 
فالھدایة لیس إلا ہما یوجب ثبّات الإیمان خص الکلام بە لیرتبط ہما قبله تم الارتباط وإلا 
فالکافر فی علمہ لازلي مطلقاً لا یھدیه اللہ إلی و تحصیله أو تبیانە. 


ُّ۔ 


ٰ > -- 7 قوله 7 اک تر یت‎ ٣ 
اترنَ2و‎ 

ْ کول : جحسم سر سن یب ات 
وإسماعھم سو اسنہ رو مو نو بیو سر مد ہی ۱ 
علی قلرَھم 4 [البقرة: ۷] الایة. ۱ 


قوله: فقال ما الأآزل آرا بە الرجل الأول وھو من قال ئی - المسألةُ 5 أہضاً 7 
من قال فی جوابە أُنا أأ٘صم ثلائاً اثابناً علی إہمانه قولاً وفعلاً وقلبا۔ 


لہ؛ إِلّی ما یوجب متعل بلا یھدي۔ 


سورۃ النحل/ الاآیتان : ۱۰۹ء ۱۱۰١‏ ۲خ 


قولہ: (وأولئك عم الغافلون) کرر فیه اسم الإشارۃ تنبیھاً علی اتصافھمٴبَتِلِكٍِ الصفات 
یقتضي کل واحدة من الخصلتین ووسط العاطف لاختلاف مفھوم الجماتین”. 

قول: (الکاملون فی الغفلة عما یراد بھم إذا غفلتھم الحالة الراهنة عن تدہر العواقتي) 
الکاملون في العفْلة قید بە تصحیحا للحصر ولا فائدته فائدة تامة بعد ذکر الطبع إذا غفلتھم 
أي جعلتھم غافلین بطریق التسبب الحالة الراھنة أی الحاضرة عندھم وھی حب الدنیا 
وإیٹارما علی العقبی نقل عن السمین أنە قال فی مفرداته أصل معنی الرھن الحبس ومنہ 
الحالة الراھنة أي الثابتة ومنه قول الفقھاء والحالة الرامنة ھذہ وھو فصیح شائع الاستعمال 
لا جرم قد مر الکلام فيه في أوائل ھذہ السورۃ الکریمة . 

قوله تعالی : لا جم أَلهُم فی الخ رََمُم الین لڑیا 

قوله : (ھم الخاسرون) أي کاملون فی الخسران. 

قوله: (إذ ضیعوا أعمارھم وصرفوھا فیما أفضی بھم إلی العذاب المخلد) إذ ضیعوا 
اعمارھم وھي کرأس المال وصرفوها بیان التضیبع وبالجمله الکلام استعارة تبعیة قد فصلہا 
فی قوله تعالی: نما ربحت تجارتھم4 [البقرۃ: .]١٦‏ 

قوله تعالی: ثوٌ لک رلک لازے مَا روا من یما فا تم جن ٹوا 
وصبریا الک ریلف بن بعدھالعفور حم تا 

قوله: (ای عذبوا کعمار رضی الل عنه) عذبوا أراد أن الفتنة فی اللغة إذ حال الذھب 
في النار لیظھر جودته من رداءته قال المصنف فی سورۃ الأنعام من فتنت الذھب إِذا خلصته 
ٹم تجویزہ عن البلاء والأڈی والتعذیب من أعظم الأذی وقد یطلق علی الکذب لأنه یقصد 
بە الخلاص کعمار آراد بە ارتباط الکلام إلی ما قبله. 

ٹوله: (بالولایة والنصر وثم لتباعد حال مڑلاء عن حال أولثك) بالولایة متعلق 
بالظرف المستقر فی للڈین لأنه خبران والمعنی ثم إن ربك کائن ٹلذین ہالولایة والنصر 
تفسیر لھا آو المراد بالولایة المحبة وقیل یشیر إلی ان اللذین خبران واللام للنفع والباء في 


قوله: الکاملون في الغفلة أخذْ معنی الکمال التصحیح معنی الحصر لوجود غافل غیرھم . 

قولہ: إذا غفلتھم الحالة الراهنة أي إذ جعلنھم الحالة الحاضرۃ غافلین عما سیأول إليه عاقبة 
آمرھم من عذاب الآخرۃ والنکال آو عن تدبر المعواقب . 

قوله: آکرہ مولاہ أي آکرہ عبدہ فإن المولی لفظ مشترك بین العبد وسیدہ وفي الکشاف ومنه 
جبر مولی الحضرعي أکرھه سیدہ فکفر ثم أسلم مولاہ وأسلم وحسن إسلامھما وعاجرآ. 


)١(‏ بخلاف قولە تعالی: فلأولئك کال أنعام٭ بل عم أضل أولئك عم الخافلون قإن الدسجیل بالغفلة والتشبیہ 
بالبھائم شيء واحد فترلۂ العطف . 


۹| _م_ہے_ہ_ے. .جج سے ھوسواف ۱۹ 
پہ خھسہارہ آود جو جژوت ی ہیں وجھان آخرأاجدھما أن ٠‏ 
خبران الثانیة وھي تاکید تلڈولی لطول الکلام وللذین متعلق بالخبر وھو لَفٰوقںحیم' 
علی نی التاخیر وٹائیھما آنہ نِحذوف دل علی تعبینہ خبران الثائیة وثم لتباعد ای کلک 
لتباعد حال مؤلاء إذ بین الحالین بن بعید وبعد سدید جو سو یئ 
الحقیقي إذ أمرھم في الآخرة مؤخر بمراحل بعیدة فالظاھر العکس.. ٘ 
قوله: (وقرأ ابن عامر فتنوا بالفتح أي بعد ما عذبوا المؤمنین کالحضرمی أکرہ ہ مولاہ چبرآ 
حتی ارتد ٹم أسلما وھاجرا) أي بعد ما عذہوا قد مر بیانه وإن التعذیب معنی مجازي للفتنة. ُ 
قوله : (علی الجھاد وما آصابھم من المشاق) علی الجھاد قدمه 1 2 
سور ون سی ا أولیاً فیحصل الارتباط ہما قبلم أیضاً 
وذکر اسم الرب ھنا أوقع وإضافته إليہ عليه السلام لڑاظھار کمال اللطف بنبيیه عليه السلام . ٰ 
قولە: (من بعد الھجرۃ والجھاد والصبر لقفور) بسہب عجرتھم 0 فان 
لإسلام یجب ما قبله ولم یذکر في تفسیرہ من بعدھا لأنه داخل في الھجرۃ کما ! نە لم یذکر 
الفتنة لدخولھا فی الصہر: -_ ۱ 
قولہ' (یما فعوا قی) آی قبل المجرۃ والجھاد الع واما ا فعلوا بعد ذلك ند بغفر 
سیت لگ یا ہشیت اع ۱ ۱ ۱ 
۲ قولە: (نسم علییم مجاڑااعلی ما نوا بد) بعد الجھد الاسلام ذ بل لیس 
بپری چوری شوہ بجی ُ ۲ 
۱ قوله تعالی ہچ می چس یھ 
ومسھ۔تےےے ٰ 
قولە: ڑمنصوب برحیم أو باذکر) أو بغفور علی التتازع قدمہ لغمام الإرتباط نما 
جس و ہے شر وت کر یو ہو 
فی ذلك الیو م او لبیان اختصاض الرحمة فيه بھم وآما الرحمة في الدنیا فتعم بھم وبالکفار 
وو موہ قال سیدنا إبرامیم عليه السلام والذدي سو رتخا یی 
خطیثتی یوم الدین نظھور آثار ألمغفرة یه فقط . 
ا قولہ: سس س سر سیر سو لضمیر لقس میکون 


قولٰه: ہودفم و را فقوت کر و سا ْر ہت 
هو المصادر فی ھاجروا وجاھدوا ؤاصبروا کما في اعدلوا هو أقرب للتقوی ی لفظ أت ریكا:هھنا 
تکریر لما سبق وقوله تعالی: طلغفور رحیم4 التحل: ]۱١۰‏ خبران الاولی نے ۲ 

قوله: بزم منصوب برحیم أو باضمار اذکروا لاول ادخل في تألیف النظم وتجاوب ظ 
لیقابل قوله عز وجل : ہو تر عو ام یا ۲. 


بن تہ تہ متٴأ١ےتے‏ مےم_ےیتےےہہ ہت ہے ے۳۹۷ 
تقدیرہ نفس النفس فیلزم |ضافة الشيء إلی نفسه فأشار کما في الکشاف أنالئِفس الأولی 
ھذ الذات والجملة أي الشخص بأجزالە کما في قولك نفس کریمة والثانیة ما یؤکد تم ویدل 

حقیقة الشيء وھویته والفرق بینھما أن الأجزاء ملحوظة فی الأول دون الثانی لکن 
لعدم المغایرۃ بین الذات وصاحبھا استنعمل بمعنی الصاحب ثم آضیف الذات إليه فوز أَن 
کل نفس کل أحد ولك أن تقول إن المراد بالنفس الأول الروح وبالثاني الذات والحقیقة 
لأن المجادلة من شأن المدرك والمدرك ھو الروح قال المصنف في قوله تعالی: ظوما 
یخدعون إلا أنفسھم4 [البفرۃ: ۹] والنفس ذات الشيء وحقیقته قیل للروح لن نفس الحي 
بە انتھی فالمغایرۃ ح بین المضاف والمضاف إليە واضحة بخلاف ما ذکر'' وصیغة المفاعلة 
ھنا للمبالغة لا للمغالبة وعن بمعنی من الابتدائیة فوله وتسعی وعذا معنی المجادلة وإلا فلا 
مجادلة بالمعتی المتعارف السعي فی خلاصھا الاعتذار بنتحو ٭٭*مؤلاء أضلونا السبیلا وما کنا 
مشرکینہ٭ وقالوا: ٭ربنا أ٘طعنا سادتنا وکبراءنا 4 [الأحزاب : ]١۷‏ وھذا اعتذار الکفار وأما 
اعتذار الأبرار فبٹحو قولھم ابتلینا بالفقر والمرض ونحو ذلك والقول بأنھم لا یعتذرون لا 
یلائم ظاھر الاّیة لان کل نفس عام بالنفس المطمثنة والنفس العاصیة فیعتذر کل بما آمکن 
لە الاعتذار به وھذا لا ینافي فوله تعالی: ولا یؤذن لھم فیعتذرون٭4 [المرسلات : ]٥٣‏ 
لان الاعتذار فی موطن والملم عنە في موضع آخر. 

قوله: (لا یھمھا شأن غیرها فتقول نفسي نفسي) قال تعالی : ل٭یوم یفر المرہ من اٌخيه 
وأمہ4 [عبس : ٣۳ء ]۳٣٣‏ الایة فیقول نفسی نفسی مفعول لفعل مخصوص أي اطلب 
خلاص نفسی نفسي والتکرار لمزید العنایة بھا آو نچ نفسي من العذاب ونحو ذلك والتکرار 
لمزید الضراعة والاہتھال . ۱ 

قولە: (جزاء ما عملت) من الأعمال القبیحة فھو وعید. 

قوله: (لا بنقصون أجورھم)'' التي وعدعا اللہ تعالی في مقابلة الأعمال الحسنة 
والتعبیر بالأجور بالنظر إلی الوعد والأولی العموم ني الموضعین أي جزاء ما عملت من 


قوله: لا ینقصون أجورھم لا ینقصون علی لفظ المعنی للمفعول فعلی ھذا ینبغی أن یکون 
أجورعم مرتفعاً علی البدلیة من واو لا ینقصرون القائم مقام الفاعل فلعل الصادر عن المصنف لا 


)١(‏ ونقل عن الفرائد أنه قال المغایرۃ شرط ہین المضاف والمضاف إليه لامتناع النسبة یدون المنتسبین فلذا 
قائرا یمتنع إضافة الشيء إلی نفسه إلا أُن المغایرۃ قبل الإضافة کافیة وعي محققة نا لأئە یلزم من مطلق 
النفغس ئفك ویلزم من نفك مطلق النفس فلذا صحت الاإضافة وآن اتحدا بعدھا ولھذا جاز عین الشيء 
وکله ونفسه بخلاف أسد اللیث وحیس المنع فتأمل انتھی ولا یخمفی عا فیه من التکلف وأنت تعلم أن 

۱ الروح ہو الدرالك وھو المجادل . 

)٢(‏ فلا یرد الاشکال بأن انتفاء النقض عن أجورھم قد علم من قوله توئي لآنہ یراد بە توفیة جزاء العمل 

الصالح علی أن التکرار للتوکید من شعب البلاغة . 


۹۸ 


صؤورة 3 النحل/ الایة: ۷ ۱ 


غیر آو شبر وغم لا یظلمون زنقص ‏ ثواب وتضعیف عقاب کذا صرح بہ خر ور ۱ 
سپش سو ٰ ۰ 
قوله تعالی : وَضرب الل منلا قَرية کہ یں ںا 
کر این پاش اک نی ال لا الخمع رَالَحَوَن یکا سکاؤا عتمت لڑا ‏ 
قوله: (أي جعلھا مثلا) آشار إلی أن تعدیة ضرب إِلی مفعولین لتضمین معتی الجعل ٠‏ 
آو مفعول ضرب مثلاً وقریة بثقدیر المضاف أو بکونە مجازاً مرسلاً عن الأمل 'عطف ٴببان - 
و مفعوله قریة ة ومثلاً :حال قدمت عليه لکونہا نکرۃ کذا بینە فی سورة و وتقدیم ْ 
المفعول الأول علی الأول لان الأھم کونھا مثلا۔ : ٰ 
قولہ: (ٹاکل وم آنسم اه علیھم فابطرتھم النمبڈ ٹکفروا فائول اللہ بھم نقلٰ آو لکةا 
لکل قوم أُن مذا المئٹل ضربٰ لکل: قوم موصوفین بھذہ الصفة الذمیمة أي :ھؤلاء القرم 
الممثل لھم والممثل بە أي المٰشبه بە أما قریة مقدرۃ بھذہ الصفة غیر معینة إذ:لا(یلزم وجود 
المشبه به کما تقدم الإشارۃ إليه في قوله تعالی کہ ورس بر سی یت 
[النحل : ۷ و هو آقرب أو قریة معینة من قری الأولین قوله أو لمکة أي مذا المٹل 
سورس سو سی ٢بی‏ عو بی - 0+ 
العموم دخولا أولیاً. ۱ ۱ 
قوله: لا بزمچ آھلھا حُوف)۔معئی کون القربقرآمة مطمددة لأنہ قد عرفت ساہقا ا 
الاطمثنان سکون بعد الانزعاج لکن المراد هنا السکون عن الانزعاج قالمطمئة تاکید لامنة . ۱ 
ا قولەه: ہایھا رڑتھا آتاتھا واما) یاتیھا رزتھا صیفة المضارع ما لحکایة افحال 
الْتَاقتة او للاہتیرار ۱ 


ترق (من نواحیھا) با المراد من کل مکان إذ ظامرہ لیس ہمر 7-.- ٰ 


فقولەه: تجادل عن ذاتھا وفیٰ الکشافٰ فان قلت ما معنی الیفس المضافة إلی النفس قلت؛یقال : 
لعین الشیء اوذاتہ تفسە وفي نقیفبه غیرہ والنفس الجملة کما هي فالنفس الاولی ھي الجملة ,والثانبة ۱ 
عینھا قال صاحب الفرائد المغابرة شِزظ ہین المضاف والمضاف إليه لامتناع امن ون الحی 
فلذلك قالوا یمتتع إضافة الشُيء إلی نفسه إلا أن المغایرة قبل الإضافة کافیة رھي محققة عھنا لان 
مطلق النفس لا یلزم نفسك ومن نفسلب بلزم النفْسٴفلما أضیف ما لا یلزم أن یکونِ نفسك إلی 
نفسك صحت الاضافة وإن اتحبتا بعد الإضافۃ فلھذا جاز عین الشيء ونفس الشيء: اوکل الشیء 
ونحوھا ولما لم یکن المغایرۃ قبل الإضافة في الآسد واللبث والحیسن والمنع لم یُچز أسدہ, اللیث 
وحیس المنع وإنما قلنا إِن الاتحاد بعد الإضافة لا تخل بالإضافة لن الاتحاد پحصل بالاخخصاص 
والختصاص یحصل الإضافة وی الاتحاد أثر الاضافة فکیف یکونِ مائنعاً دسوا 


)١(‏ إِذ إتبان الرزق من کل مکان من الأمکة القرییة لتاق مشارق الأرض ومغاربھا بمنزلة امحال: 


سور التحل/ الابیة: ۱١۱١‏ _۔۔ ۳۹ 
کل نواحیھا کما مر فی قوله تعالی: ٭٭ثم کلي من کل الئثمرات8٭ [النحل : ٦٦ي‏ من کل 
ٹمرۃ تنشتھیھا وله نظائر کثٹیرۃ. 

قَوله: (بنعمه جمع نعمة علی ٹر الاعتداد بالتاء کدرع وأدرع أو جمع نعم كبَوکْن 
وآہؤس) علی ترك الاعتداد بالتاء لان المطرد جمع فعل لا فعلة فنعمة لا تجمع علی أنعم 
إلا بملاحظۃ إسقاط التاء و جمع نعم بضم النون بمعنی النعمة کما ھو الظاعر أو اسم 
جمع النعمة کما نقل عن الفاضل الیمني قوله بنعمه إشارة إلی أُن جمع القلة مستعار لجمع 
الکثرۃ وا ختیر جمع القلة تنبیھاً علی أُن کفران الكعم القلیلة شأنه کذلك فما ظنك بکفران 
النعم الکثیرۃ . 

قوله : (ڈاستعار الذوق لإدراك آثر الضرر) أي أصل الذوق إدراك الطعوم ئم اتسع فقیل 
لکل إدراك وھنا استعیر لإدراك إثر الضرر والجامع مطلق الإدراك والمراد إثر الضرر 
الحاصل من الجوع والخوف تشہیھا له بطعم الشيء المر البشیع في الکراہة والنفرة وشاع 
استعمالہ حتی صار کأنه حقیقة کما فھم من الکشاف قولہ: ہ٭ذوقوا عذاب الحریق4 [آل 
عمران: ۱۸۱] ذق إنك آأنت الخ ولما کان الذوق مسععار لذلك الإدراك کان الإذاقة 
مستعارۃ للإإصابة ولما کان ھذہ تابعة لذلك اکتفی ببیان الاستعارۃ فی الذوق وإلی ذلك آشار 
بقوله وأوقع الإذاقة الخ ولقصد المبالغة اختیر الإذاقة علی الإصابة مع التھکم ومع المناسبة 
لما قبله إذ الرزق مما یذاق ولھذا رع علی کفران النعم المذوقات إِذاقة لہاس الجوع 
والخوف من المھلکات فھذہ الاستعارۃ مصرحة حیث ذکر اسم المشبه به وھو الذوق بطعم 
الشيء المر البشہع وآرید المشبه وھو إدراك إثر الضرر الحاصل بسبب الخوف والجوع وإثر 
الضرر مثٹل تغیر اللون ورثاثة الھیئة والھزال وقبح المنظر واعتبروا فی الذوق المشبه بہ طعم 
الشيء المر البشیع لتحصیل الجامع بینھما وھو الکراھة والنفرةۃ کما عرفته ولا یبعد ان یعتبر 
فی الذوق المشبه بە الطعم بالشيء الحلو فیکون استعارةۃ تھکمیة مثل قوله تعالی: 
طلنبشرھم بعذاب ألیم4 [آل عمران : ]۲٢‏ کان إثر الضرر من قبیل الأشیاء المرغوبة بواسطة 
التھکم لکنھم مالوا إلی الأول ولم بتعرضوا لھذا ولا یعرف وجھه مع أنه أبلغ من الأول 
وقد یجعل ھذا استعارۃ ہتشبیه ما یدرك من إثر الضرر الحاصل من الجوع والخوف بالطعم 
المر البشیع في الکراهة والنفرۃ فیکون مکنیة وإبقاء الإذاقة عليه تخیبلیة ولم یلتفت إلیە 


قوله : علی ترك الاعتداد بالتاء لأنه إِذا اعند بالتاء یجب ان یجيء جمعھا علی نعم ہالکسر 
وفتح العین . 

قوله: استعار الذوق لادراك أثر الضرر یعنی استعیر إدراكك أثر الضرر بالذوق استعارۃ مصرحة 
والقرینة الصارفة عن إرادۃ الحقیقة هو تعلیق الاذاقة بلباس الجوع والخوف فإن کلا من الجوع 
والخوف وآأثئر ضررھما لیس من المذوقات ہل من جملة المدرکات ہالوجدان شبه إدراك الضرر 
والخوف بإذاقة المذوق فاستعیر لفظ المشٛبه بە وعو الإٴذافة لالمشبه وھو إدرال الضرر والخوف 
استعارة المحسوس للمعقول وتصویراً للمعقول بصورۃ المحسوس. 


٠س‏ سےےےےسےسےسسسسسس ے وس ل/ لی کت " 
چوس لأنہ لا ہذٰ في الاستعارۃ بالکنایة من ذکر المشبه بالاتفاقا) وھٹا الملبہ' 
ثر الضرز لیسن یمذکوز ولذا قیل می کتب فن البیان أن الاستعارۃ بالکنایة الڈکانت!'؟ 
سیر رتو اہو و سر سا المشبہ فی التشبيه مذکوراً مجاڑاً واڈگھان: 
المشہه به المرموز إليهہ المستعار للمشبه فلا مانع أپضاً فی ذلك عن ذکر المشبه:مجازا وإل' 
کانت المشبه المستعار للمشبه به کما هو مذھب السکاکي فضحته تدور علی صحة: 
الاستعارة من المہتعیر فان صحت صح والا فلا وذلك بن یقال لفظ المشبه غثل لفظ إِثر ٰ 
لضرر استعارة لنفس المشبە بە کالظعم المر البشیع فلو وقع لفظ آخر مثل لفظ اللباس 
موقعه لزم ان یکون اللفظ الآخر مستعیراً للمشبہ بە من ذلك المستعیر الذي هو لفظ المشبہ. 
زارھائی جرد ذکر المشبه بغیر لفظه اشتبا وبالجملة کوئە استعارۃ مکنیة بنا عَلی مذھب: 
السلف أو لی مسلك الخطیبٰ بعذ تسلیم جواز ذکر المشيه بغیر لفظه والظاعر عدم الاجوازاً ' 
فالمصئف اختار کون الذوق والإذاقة استعارة مصرحة حیث قال استعار الذوق الخ . ٰ 


قولە: (واللیاس لما غشیَھم واشتمل عليھم) واللباس أي استعار اللیاس لما غشیھم 
الخ قوله واشتمل إشارۃ إلی الخامع فإن ما غشیھم من إٹر الضرر شبه باللباس. في شوج 


قوله : واللیاس لما ,شیہم واشتمل عليھم من الجوع اوالخوف أي واستعار:اللباس لها 
غشیھم من الجوغ والخوف وهبٔہ الامنتعارۃ أایضاً استعارة جری جی ا والخوف: 
باللباس فی الاشتمال علی صاحبه فاستعیر اسم المشہہ بە وعھو لفظ اللباس للہشبه والفرینه الصضارفة: 
عن إرادة الأحقیقة إضافة اللہاس ا الجوع والخوف وفي هذا الکلام استعارة آخری رهي الاستعارۃ: 
المكَنیة حیث شبه الجوع والخوفٰ بالمطغوم المر والیشیع في کونھما أموراً غیر ملائمةۃ ومدرکة آما: 
الجوغ والخوف فمدرکان بالعقٍل وأما المر والبشیع فبحس الذوق فھو من تشبيه الحقّلیات ۱ 
بالحسیات کأن العقلیات ظھرٹ ظھور المحسوسات فاستعیز المحسوس للمعقوٰل والبت ما _ 
للمحسوس وھو الإٍذاقة للمعقول قرینة للاستعارۃ فالاستعارۃ فی الجوع والخوف اسععارۃ بالکنایڈ 
لأئہ ذکر وتركە المشبه بہ علی خلاف ما ٴفي الامتمارۃ التصریحیة وأما ایقاع الإذاقة علیٰ اللبان فھو 
علی طریقة التجرید وھو في اصطلاحھم ذکر ما یلائم المشبه فإن الإذاقة لا تلائم۔اللباس لان 
اللباس لیس من المذوقات بل هي تلائمٰ الجوع والخوف لشیوع استعمالھا في کل ما یمّس الإنسان 
زهذا هو المراد بقوله وأوقع الإذاقة عليه بالنظر إلی المستعار لە.فإن المراد بالمستعار له المشب 
الڈذي عو الجوع والخوف فیکوںن ذکر الإذائة تجریداً کما في قوله غمر الرداء أي کثیر العطاء غلقت 
أي استحقت رقاب المال لضحکته من غلق الرھن فی بد المرتھن أيٍ سو پر دو 
أیقن السائل أنه بذلك الضحك استغلق رقاب مال الممدوح وأنه یعطیھا إباہ استعار لفظ الرداء 
للعطیة من حیث شبه العطیة بالرداء ٹم استعیر لفظ المشبه به للمشبه استعارة مصرحة ثم اثبّت ما 
سو رض ہے و وج ات ٠3٠0‏ 


)١(‏ الأاول مذھبٰ الخطیب والثانی : عامفت فنااات الکشاف وإنما لم 92 ماما ج7 لان لفظ الم باق 


وب ہج وب رےےے ہو ٹ رر س .وت 
ذلك في مذھب السکاکی. ۱ 


سورۃ النحل/ الاأیة: ۱۱١‏ -- .ہہ سس سسصصسسصسہہسہ شس ے-۔ ۹۰۹ 
فذکر اسم المشبه به وھو لفظ اللباس وأرید المشبه وھو |ثر الضرر فهھو أؤضاً استعارة 
سَسرْعَةتھتا اعنارتان''' تضرحتات خَلى ما آخار الضاف آر اعتعبا یں لع الگثخر 

قولە: (من الجوع والخوف) من الجوع من للسببیة والتعلیل لا للبیان ولو قال لأجل 
الجوع والخوف لکان أوضح ولو قیل إله للبیان لا یکون اللباس استعارة بل تشبیھاً مثل 
لجین الماء کما اختارہ بعضھم فلا بصح في کلام المصنف والمعنی سب ما غشیھم من إثر 
الضرر الجوع المفرط والخوف من الآعداء فیکون استعارۃ المحسوس للمعقول لیری 
المعقول محسوساً فیتقرر فی الذھن ۔ 

قوله: (وأوقع الإْذاقة عليه بالنظر إلی المستعار لہ) وأوفع الإذاقة عليه أي علی اللباس 
مع أن الظاعر إیقاع الإکساء بالنظر إلی المستعار لە وھو إثر الضرر فیکون الاستعارۃ مجردة 
لاقترانھا بما یلائم المستعار لە وبھذا وإن فات المبالغة فی الجملة لکن الاذاقة ٰیھا تقویة 
لمعنی الإصابة ولذا اختیر الإذاقة علی الکسوۃ وبھڈا حصل المبالغة الفائتة بالتجرید ومن 
ھذا علم ان قول رباب البیان أن الترشیح أبلغ بناء علی الأغلب لما عرفت من أن الإذاه 
تفید ما لا یفیدہ الکسوۃ من التائبر التام والإدراك الشامل ولذا اختیر الإذاقة علی الطعم 
لیدل علی الشمول . 

قولە: (کفول کثیر: 

قمر الرادہ إذا تیسے ضاحکاأ فلثتلضحک رفٹاب المال 

فإنه استعار الرداء للمعروف لأئه یصون عرض صاحبه صون الرداء لما یلقی عليه) 
کقول کثیر هو من قصیدۃ لکثٹیر مدح بھا عمر بن عبد العزیز بالجود وفرط العطاء غمر 
الرداء بفتح الغین وسکوت المیم صفة مشبهة فمصدرہ غمور بضمتین أي غمر ردائه أي کثیر 
العطاء أي هو کثیر العطاء علی أن غمر خبر مہتد محذوف لآن الخمر من الغمرة وھو الماء 
الکثیرة یقال غمرۃ الماء أي أعلاہ فاستعیرت لکل کثیر وشاغع في ذلك واستعیر الرداء للعطاء 
لأئه پصون عرض المحطی کما یصون الرداء ما یلقی عليه کما قال المصنف والقرینة قوله 
إِذا تبسم ضاحکاً أي شارعاً فی الضحك وآخذا فيه أو المعنی إذا ضصحك تہسم أي إن 
ضحکە کلە تبسم وھو من الأخلاق المحمودة ومن شمائله عليه الصلاة والسلام ھذا شرط 
جوابہ محذوف دل عليه ما قبله أو الجزاء ما قبله یصف الممدوح وھو عمر بن عبد العزیز 
بکثرۃ العطاء ویقول کان المال فی یدہ کالعبد المرھون في ید المرتھن وصار کالرھن یقال 
غلق الرھن إذا استحقه المرتھن وذلك الاستحقاق إِذا لم ینفك في الوقت المشروط وذلك 
من أفعال الجاھلیة فابطله الإسلام یرید الشاعر أنه إذا تبسم غلقت رقاب أمواله في أیدي 
الناس فلم یقدر علی انفکاکه عن أیدي السائلین وقیل حاصل المعنی أن السائلین یاخذون 


. والمفھوم من مجموع البہان أُن الاستعارۃ عنا ٹلاٹ استعارتان مصرحتان واستعارة مکنیة فتأمل‎ )١( 


بہت ج- ْ رڈ النسل/ الایڈ: 1۹۴ 
تامل ب وھ ید تا کب نے ھی کی عد 
یتضح معنی غلقت رقاب الما فمعنی استحقت بضحکتہ ہفتح الضاد المرة ة الواخذق والغلق 
عنا بالغین المعجمة ضد الفتح والمعروف الإحسان وأضاف الم إلی الرذاءٗ وهَقّمن 
ملائمات المستعار له فالاستعازة مجردۃ وھذا ظاعر فی البیت حیٹ کان قرینه الاستعازۃ اذا 
تبسم ضاجکاً کما عرفت وأما في النظم الکریم فقرینة استعارۃ اللباس لما غشیھم إضافت. 
إلی الجوع والخوف فیکون إیقاع الإذاقة علی اللباس تجریداً بعد تحقق''' الاستفْارة بالریثتا _ 
المانعة وعي [ضافة اللباس إلی الجوع کما عرفتہ وقیل إن التجرید ہجوز أن یکون قرینة 
دفعاً لإشکال الفاضل المحشي:وھو مخالف للمشھور. ۱ ٰ .مم 
قولہ: (وأضاف إليە الغمر الذي هو وصف المعروف والنوال وقد ینظر إلٰی السکعار؟ ْ 
الذي هوٴ:وصف المعرورف والدوال لا رصف الرداء نظرا الی السکعاؤ الذی:ھو وضف 
المعروف والنوال أي نظراً إلی المستعار کذا في الکشاف واعترض عليه بأن أھلٴ اللغة نصوا 
عل افحجرجت ارات اکنا کیا مرصف بد افرال کاصتا فتاد ہش صرح به 
الزمخشري في الأساس فبین کلامہ تدائع واجیب بأنه شاع ذ رو رس 
بنافیہ استعماله في اللباس أیضاً مجازاً انتھی مرادہ أن الغمر شاع في النوال حئیٰ:صار حقیقة 

فیە فصار من ملائمات سہ ہہ وی بای انف ےو ساوت 
حاسم لمادة الاشکال بالمرۃ وقد صرح رباب الأصول أن المجاز قد یکون ملحقاً بالحقیقة 
ویھجر الحقیقة اوقد رجح الامام آلمچاز المتعارف علی الحقیقة في بحث الإیمان فما ظنك 
في مثل التجرید. ْ ٰ 


قد وت گا لے سمل ھفااسی افقعا مر'السفار تس را0 امہتسا2 
اصطلاحھم اللفظ اتدال غلی المنستعار تہ فإنہ ھو الذی استعیر أی أخذ عاریة من العشبه بە الذی 
هو المستعار منه واعطی المشة الذي هو المستعار لە فان لفظ الآسد في رأیت في الحمام شک 
مستعار ارات انتثرسن الذي: مو حقیقة معنی لفظ. الأسد هو المستعار منه والرجل الشجاع هو ۱ 
ہے رت یپ سز و سح نت 3+ ٣‏ 
البلاغة کما في البیت یقول یجاذبتی سیفي عبد عمرو یعتی یریدا عبد عمروأن یاخذ ٴسفي من یديٴ 
ققلت رویدك فلی النصف الأعلیٰ الذي: بیعینی وخذ ا القفت الاگی تھا افص ٴي لفه علی 
تپ سپ و تب رس ہت 
الرأاس ومثله فول الآخر: ُ ۱ ٦٭‏ 
تعاتے سار سڈ نینا فوافمارٹیھع ضْدوریا 
و پ یہ ہو وو مشاہ ۱ ی 


‌) حاصل اعتراضه التجرید کانترشیح بعد تمام الاستعارۃ ہالفرینة رسال لف لان ما سماہ تجریدا ۱ 
قربنة الاستعارۃ پسبوی یہ 


سورة النحل/ الاآیة : ۱١١‏ 

قولە : (وکفولہ : 

خازعصني ردائی عبہد مغمرو رویدڈیا اخضاعمرو ہن نکر 
لي الغطر اللي ملکتبمیئي ودونكك فاعتجرمتسصبثط_) 

ینازعٹی ردائي عبد عمرو أي سیفي الشخص المسمی بعبد عمرو أي پرید أُن بأخذ 
سیفی منی فإني لە ذلك رویدك عقول القول المقدر أي فقلت لە رویدك إما بالقول ائلسانی أو 
بالحال معناہ تمھل قولہ لی الشطر آي فلی النصف الأعلی منە اي من السیف وھو ما کان منه 
فی یمینھ وھذا معلی قوله الدي ملکت ہمیني بالآسناد المجازي ودونك أی خذ النصف الآخر 
الأسفل منه دونك اسم فعل بمعنی الأمر ومفعوله محذوف أو قوله بشطر قوله فاعتجر منه 
الاعتجار لف العمامة من غیر إرادۃ تحت الحنك والمعنی فخذ یا أخا عمرو النتصف الآخیر 
من السیف فلفه علی رأسك کنایة عن القتل بہ پرید مدح نفسه بالشجاعة . 

قوله: (استعار الرداء لسیفه ثم قال فاعتجر نظرا إلی المستعار) لسیفه لأنه یتوشح به 
کما یتوشح بالرداء کما في الاآساس وفي الإیضاح لآنه یصون صاحبه صون الرداء وکلامما 
حسن أو لأنه یفتخر بە کما یفتخر بالرداء ثم قال فاعتجر نظراً إلی المستعار أي المشبه به 
فیکون الاستعارۃ ترشیحا إذ الاعتجار من علائمات الثوب گما عرفته ذکر ھذہ الاستعارة 
توضیحاً لما نحن فیه ولو ذکر الاستعارة المطلقة لاستوفی أقسام الاستعارة بأسرھا والمراد 
بالمستعار المستعار منە أي المشمه بهہ ۔ 

قولہ: (بصنیعھم) أي مصنوعھم وفعلھم والتعبیر بالصنع لتدریھم وتمکنھم فیه أشار إلٰی 
ُن ما موصولۂ والعائد محذوف أيٍ بصنعونه وحق البیان الإشارۃ إلی معنی کان ویحتمل 
المصدریۃة والباء للسببیة أي بسبب کونھم صانعین فح یکون تأکیداً لما یستفاد من الفاء السبہیة 
ولذا لم یتعرض لە المصنف والضمیران عائدان إلی المضاف المقدر فی ضرب اللہ مثلاً قریة أي 
أمل القریة وقصتھا آو عائدان إلی القریة مراداً بھا أھل القریة مجازاً مرسلاً والمال واحد. 


ارہگ 


ثوله: استعار الرداء للسیف تشبیھاً للسیف بالرداء فی الاشتمال علی رأس وی اشٹمال 
الرداء عليه فذکر لفظ الاعتجار الملائم للمشبه بە الذڈيی هو حقیقة الرداء المستعار متھا ومثٹل ھذا 
مسمی بالٹترشیح والحاصل ان ذکر ملائم المشكبه بعد تمام الاستعارۃ بقرینتھا هو التجرید وڈگر 
ملائم المشہه ہهە ترشیح وعد ررعي التجرید والٹرشیح فی استعارةۃ واحدة کقوله: 

لدي آسدشاح کی السلامقنذفه لےلمداظنارەلنمتقغس+ےم 

فإِن شاکي السلاح ملائم المستعار مه الذی هو المشبه بە وقولە لە لبد اظفارہ لم تقلم ملائم 
للمستعار عنه الذي هو المشبه ہه وھو حقیقة الأسد ولو نظر إئی المستعار مله فیما نحن فيه لقیل 
کساھم لباس الجوع والخوف ولقال الشاعر : 

ضافی الے داء إذا تسم ضاحعک]ً 
أي سابغ الرداء قاقای اقرت ای اف ای ہس وضل سی 
ثوله: بصنیعھم اختار کون ما مصدریة لیوافق الجزاء المجزی عليه في کون کل منھما فعلا: 


٘ و‎ ٰ ۱ ٤ 
ٰ قولھ تعالی : رک اف را تا تَا ہہ المذاب وھم یلعو کے لیا‎ 
: ۱ قوله: پر سا سد اچ مار مت ان ا‎ 
إلی ذکرھم أي أھل مکة بعد ما ذکر مثلھم وھذا إشارة إلی أن المختار قریة مفروضة ضر‎ 
' الله بھا المٹل فإنھا ذکرت تمثیلاٴلھم ہما یشبہ حالھم ٹم انتقل من التمثیل لھم إلیٰ التصریح‎ 
. بحالھم الداخلة في العمٹیل کذا قیل وقول الحصنف بعد ما ذکر مثلھم ظامر ئي فی عدم‎ 
سیر سار یہ یں ہو مو سرپ رو ود تب ہا‎ 
7 قولە: (أی حال لنباےے!'' بانظلم) أى الشرك فالجملة حال وف او دائمة‎ 
ُ الالتباس أي عادتھم الظلم وہر سو سمبوپوت‎ 


قول : ہمد ما ذکر'مٹلھم أيٴ مل أھل القریة اتی ضربت سثلاً بقوله عز وجل: : لوضرب اللہ 

مثلاً قریة 4 [النحل: ]١٢ ٠‏ الآَية المراد بالقریة مکة شرفھا اللہ والایة مسوفة لببانحال قریش : 
المتمکنین فیھا وفي الکشاف لما وعظھم بما ذکر من حال القریة وما أوثیت به من کفرھا وسرہ . 

ضنیعھا وصل بذلك الفاء في قولۂ فکلوا صدھم عن أفعال الجاملیة ومذاهبھم الفاسدۃ التي کانوا؛ . 
علیھا بان أمرھم باکل ما رزقھم الله من الحلال الطیب وشکر أنعامه بذلك والمراد بإیراد عذا. 

الکلام بیان لربط الآبات وأن بعضنھا لیس بأجنبي عن بعض من لدن مفتتح السورۃ فإِن ھذہ السورۃ: 

فی بیان سوء أفعال قریش وقبائحٰم وفي تذکار ما خول اش لھم من أنواع النعم وفي اہذارهمانظم: _ 
سمش سوہ سو ا اد مو و نی من الأنخام وفوائدھا! ۔۔ 
ْ وٹمرات النخیل والاعناب ومنافع ما یصنل إلیھم منھا وأنذرعم بأنواع من النذر ٹم بغی علیْھُم ما. 

کانوا یفتروٰن علی اللہ من انخاذ الإبنات وقال ویجعلون لل ما یکرھون وتصف ألسنتھم الکذب أ۵ : 
لھم الحستی وآراد أن یذکر نوعاً آخرٴمن افعالھم وھو تحلیلھم بأھواٹھم ما حرم اللہ من اگل المیتق, _ 
والدم ولحم الخنزیر وتحریمھم نا أحل :الله من البحائر والسوائب والصوائل والحام وٹولھم ما ٹي وی 
بطون هذہ الأنعام خالصة لڈکورٹا ومحرم علی. آزواجنا عقب ذلك بضرب المٹل بقونة: : فوضبرب: ۱ 
اللہ مثلاً قریة4 [النحل: ]١١‏ الاأیة لیکون کالتخلص إلی قولہ: فنکلوا 4 [النحل: ]1١١‏ فیردف 
قَوَلَة: : ولا تقولوا لما تصف السْتکم الکذب هذا حلال وھذا حرام؟4 [النحل: ]٦ ٠‏ ویدل 'غليه 
تکریر قوله نصف السنتکم الکذب فظھر من ھذا التقریر:أن المأمور به بقولہ: ٭نکلوا گ4 [النجل : 
٤‏ لام ما عدد اللہ تعالی من أول السورة من المأکول والمشروب اما الماکول من الّیات 
الدالة عليه قوله: لوالأنعام خلِقھا لکم فیھا دفء٭ [النحل : ]٥‏ ]لی قولہ: ٭ومنھا تاکلون4 
[التحل: ]٥‏ ومنھا توله: ینب لکمٴبہ الزرغ والزیتون والنخیل والأعتاب ومن کل الشمرات* 
[التحل : ۱۱] ومنھا قولە: : فؤومو الذی سخر البحر لتاکلوا منە لحماً طربا4 [النحل: ٤‏ واما . 
المشروب فمٹھا قوله: طأنرل من السماء ماء لکم منه شراب٭ [النحل : ٠‏ ومھا قوله: لوان _ 
شر بت سید ہووت ]1٦‏ ومٹھا ومن ثمرات النخیل والإختاب . 


(۱) قیل إنما قال ذلك لن وقوع الأخذ لیس في حال صدور ألظلم عنھم بل في حال تلہم وم کیا 
مستمرین عليه ومَا ذکرناہ يی نے وم سرد ٰ ۱ 


سور:التحل/ الایڈ: ۱۱١‏ مہ ...سس سس ہہ ستص __ ٭ 4٣‏ 

قوله: (والعذاب ما أآصاب من الحذدب الشدید و وتعهہ بدر) من الجدت ااجنعایہ أي 
القحط الشدید بمکة حتی أکلوا الجیف والعظام لن السورة مکیة أو وقعة بدر أي عذابھم 
لتحقق الوقوع فیکون إخبارا''٭ بالغیب . 


پر- مر مھ یی سے 


قوله تعالی : شکلوا بنا رَزَفَکمُ ال علالا طإٍبا زَأَکروا نصحت اللہ إِن کسر ِا 


تھ نرہ 
کرت 


قولە: (أمرھم باکل ىا أحل الل لھم وشکر ما أنعم علیھم بعد زجرھم عن الکفر 
وهددھم عليه ہما ذکر من التمٹیل والعذابٍ الذي حل بھم) بعد ان زجرھم عن الکفر أشار 
إلی معنی الفاء''' إذ الأمر بالاکل والشکر کونە بعد الزجر عن الکفر مقتضی الطہع فوله 
باکل ما أحل اللہ الخ . إشارۃ إلی أن الطیب تأکید للحلال وقال في سررۃ البقرة طیباً 
یستطیبه الشرع أو الشھوۃ المستقیمة إذ الحلال دل علی الاول انتھی رھنا اختار المعنی 
الاول ومذا الأمر یعم الوجوب والمستحب وفيیه بمن التبعیضیة علی حرمة الاکل فوق 
الشرع ما لم پوجد المبیح وحمل من علی الابتداء ضعیف لخلوہ عن التنبيه المذکور قوله 
والعحذاب الذي الخ أي القحط الشدید فإن الأشیاء تنکشف باأضدادھا أو العذاب الذي في 
وقعه بدر لأن الخطاب للنوع والحلول بھم أي بنوع الکفار . 

قولە: (صداً لھم عن صنیع الجاعلیة ومذاھبھا الفاسدة) رھو تحریم الأطعمة النفیسة 

قولە: (تطیعون وإن صح زعمکم أنکم تقصدون بعبادة الأَلھة عبادته) تطیعون أول 
العبادۃ بالإطاعة اولاً لیطابق الأمر إذ الشکر بالنعمة إطاعة وإن لم یعتد بدون إیمان أو 
المراد العبادة علی حقَبمتھا بناء علی زعمھم الکاذب من أن آلھتہم شفعاؤھم عند الہ 
فعبادتھا ظاھراً عبادته تعالی غي الحقیقة لأنه المستحق للعبادة وما عداء ذریعة لە فتمام 
العبادة إنما و بالشکر . 


تتخذون منە سکرا4 [التحل: ۷] ومنھا ٹؤإیخرج من بطونھا شراب مختلف الوانه فیه شفاء 
لاس4 [النحل : 1۹] والل أعلم ۔ 

قوله: تطیعون وإن صح زعمکم الخ یعني أن الشرطیة وھي فوله عز وجل: ٭ٌإن کتم إیاہ 
تعبدون4 [النحل: ]1١١‏ جاءت مؤکدۃ للکلام السابق فأما أن یبحمل العبادۃ علی الطاعة لیطابق 
الأمر وھو !لافکلوا4 [النحل : ]٣۹١‏ أو أن تجري علی حقیقتھا لکن علی الزعم الکاذب . 


)١(‏ وحاصله إذا نبھتم علی ھذہ المذکورات فکلوا منە ولا تکونوا مثل أھل الجاعلیة غالفاء للسببیة وجواب 
للشرط المحذوف. 

)١(‏ قبل ولا یسمی مثلە اخباراً بالقیب ہل إیعاد أو إیفاء له وھذا عجبِ منه لأنه بالنےۃ إليه عليه السلام إخبار 
بالغیب وإن کان وعیداً من اللہ تعالی ومن أنکر ھذا فقد انکر وقوع إخبار الغیب في أکٹر المواضع من القرآن . 


رھ اہ ہے مہ شس ۱ 


لم یل سخ ارو سم مسص ام دم و 


کت کے فان وت ےک یٹ کےد 2 ۲ 


قوله: (إنما, حرم عليكم4 [النحل : ۵٥ء‏ مر تفسرہ فیٰ سورة البقرة! ۱ 
قوله: (لما آمرھم بتناول ما أخل لھم عدد عليه محرمائہ) بیان وجہ المناسَة لما قبله۔ 


ات قولہه: لزنم او یا سنفا خق لھرا تی بح غاضی میرک از من البود انل 
من الأعلام وعو المناسب لقوله لما أمرھم وأحل اللہ قوله حل لھم ہکسر الحاء بمعنی 
حلال قال المصنف في سورۂ البقرة ةِن قیل إنما تید حصر الحکم علی ما ڈکروکم من 
حرام لم یذکر قلت المراد قصز الخکم علی ما ذکر مما استحلوہ ہ لا مطلقاً وسیجيء الاٴشارة 
إليه فلا إشکال بأن ما عداما :حرام بعضه فکیف یقال ما عداما حل لھم علیٰ عمومۃ قیل ٰ 
وھذا بناء علیٰ أن الأصل فی الأشیاء الإباحة والحرمة تحتاج إلی, دلیل انتھنی . ا فی 
التوضیح الإباحة الأصلیة لیسنت حکماً شرعیاً فإن آراد بالإباحة :حکماً شرعبا فلا مساغ لە 
وإن آراد بھا عدم العقاب علیٗ الإتیان یه ما لم یوجد لە مجرم ولا مبیح فلا یفید لأنم لیس 
راب سی بر دو ای بر بعد ایی یت 
المخالفة عند الشافعی'۶. 
قوله: لئم اکد ذلك بالٹھي عن التحریم والتحلیل باواٹھم فقال وا دقولوا4 
[التحل : ]1۹١‏ الاّية) وإنما کان توکیدا أ لأن الحصر یفید أن المحرم والحلال نما حرمه الله 
سے روس ےلان :سو ید و وش مہ وت ہیں 
یق جس ۱ 
تولہ تعالی : 2 یٹ آیئغ كت نت کڈ کا 2ز ل2 کر 
رر الع تھا7 کرد کاو ا 
قوله: (کما قالوا ما في بطون منہ الاثمام 0 لذکورنا4 السا : آعد ایا 
قد مر تفسیرہ ہفي سورة الانعام۔ ْ ۱ اع م. 
قفولە: (مقتضی وسیاق: - وتصدیر الجملة یلما حعیر المحرمات تی الاجا ٰ 
الأریعة) ومقتضی سیاق الکلام المراد بالکلام قولہ: ولا تقولوا4 [اللنحل: ]۱١١‏ 
والمزاد بالجملة قوله إنما جرم تفنن في الکلام حصر المحرمات أاي من:الماکولات فی 
بے یہ سیت ہس امہ وما آکل س یہ یی کا 
بالأجناس الأنواع .. ٰ 


(١‏ ج0 03۰۔ا ٹکوت فی موضع الا ان ای بین آن حم ماع 
المذکورات سو وت ۱ ا" 
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فولە: (إلا ما ضم إلیھا دلیل کالسباع والحمر الأھلیة) إلا ما ضم إِلْيْهَا علی وزن 
المعلوم أي ضمە إلیھا دلیل آخر من السنة هذا استثناء من مقدر متفرع علی الکلامإلسابق 
أي فتنحصر المحرمات فیھا إلا ما ضمه إلیھا وفیه تأمل إذ الحصر ینافی فی الضم فالاوّلی 
في الجواب ما ذکرہ في سورۃ البقرة وقد نقلنا آنفاً والحمر ہضمتین جمع حمار والأعلیة 
منھا مي المتداولة بین الناس بالرکوب والحمل أي حمل الأثقال احترز بھا عن الحمر 
الوحشیة ضد الآھلیة فإنھا حلال ثایت حلھا بالسنة روي أنە عليه السلام نھی عن أکل ذي 
مخلب من الطیور وأکل ذي ناب من السباع فعلم منە أن مراد المصنف بالسباع عام للطیور 
وذي ناب وروی خائد بن الولید أنه عليه السلام تھی عن آکل لحوم الخیل والبغال 
والحمیر لکن المص لم یتعرض الخیل للاختلاف فیھا بین الإمام أبی حنیفة وبین صاحبيه 
لآئھما رویاء عن جابر رضي اللہ تعالی عنه إنه قال تھی النبی عليه السلام عن الحمر الأملیة 
وآذن فی لحم الخیل والشافعي مع الإمامین. 

قوله : (وانتصاب الکذب بلا تقولوا وھذا حلال وھذا حرام بدل منه) أي بدل الکل 
فالکذب عبارةۃ عن مذہ الجملة ومقول القول فقوله لما تصف السنتکم علة قدمت علی 
الکذب لیقع التنبيه أولا علی کونە کذباً فإنه أوقع في النفس وما موصولة والعائد 
محذوف أي لا تقولوا مذا حلال وھذا حرام لما تصفه ألسنتکم بالحل والحرمة واللام 
صلة للقول کما یقال لا تقل للنبیذ آنه أي فی شأنهہ وحقه وقیل وھذا من إبدال الجملة 
من المفرد وثقل عن ابن الحاجب أنه قال ھذا بناء علی ان القول ھل هو متعد آم لا وما 
ذکرناہ من ان الکذب عبارةۃ عن القول الکاذب وھو جملة وإن کان لفظه مفرداً فھو 
مقول القول لکونه جملة معنی لکن الفاضل السعدی قال وانتصاب الکذب بلا تقولوا 


قوله: إلا ما ضم إليه دلیل استثناء من الحصر أي المحرمات محصورۃ في هذہ الأمور 
الأاربعة إلا ما دل علی حرمته الدلیل الخارجی من الاآیة الآخری والحدیث آما الآیة فکقوله تعالی: 
٭ویحرم علیھم الخبائث4 [الأاعراف : ]۱٥١‏ فإنھا ٹتناول جمیع الحشرات کالذباب والعقارب 
والفارات ونحوھا وکقولە تعالی : ٭وعلی الذین عادوا حرمنا کل ذي ظفر4 [الأنعام : ]٤٤١‏ الاية 
والحدیث الوارد في حرمة کل ذي ظفر من الطیر وذي ناب من السباغ وفي حرمة الحمر الأھلیة 
والبغال فإن النبي قَ ٹھی یوم خیبر عن لحوم الحمر الأاعلیة والبغال متولدة مٹھا فکانٹ فی 
حکمھا ولو کان الیغل متولداً من الرمکة یکون لحمه کلحم الفرس علی الخلاف بین الفقھاء. 

قوله: وانتصاب الکذب بلا تقولوا فھو یحتمل أن یکون مفعولاً یه وأن یکون مفعولاً مطلقاً 
أي ولا تقولوا القول الکذب علی أن لا یکون القول بمعتی القول بل بمعنی المصدر وقد ذکر ابن 
الحاجب ان مثل ھهذا مینی علی أن القول یتعدی ولا یتعدی ففيه قولان فإن تعدی فھو مفعول به 
وإلا فمفعول مطلق . 

قوله: وھذا حلال وھذا حرام بدل منه وہذا الکلام الذيی هو رھذا حلال وھذا حرام بدل من 
الکذب بدل البعض من الکل فعلی ھذا یدخل ھذا الکلام في حیز القول المدلول عليه بلا تقولوا. 


۸ سستتتتتتترت ترترسرسٹس ‪ رر س0 ۲ 
علی أنە مقعول بە والمؤصول عبارة من المشار إلیہ' واختیر ھذا لِقربَه: ٦‏ 
قوله: (ار متعلق''' بتصف علیٰ إرادۃ القول أي ولا تقولوا لکذب لما تصفآیتکم 
فتقولوا مذاٴحلال وھڈا حرام). آو متجلق بتصف أي تعلقاً معنویاً بأن: یکو بیاناً وتفضیَاٌ 
علی إرادۃ القول إذ لا مساغ لکن تفصیلاً بدونە. ٰ ود 
ا قولەه: (اؤ مفعول لا نقولوا والکذب منتصب بتصف) اي هڈا حلالِ ومذا یرام 
مفعول لا تقولوا مع اعتبار تقییدہ بکون الکذب منتصباً بتصف فھو معطوف :علی قولهٴ 
وانتصاب الکذب بلا تقولوا بتقدیر المبتدأً وھو مفعول لا تقولوا کذا قیل والأقرب أنه: 
عطف علی قوله آو متعلق بتصف مع اعتبار تقییدہ بکون الکذب منتضبا بلا تقولوا وھڈاٴ 
أقرب لفظاً لکن الأول أنسب معنیٰ لُأن المص ذکر أولاّ أن انتصاب الکذب بلا تقولوٰا ٹم, 
ذکر فی قوله هذا حلال الخ علی ھذا التقدیر وجھین الأوؤلَ کونە بدلاً من الکذاب والثاني: 
کوئە متعلقاً بتصف خلی طریقإلبیان والتفصیل ثم عدل عن کون الکذب منتضباً بلا تقولوا 
إلی کونه منتصباً بتصف وعلیٰ ھذا التقدیر بین أن ھذا حلال الخ مفعول لا تقولوا غایة 
الأمر أخذ بیان کون الکذب منِصباً بتصف وقدم کون ھذا لال مفعول لا تقولا ومن:ھذا 
نشأ قول رہاب الحواشي فمِْهمٰ من عطف علی قوله وھذا حلال وھذا جرام بدل:منه 
ومتھم من عطف علی قوله أو متعلق بتصف ولو قال المصنف آٌو انتصاب الکذب بتصف: 
وھذا حلال الخ مفعول لا تقولوا وو المراد بالعبارة المڈکورۃ کس سد وس 
ویتحین العطف علی قولە وانتصاب الکذب بلا تقولوا. ۱ ۱ ٠‏ 
قولە: (وما مصدریة) أیٴ علی مذا تن رآنااعلی الاصعالات الاول تھی موضولة 

یا ناو رر جال یوک رر کی لا نز کیا طول و ری ا 
في الوجوہ الأول لیسٹ للتعلیل بل للصلة کما آشرنا إليه من سی ری پ 


ٹروت کل مت سی فا ولف معلا لال خر حر ال الا رز 
یکون مفعولاً به لقول مقدر بعضن تصفٰ تقدیرہ لما تصف السنتکم فتقول ھذا حلال وھذا:حرام 
فح یکون الفاء فی فتقول المقدر مثٹل الفاء فی فاقتلوا أفسکم بعد قوله عز وجل: ڈختوبوا إٹٰی 
ہارٹکمہ [البقرۃ: ٤‏ فإن تقدیزہ فاقدوا الثوبة فاقتلوا أنفسکم فان توبتھم عین قتل أنفسھم 
ولرلا هذا التأویل یلزم ترتب الشيء علی نفسه وکا المراد ھھنا فترید سو وصف سی 
فتقول ھذا حلال رھذا حرام وھذا حلال لعین ما ذکر مناك. ۱ ۱ 

اقوله: أو مفعول لا تقولوا عطف 'علی أو متعلق بتصف فعلی مذا اللام فی. ناو می 
الآجل وما مصدریة أي لاآجل وصف پ ے الکذب , کن 7 


)١(‏ أشار إلی ان الفاء في قول المصْنف فی وو چو و تعالی: لافتوبوا الی ارعم لی 
ہت 
ز٢‏ ھذا املع الخلو درںٹ الأٰجمع ققٰ: ٠‏ اشارة (لی جواز نتاری 
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تصفه أي پی شائه وحقه وسر کوٹھا للصلة مناك وللتعلیل ھنا بظھر بالتامل . 

قوله: (أي ولا تشولوا هذا حلال وھذا حرام لوصف السنتکم الکذب) قِدمه لانہ 
وإن آخر فی النظم لفظاً لکنە مقدم رتبة قدم العلة لیقع الحکم حین إیرادہ معللڈلانہ 
أقرب إلی الاإتقان . 

قولە: (أي لا تحرموا''' ولا تحلوا بمجرد قول تنطق بە ألسنتکم من غیر دلیل) مدمه 
لکون الفصل واحداً تنطق بە ألسنتکم حکایة الحال الماضیة و للاستمرار وإسناد النطق إِلیھا 
مجاز قوله من غیر دلیل مستفاد من قوله لما تصف الخ وقوله الکذب ۔ 

قولە: (ووصف السنتھم بالکذب مبالفة'' في وصف کلامھم بالکذب کأن حقیفة 
الکذب کانٹ مجھولة وآلسنتھم تصفھما ونعرفھا بکلامہم مذا ولذلك عد من فصیح الکلام 
کقولھم وجھھا یصف الحمل وعینھا تصف السحر) مبالغة في وصفہ الخ کونە مبالغة 
مستفاد من قوله کان حقَیقَۃ الکذب الخ لفظۃ کان مصححة لھذہ وتوضیحه عو کان مامیة 
الکذب غیر معلومة بین الناس فإذا أرید تعریفه والکشف عن ماھیتھا بنظر إلی ألسنتھم حبن 
نطقت ہذا الکلام فإن آلسنتھم في ھذا الوقت عرفت الکذب وکشفت عن ماھیتہ فنطتھا إیا 
ورضوحه عندك بحیث یمتاز عن غیرھا فانظر إلی ألسنتھم إذا نطقت ھذا القول فانھا توضح 
ماعیة الکذب ولیس حقیفة الکذب وراء ذلك وکذا الکلام فی وجھھا یصف الجمال فعلم 
منە أُن المراد ینصف التوضیح والکشف . 

قولہ: (وقریء الکذب بالجر بدلاّ من ما) أي ولا تقولوا ذلك لأجل قصد الکذب مذا 
علی کون ما مصدریة ولذا قیل مرادہ مع مدخوله وجعله الزمخشري نعتاً لما المصدریة مع 
صلتھا ولم یرض بە أبو البفاء وتبعه المصنف لن المصدر المنسبك من أن وما المصدریة 


قوله: کأنه حقیقة الکذب کانت مجھولة وألسنتھم تصفھا آو تعرفھا بکلامھم ہڈا فتصف 
بمعنی توضح وٹکشف فليه أن فولھم ھذا حلال وھذا حرام لظھورہ وانکشافە في الکذب کان کأنە 
شامد علی نفسه بالکذب فوصف الکذب وتعریفہ وتوضیحہ ولا بالذات لھڈا الکلام وللألسنة ثائیة 
قول٭: کقولھم رجھپا یصف الجمال لما کان وجھھا موصوفاً بالجمال الفائق صار حقیقة 
الجمال بحیٹ هي التيی تصف الجمال لقول القائل : 
اشضحت بمپنلئڈامن جودعمصورۂ لا ہل یمے نلكمٹتھاصورالجود 
فالاسلوب من الإستاد المجازیي ۔ 


ری لم یعبر بھڈا مع أُنه المراد للمبالغة می رصفھم بالکذب . 
)٢(‏ مذہ المبالفٰة ني صورة کون الکذب منتصباً بنصف ومذا الاحتمال آقوی مع آنە آحر إلا أن یتکلف 
ویحصل السالٰة الِمذکورة نی اتصاب لکلب بلا تقولواء 


۷ر نے کے می فا 
مع الفعل معرفٰة کالمضمر لا یجوز نجتہ قد مر مراراً أن الزمخشري إمام ٠‏ ف(لال لوم العرییة: 

جج سیا موس اہ وہ یوب سو ار ۱ 
بی زی اس سی و سرت ا بخلاف اللعتِ . ٦‏ ۱ ۲ 
وفتح الذال المیخقة جبع کلوب کل سبور ر وصبر مت صفة الال ة فیکون انتا مجازا. 

قولہ : (وبالنصب علی الذم آو بمعنی الکلم الکواذب) أيٍ مفعول بھا لُقرلہُ لا تقوٰلواٴ 
أو تصف کالأول پوس مہو وسر سی ھت 
یعرف وجہ عدم''' التعرض لە : نع إنە أبلغ في الذم ولذا قدمه هنا. ٣‏ ۶ ٰ 

توله : (فعلیل لا پتضمن الغرض) أي اللام ھنا للعاقیة لا للتعلیل والقرینة هي إِنھمْ ما: 
سی رکرو رم کے رہ سم ور رو ہیں از کید ہو 
۸] الآیة فالأولی ان یقال الام اللعاقیة لاتھا قد بین إٹھا لیت للتملیل والقول بأنە إشار' 


لی إنھا فی الأاصل للتعلیل ضعیف لالہ معلوم وفیل لا بیعد آن یکون قصدھم الاتراء وھو ۰ 


بعید لأن العاقل لا یقصد الافتراء علی خالقه مع اعترافہ ؛ دی سی بس إنه, 


كذلك سواء کون ما في قولە لما تضفت نر ضترل آؤ سر5 


قوله: ما کان المفتری یفتری لتحصیل مطلوب نغی عنھم الفاح وب بتولہ: ْ 
نوہ سس ۷) المفتري أي الکاذب نفی عنھم الفلاح أي النجاة والظفر : 


ات قوله: تعلیل لا پعضمن الفرشی فاللام فی اغتروا لام العاقبة والصیرورة کاللام في فالتقطہِ آل : : 
رے دی حر ور تی و یں شوہ و پر تو یہ سی و رھ 
عاقبة الالتقاط وھو العداوة والحزؤن واستعمل فیه مجازاً مستعاراً شبه تر تب العداوۃ علی الالتقاط : 
بترقب المعلول علی العلة وترکپ الخرض على القمل الذی فمل لال ذلك القرض وکما ٹی۔ 
قوله: لدوا للموت واہنوا للخراب, ۱ 
ٰ قوله: واتواسی نے رسای جال اش مسہ 
دو ہے جو وو تی ج۔ 
سو و بد عو ٰ ۱ 
قوله: وبیتە بقوله: (متاع قلیل4 [التحل: ۷] وروی موہ قحب نا >7 
7+ ۴ +2۷" 


(١)۔‏ والقول بأن الکذب ما جمع کذوْب فح منصوب علی الذم زی حدم کر وا سفت 
٣‏ الکذب مفرداً ضعیف لن الذم کما یتعلق بالکذوب بتعلق ہالقول الکذب بل هو أبلغ . ُ تج 
(٢)‏ واحی ا ضافافتا علی تیر کور تا مساری ما إٰذا 0+087 لام لیست للسلیل پیدل: 

عو یو سس ۱ ۱ ۱ 


سورۃ النحل/ الاَبتان : ۱۱۷ء ۱۱۸ ۱ء 


بالمطلوب وما وصلوہ بالافتراء من الأغراض عن الدنیویة الدنیة فلیس من قِبْيل:الفلاح حتی 
یقال نفی عنھم الفلاح المعتد بە ولٰذا قال وببله بقوله متاع . 

قوله تعالی : ملع یل وع عذاب ایم یا 

قوله: (أي ما یفترون لأجلہ) مبتدا محذوف بقریئة ما قبله. 

قوله: (آو ما لھم فیه منفعة قلیلة تنقطع عن قریب في الآخرة) أو ما مم یه أي النعم 
الدنیویة الحاصلة لھم الان وأما الأول فلا قطع لحصوله ولم یجعل قلیلاً خبراً لأئه نکرۃ 
محضة وأیضاً المقصود الأخبار بأان ما ہم فیه منفعة قلیلة حقیرة بالنسبة إلی ما یفوت عنھم 
من النعم الباقیة الجلیلة منفعة تفسیر متاع لاہ بمعنی التمتع ھنا وھو المنفعة قوله ینقطع عن 
قریب إشارة إلٰی قلته کما بعد الڑشارۃ إلٰی حقارته کہفا. 


سے مر مر سر حرھر ہے ہے مر حم رس ہو ے 


ضا وا نے کو فا1 کا َلعْنلهم ولک کانوا اَنفْسمَم 
: ء 835 

قوله: (أي في سورۃ الأنمام فی قوله: ٭وعلی الذین ھادوا حرمنا کل ذی ظئر*4 
[الأنعام : )]٥٤‏ دلت هذہ الأیة علی تقدم نزولھا علی سورۃ الأنعام بتمامھا لان المص روی 
حدیثاً فی آخر سورۃ الأنعام فقال عن رسول الل عليه السلام أنزل علی سورۃ الأنعام جملة 
واحدة الحدث . 

تولە: (منعلق بحرمنا أو بقصصنا) فالمعنی من قبل نزول عذہ الایة بتقدیر المضاف 
قدمہ لأنہ الظاھر أو بحرمنا فالمعنی من قبل تحریم ما حرم علی ھذہ الأمة لکن ما حرم علی 
ھذہ الأمة لیس ما حرم علی الیھود فی سورۃ الأنعام فالأول هو الراجح اللائق بالاکتفاء بە. 

قوله : (ہالٹحریم حیث فعلوا ما عوقبوا به عليه) الضمیر الاول للتحریم المذکور في 
ضمن حرمنا والٹائی للموصول . 

فولە : (وفیه تنبيه علی الفرق بیٹھم وبین غیرهم في التحریم وإنه کما یکون للمضرۃ 


قولہ: أي ھا یفٹررن لأجله ار ما عم فیه تقدیر المبتدا الذي متاع قلیل خبرہ, 


قولە: وفيه تلبیه علی الفرق أي وفي قوله عز وجل: وما ظلمناھم ولکن کانوا أنفسھم 
بظلمون [اللحل : ]٣١۸‏ عقیب قوله عز وجل: ل*وعلی الذین عادوا حرمنا 4 [النحل: ]٣۱۸‏ ما 
قصصنا عليك من قبل تثبيه علی الفرق ہین التحریمین فإن التحریم المدلول عليه بقوله: ا٭وعلی الذین 
ھادوا* [النحل : 1۱۸] حرمنا حکم شرعي لیس بظلم وتحریمھم ما حلله اللہ ظلم بستوجب العقاب . 

قوله: وآنه کما یکون للمضرۃ أي وئنبیه علی أن تحریم غیرہ کما یکون للمضرة یکون 
للعقوبة کون تحریم غیرہ للمضرۃة عدم انتفاعھم بما حرموا من الحلال شرعاً فإن الحرمان عن 
الانتفاغ بحلال الله بسبب تحریمهم ایاہ علی أئفسھم ضرر ظاعر لھم ومع ذلك یو جس الأعقوبة 
لی الآخرۃ. 
سی !4 خر 


۹۰ -ت ےتےےے س ےتسس تس سے 8ٹ سور الع ل/الایة‎ ٢ 
یکون للعقویة) وفیە تنبیە الخ یژید ما ذکرناء من 7 و ا کک‎ 
المراد مما حرم علی الیھود ٴإذ المراد بە الطیبات ولذا قال وإنه أي التحرِییٗکما یکون‎ 
. للمضرۃ کالتحریم علی هذہ الأمة وغیرھا یکوت للعقوبة کالتحریم غلی الیھود ف[3تحریم‎ 
الطیبات المذکورةٴفی سورۂ الأنعام علیھم خاصة للعقوبة لا لکونھا مضرۃ وٴإلا لحرتِ‎ 
۱ علی کافة الناس وتحریم غیر الطیبات علی الیھود للمضرۃ فالتحریم للمضرۃ عام لکن‎ 
الخضرۃ شد تکون بالنسبة إلیٰ وقت دون وقت وعن ھدا جری النسخ ا ہ نيٰ‎ 
الاآیة.‎ ]٣۰۱ : تفسیر قوله تعالی : ٭وإذا بدلنا آیة مکان آیة٭چ [النحل‎ 
75 قوله تعالیٰ: شر زینک یک کیا از رمک‎ 
ِكُتََ ین تَا لئ 2ھ تَ.-‎ 
۱ قولہ: اٹم لن ریك للڈین 4 [الفسل: ۰ء خبر إن کلمة للتباعد بین الحالین.‎ 
قولّه: (ہسببھا) فالباء سببیة ظرف لغو متعلق بعملوا والجھالة سفه فإن ارتکاب إلڈنپ‎ 
سی سو سار مو سو مو سب پا سوہ سو‎ 
ٰ . االسفه لا عدم العلم فقط‎ 
قوله: (ار ملتبسین بھا لیغم الجھل با" تعالی وبعقارہ اتدبر فی العواقب لغلیة‎ 
الشھوۃ والسوء یعم الافتراء غلی اللہ وغیرہ) ملتبسین بھا أي الباء للملابسة وظرف مستقر‎ 
وھو الظامر فی ای ہوا کی سور الساہ رز 9رر امو با سائق'‎ 
وبعقابہ جھلاً حقیقیاً أو تنزیلیاًکما عرفته ولا ریب أن ھذا الجھل یس سبباً لعمل السوء‎ 
وھذا مرادہ ولا یخفی ما فيه إذ لا اشتباہ في سببیة الجھل بالعقاب بل الجھل بالل تعالیٰ‎ 
قوله: طالیعلہ٭ [المائدة: ۹۶] متعلق بملتبسین والتفسیر به وعدم التدبر معطوف علیٰ‎ 
الجھل ولغلبة الشھوۃ خے ای سی سر سوج او ی نی‎ 
"+90۰ منصوب عطف علی السوء وأراد بھذا البیان الارتباط إلی ما قبله.‎ 
قولہ: (ئم تابوا من بعد فلك) ٹم هنا یقید التراخي الرتبي 'وبعد ذلك للتراخي خي إلزماننی‎ 
٠ فلا تکرار وأصلحوا بتدارك ما آفسدوا., جک" ہب‎ 
قوله: (من بعد التویة) المدلول علیھا بتابوا لم یذکر الإأصلاح نہ من تعمة التوبة‎ 
نے وس سو سی ہرم سیت‎ 
أآفسدوا فیما بحتاج إلی امج‎ 


قوله: یسببھا آو ملتبسیٔن بھا الأول علی ان الباء للسیییة والثاني علی آنھا للمصاحبة 
یثبت علی الاثابة إشارۃ إلی أنْ الرحمة المدلول عليه برحیم مجاز قي معنی الأنمام والرحیم ۱ 
ٰ بمعنی المنعم فقوله تعالئ: لوت ربك 4 (التحل: سر سورس 
رع 4[السل: ۹] کتکریز اللڈول . ْ 


سورۃالنحل/الًیة: ۱٢١‏ ۔ _۔ہ ‏ ___._._ہ۹..۵.  _...______‏ ہیس ١١٤٤‏ 


قولە: (لذلك السوء) أي المنکر کبیراً کان أو صغیراً ولا یراٹه الوم والغم سمی 
المعاصی به . 

قوله: (یٹیب علی الإابة) أي تفضلاً وفي الجمع بین الوصفین وعد للتائب بَالإنابة 
والإحسان مع العفو والغفران ولا یبعد أن یکوت إشارۃ إلٰی أنه تعالی یمحو السیثات ویقتع 
موضعھا الحسنات کما سیجيە فی أواخر الفرقان ولا سرور فوقه لآاھل الإیمان قد أشرنا إلی أن 
خبر إن ريك لذین عملوا السوء قیل ویجوز أن یکون الخبر قولہ: لغفور رحیم [النحل: 
]٠‏ ویکون قولہ: ہ*إن ربك 4٥‏ [النحل : ]٦١‏ تکریر علی سبیل التوکید لطول الکلام ووقع 
الفصل کما مر فی قولە تعالی : ٭٭ ٹم إن ربك للذین ماجروا4 [النحل: ]۱٠١‏ الاَیة . 


قوله تعالی : اِنٌّ بت کک أنةفادنا یھ يک قرب بح الضریہ یڑا 

قولە: (لکعاله واستجماعہ فضائل لا تکاد توجد إلا متفرقة فی أاشخاص کثیرۃ) أي 
الأمة فی الأصل الجماعة مطلقاً من ذوي العقول وغیرھا وأطلق عليه صلوات اللہ علی نبینا 
وعليه استعارۃ لاستجماعه فضائل کثیرة فتشابہ أشخاصاً کثیرۃ فی استجماعہ المناقب الجمة 
فذکر اسم المشبه بە وآرید المشبه أو الکلام بناء علی التشبیه البلیغ وذکر الطرفین قد لا 
یکون منافیأً للاستعارة مثل قولہ: 

لا تمعجبےوامنبلی غلالته قد زر ازرارعلی الققغ مر 

قولهہ: (کقوله: 

لیر من افف+بمممتنکےر انپیجممع العالم في واحصد) 

کقوله أي قول أ٘بي نواس الشاعر المشھور ومدح بھا الفضل بن الربیع لیس من الله 
بمستنکر أي لیس بمستغرب أن یجمع العالم أي خواص العالم في شخص واحد بأن یوجد 
فی ھذا الشخص من المناقب والفضائل الئي لا توجد إلا مفرقاً فی أشخاص العالم وھذا 
مہالغة غریبة ومرادہ بە الأشخاص الکثیرۃ مرادہ الاستشھاد بالبیت علی ما أوضحه فی تفسیر 
ان إبراھیم کان أمة. _ 

قوله: (وھو عليه السلام رثیس الموحدین) في إبطال مذاھب المشرکین فلا حاجة 
إلی تقییدہ فيی عصرہ. 


قوله: لکمالە أو استجماعه لما کان اصل وضع لفظ الآیة منبئاً عن معنی الجماعة وإبراھیم عليه 
السلام شخص واحد وجاء في حقه کان أمة وجب التاویل وتأویله ما ذکرہ من الوجوہ وفي الکشاف 
کان آمة فیه وجھان أحدھما أنە کان وحدہ أمة من الأمم لکماله في جمیع صفات الخیر کقوله: 
لےسں‌من اھب یئگےر أآثشیجمحم العالمفے واحد 
وعن مجاعد کان مؤمناً وحدہ وائناس کلھم کفار والٹاني ان یکون أمة بمعنی مأعوم أي ۲ 
الناس لیأخذوا منەہ الخیر أو بمعنی مؤتم بە کالرحلة والنخبة وما أشيه ذلك مما جاء من فعله بمعنی 
مفعول فیکون مثل قولە: ٭قال إئيی جاعلك للناس إماماہ4 [البقرۂ: .]1٢١‏ 


1ھٹ ٹد ھت ٹٹٹٹکسشوو و ہچھد .-ت ۰ 


قولە: (وقدوۃ الَِْحختَش الذي جادل در المشر کین وأبطل مذاهبھم الِكَائِفة پالمچچ ٰ 


ابدامغة) قدوة .الہحققین أي مقتدامم لأئه آول من نصب أادلة الٹوحید فیکلؤإن رئیس 
الموحدین من ھذا الو جه لا من کل وجه الدامغة فی القاموسن دممه شبحه بلغث الطشحة : 
انتھی والمراد بھا هنا داقعة الخصم بحیث تقھر ولا بقدر علی الجوابٰ ری لاستمارة عق 
القھر والغلبة معقول في المشیہ بە محسوس في المشبة. 4 ١‏ 


قوله: (ولذلك عقب ذکرہ متذبیف مذامب المشرکینٰ من الشراد والطمن فی الَوة 


وتحریم ما أحلہ) |إشارۂ إلی منابته لما قبله قوله بتزییف في نسخۂ بالباء وفي نسلخة آخری , 
بدونھا وعلی الثانیة عقب بالتشدید من قولھم عقبه عرڈدے کا سو ہی سوےد کٹ 


مفعولین ویجوز رفع ذکرہ 7+206 ۶ جج سیت وس 


اج والرد مستفاد من زیف ارم إٰذا جعلھا زیوفاً غیر رائچ . 


‫> قوله: (أو لأئه کان رع مسا وکان سائر الناس کفارا) و لأئه کان وخدہ عطف ‏ 
علی قوله لکمالہ واستجماعه غُؤمنا اي من الرجال لما فی ضحیح البخاري إنه قال لنارۃ' 
لیس علی الأرض الیوم مؤمن غیري وغیرك فلا بذّ من قید الرجال وفي القاموس في بیان . 


معنی الأمة ومن هو غلی ٴالحق: امخالف لسائر الأآدیان رھذا التفسیر مرٴري عن مُجاھد وُھو: 
فی الحقیقة راجع إ إلی الڈول لان الاإنمان وحدہ مع مخالمة سائر الادیان لا یونجد [لأ من : 


تھی یقدرون علی مقاومة الأعداء ودفع الخصماء وھذا أہلعغ من الأول من ہذہ الحیثیة: 


فما وقع فی القاموس مجاز وکتب الْلعۃ مشحونه ة بالمجاز . 


قولہ : (وقیل هي فعلة یمُعنی مفعول) بمعنی لمقتديٰ بە فلا تلاحظا رہ لمذکوں 


ران تحفیٰ فہ غلہہ السلام ٹور المبالٰخة المڈکوز؟ ولٰذا قر ضہ 
فُوله: قارع والنخبة) کالرحلة بضم الٹراء وسکون الحاء المھماتین هو الشریف 


قولە: 0"*009۶""ھہھ" 7 یھ" 7> ٰ 


عقب ثلاٹیاً بعدی إلیٰ مفعول وٴاحد فبالتشدید یعدی إلی مفعولین أي ولکون إہراھیم رئیس: 


الموحدین ومقتدي المحققین والڈي جادل فرق المشرکین وابطل مذاهبھم الزائغة أی المائلة'عن۔ 


الاستقامة والطریق الحق بالحجج . الدامغة أي المبطلة من دمغه أيٗ شجه 7 080 


عقیب تزییف مذاھعب الد گت بالاّبات السابقۂ ۔ 


قولہ: 7 9" 


نوع 0 وجؤد أُمَه في دینه وشریعته غہرہ فوله کالرحلة والنخه الزٴحلة بمعنی: 


مرحول بهہ وأاصل ال حلة السیر علی الزاحلة واوہامدی مجر أي المنذور نالامۃ کذلك: 


فعله ہمعلی مفعول من أمه امہ فیک 


. فعقب بالتخفیف‎ )١( 


سورۃ النحل/ الایة : ۱٢١‏ نم 
ونحوہ فھو مرحول إليه بالحذف والإآیصال والنخے ہصضم اللون والخاء ال مغجمۃ والہاء 


الم وحدة بمعنی المنتخب المختار . 


فولہ: (من أمہ إذا قصدہ آو اقتدی بە فإن الناس کانوا یؤمونہ للاستفادۃ ویقتدون کرت 
لقوله تعالی: ۶ٛإنی جاعلك للناس إماما٭ [البشرۃ: )]٣٢١‏ من أمه إذا قصدہ أو اقتدی بَه 
وکلاھما حسن ھنا لانه عليه السلام کان الناس یقصدونه للاستفادة ویقتدون بسیرته فھما 
متقاربان لان کل مقتد مقصود وبالعکس فیما کان القصد للاستفادة کما فیما نحن فیه قوله 
کفولہ: ٭ٔإنی جاعلك للناس |ماما 4 [البقرۃ: ]۱۲١‏ ومقتضی ذلك أُن یکون المراد یکون عليه 
السلام مقصوداً لکل ناس إلی یوم القیامة ومقتدی لھم أیضاً فإن المصنف قال فی تفسیر ھذہ 
الایة وإمامتہ عامة مؤبدة لکن الظاعر من کلامه منا تخصیص الناس في عصرہ عليه السلام 
وأیضاً الظاھر من کلامه أن المعنیین کلاھما مقصودان معاً وھو جائز عند المصنف . 

قوله : (مطیعاً لە قائماً بأمرہ) بیان مطیعاً لا معنی آخر. 

قولہ: (مائلا عن الباطل) المیل إذا عدي بعن یکون بمعنی الأعراض وإذا عدي بإلی 
یکون بمعنی التوجه والرغبة والمصنف اختار الأول لمناسبته . 

قول: (ولم يك من المشرکین) وفي الکشاف اختیر الٹانی حیث قال مائلاً إلی ملة 
الإسلام غیر الزائل عنه إذ معتی الحنف المیل الجسي والمعتوي وتفسیر الشیخین مستلزم 
مو ا سی و رہ سد بی المنقھم من کان مسلط إلی النفی لا 
إلی المنفي بملاحظة النفي آولا ؛ ٹم الدوام ثانیاً فیکون فی المعنی کالدلیل لقوله حنیفاً ولذا 
قال مائلا عن الباطل في عموم الأوقات إذ لم یك من المشرکین قط فما اختارہ اولی مما 
فی الکشاف . 

قتوله: (کما زعموا''' فإن قریشاً کانوا یزعمون إٹھم علی ملة إبراھیم صلوات اللہ 
عليه) کما زعموا تتبيه علی أُن فائدته الرد علی ھؤلاء قال المصنف في سورۃ آل عمران فيی 
قرله تعالٰی: فوما کان من المشرکین٭ [النحل : ]٣٢۳‏ تعریض بأن الیھود والنصاری 
مشرکون وسکت عن ذکرہ لعدم ذکر الیھود والتصاری وقولھم إِن إبراھیم منا لکن لو 
تعرض لہ لم یتعد. 

قوله تعالی : سَاکک ہا لن تن وَمَدل اک طط تنتَغم لیا 

قوله: (ذکر بلفظ القلة للتتبيه علی أنه کان لا یخل بشکر النعم القلیلة فکیف 
بالکٹیرة) ذکر بلفظ القلة أي انعم جمع نعمة علی ترك الاعتداد بالتاء کما مر قد حمل فیما 
مز علی جمع الکثرۃ لان الکفران بالنعم الکثیرة أشلع وھنا جمع القلة أوقع لما ذکرہ وبھذا 
ظھر ضعف ما قیل استعیرت للکثرة . 


)١(‏ رئئثلا یتکرر مع ما تبله کما قیل فما ذکرناہ أولی یشرف بائتامل الأخری۔ 


"۱ ٹیچ ٹٹ  یپ سی بی‎ ٦ 


٥‏ ”کو (اختباہ للنبوۃ) اجباہ حال إما من فاعل شاکرا من الف ان واخباد 
قوله: الدوۃإلی اللہ تعالی) فسر با ان علیہ السلام کان علی صراط من 
قوله تعالٰی: وعات کن اڈنا كَ راز ن اق لم اشَيسن نا ٰ : ْ 
قوله: : (بان حببه إلی الناسٰ حبتی ان آرباب الملل یتولونہ ویشتون علية وزقه أولادً 

طیبة وعمراً طویلاً في السعة والطاعة) بأن حبه إلٰی الناس کافة استجابة لدعائه عليه السلام , 

واجعل لي لان صدق في الآخرین وقد بیئە المصنف مناك بما لا مزیندٴعليه فوله 

پتولونه '' أي یحبونه قوله أولاداً طیبة کان بنوہ أربعة إسماعیل وإسحاق ومدین ومدان وقیل 

ثمانیة وقیل أربعة عشر وکونھم طیبة لأنھم من الصالحین القانتین وبعضھم من المرسلین .. 

ہر یہہ ابی شڈ یی چوس اہو یر ڈیا أي ابن مائة أو مائة 

وعشرین فی السعة اي مع کثرۃ مالھ: وإطعام الضیف والمساکین وکان عامة ماله البقر . 
قوله: (لمن أھل الجنة کما سأله بقوله: (وألحقنی بالصالحین4 [یوسف: )من 

أھل الجنة أي لمن أعاليٰ أھلھا لن المراد بالصلاح الکمال في الصلاح الذي لا یشوبہ ذنب 

تس ہت ور یپ س وس ماد ہا 
وله تعالی: یبا لق ار اع ية ۃ حم وا کا لِد ڑا 

۱ قول: ا محمد وم ما یم اہ علی آن اجل ما آوت امم لی سام 
یکون للتعظیم وقد یکوٹ خر ولا ال نا اتعظیمہ والمراد تعظیم الإیحاء تعظیم الفوحی ْ 

ویر ےسیو میس بد دہ رر تا تا 

شر ہش رر شس 
مہو تو یچچ ھیس سی وبالجملة کلمة ٹم تفید ا وہ 
واہرف ھا او ول ا اتیاع الرسول عليه السلام لملته منطوقا لتباین ھذا می ود 


قوله: ریم سار وا 7 سی 
علیہ اسلام یکو حقیة فی مھا وھو اتاخی انی ۔ " 


1 لی مد ای لی لاق سر لی بے یر بت وی ماب سیا سوا 
۱ مرو وو ھ س ۔ سو عو د عمست 


سورۃة النحل/ الآأیة : ۱٢١‏ ۱۷ء 
ما آوتي في الرتبة وأما تعظیم الرسول عليه السلام فبالاستلزام فمن ذھب إلی:الٹانی راد 
التعظیم بطریق الاقتضاء والاستلزام وبھذا البیان یحصل التوقیق بین الکلامین . 

قوله: (آن اتبع) أُن إما تفسیریة أو مصدریة ملة إبراھیم الآمر باتباع ملته دون تفلّيہ 
لاتبيه علی أآنه عليه السلام مستقل في تلك الملة وأخذھا إلا أنە لتقدم زمانہ أوتی الملة قبله 
فامر النبي عليه السلام باتباعہ فلا یلزم أُن یکون خلیل اللہ أفضل من رسولنا حبیب اللہ . 

قولە: (في التوحید والدعوۃ إليه بالرفق وإیراد الدلائل مرۃ بعد أخری والمجادلة مع کل 
احد علی حسب فھمە) المراد بالملة ذلك وأما الفروع فلا أمر باتباعھا لقوله تعالی : لکل 
جعلنا منکم شرعة ومنھاجاً4 [المائدۃ : ]٦۸‏ وتخصیص إبہرامیم عليه السلام لجلالتہ ولکونہ أبا 
لرسولنا عليه السلام وأیضاً أکثر الأحکام الشرعیة لرسولنا موافقة لشرع إبراهیم عليه السلام . 

توله: (وما کان من المشرکین) دوام في النفی لا لنفي الدوام کما مر بیانە. 

قوله: (بل کان قدوۃ الموحدین) أٔي علی الدوام إما فی عصرہ أو من جهۂ إقامة 
البرھان علی التوحید''' لإلزام أھل الطغیان . 


قول تعالی: إِنمَا حول الذث عل ایت احلوا فوع ريك لبحکر ینم یژم 
اَمَو ضا کاوا وه خلیِغوت و ۱ 

قوله: (تعظیم السبت) مصدر سبت الیھود إذا عظمت یوم الحبت فقوله تعظیم السبت 
أي تعظیم یوم السہت مجموعه معنی السبت المذکور فی النظم الکریم . 

قوله : (والتخلي فیە للعبادة) أي التجرد من الأمور العادیة للعبادۃ إشارۃ إلی أن اأصل 
السبت التجرد کما مر تفصیله في آوائل سور البقرة ٹم أشار بقوله تعظیم السبت إلی أن 
جعل یتضمن فيه معنی فرض ولذا یتعدی بعلی لآأن جعل بستعمل علی ثلائة أوجه فتارۃ 
یتعدی إلی المفعولین حین استعماله بمعنی صیر وتارة یتعدی إلی مفعول واحد إذا کان 
بمعنی خلق وتارۃ یستعمل بمعنی طفق فیکون لازماً وتعدیته بعلی غیر متعارف فتعدیته بعلی 
لتضمنه معئی فرض وما قاله صاحب الکشاف فرض علیھم تعظیمه أوضح قولەه نألزمھم الله 
الخ إشارۃ إلی ذلك فوق الإشارۃ إليه بقوله تعظیم السبت . 

قولہ: (أي علی نبیھم) متعلق باختلفوا فح اختلفوا علی نبیھم من قبیل إسناد ما هو 
للبعض إلی الکل'' وھو کثیر في کلامھم وفي القرآن العظیم وفي بعض النسخ إلا طائنۂ 
منھم وھي یقتضي إنھم لم یختلفوا بأسرھم . 


قولہ: والدعوة إليه أي إلی التوحید بالرفق معنی الرفق في الدعوۃ مستفاد من قوله عز وجل فیما 


. والمناقشة بأن ما عدا التوحید لیس من الحلة ضعیف الأنہ من باب التخلیب‎ )١( 
قیل وتحقیقه علی ما فيی شروح الکشاف أن الاختلاف إما أن یقع بینھم بأن یکونوا فرفتین فرقة منھم‎ )٢( 
- محرمة للسبت وآخری محللة لە و یقم من جمیعھم بأن یکونوا جمیعاً محرمین تارۃ ومحللین أخری لن‎ 


مس ہہ .۔ ۔.۔ ۔۔ ھورست ٤‏ 

قوله: (وهم الیھود أمرخم موسی علیہ السلام أن یتفرغوا للعبادة ہوم الْجِمعة نبوا ال 
طائفة منھم وقالوا ٹرید یوم السبت لأنه تعالی فرغ فیه من خلق السٰموات والأرضفألزمھم اللہ 
السبت وشدد الأمر علیھم) بتحریم الاصطیاد ونحوہ من الأمور الدئیویة سوی حاجة التان . 

قوله: (وقیل معناہ إنما جعل وبال السبت وھهو المسخ علیٰ الذین اختلقوٰا فيە فحٌلو, 
الصید فيه تارۃ وحرموہ أخری واحتالوا لہ الحیل) وقیل معناہ إنما جعل وبال السبت فیکون 
جعل بمعنی صیر حینثلٍ متعْدیاً إلی مفعولین بالاقتصار علی المفعول الاول تقدیرہ إنما 
جعل اللہ وبال السبت کائناً علی الذین اختلفوا وتعدیته بعلی لأه متعلق بالمضاف:المقدز 
أي الوبال وھو المسخ أي شہانھم مسخوا قردة وشیوخھم مسخوا خنازیر أو مسخوا قردۃة 
'وھو الظاعر من النظم الجلیٔل في سورة البقرۃ والحیل جمع حیلة وھي. حفروا حیاضاً 
وشرعوا إلیھا الجداول وکانتِ الحیتان یدخلھا یوم السبت فیصطادونھا یوم .الأحد فالسبٹ 
علی هذا المعنی مصدر سبت الیھود إذا عظمھا الیھود لکن لا یلائمه قول:المصنف فأحلوہ 
فی فانہ ظاھر قیي لہ الذراد' یوم السیت والمعنی وہال ترك تعظیم وم السیب فکلة علی_ 
اف و غتار ٰ 
ٰ قوله: ریم ا ذکر الیپود وما ید بتویق الغل٭م 7 المشرکین 
عما کانوا فيە۔ 

قولہ: (ھہنا یدید المشرکین کر لی اتی کقرت بانم اھ اتجدہدالمشرکین 
علی مخالفة الأنبیاء والوعیذ بما آصاب الیھود أو ؛ بمثله وبھذا یعلم الارتباط پیں 
الو جهھ الثانی وھو تقدیر الویٔال وأما علی الأول فلانه جواب عما یقال من طرفھم من ان 
.الرسول علیہ السلام ِا کا مأمورابتاع ملة یراھیم فما اله لم یعظم السبت 'وهو من ماب 
سس بہ سرت وب جیب بان تعظیم السبت لیس من ملة إبرامیم.'. ت- 


بمد: للع إلی سیل ویك بالخِکمة والموعظة لحصسنة وجاظھم پالتي ھی اجسن4 3الدحل 1 
وکذا قولہ علی حسب قھعه مفا٥زیقولہ‏ : فبالتی هي أَحسٰن٭ [النحل: .]۱۲٢‏ 

قول: آمر موسی علیہ السلام بیان لاختلافھم في السبت. ۱ 

قولە: عو ماشو کرس 


- الاختلاف کما یقع بین المتنازعین وھو المعروف الڈيٰ فسر بە قوله تعالی: (لیحکم بینھم) الایۃ زانہ 
المتبادر منە یقع بین الفعلین ؛وإن لم'یقع بین القومین بل وقع من الجمیع باعتبار زمائین وھو المراد نا 
علی ما اختارہ المصنف التھنْ وھو تکلف وما روي عن این عباس رضي الله تعالی عنهمًا لیس بنص قيه 
. وماذکرناہ من أنه من قبیل فتل بنو:فلان پدفع الاشکال ولا حاجة إلی التکلف الذي هو غیر متعارْف 
سی 2خت رو الین رتا لی ارم خر شورویل فی سح الا افخ کے سی 
می مرودوں ری یس ہد وت وی سو و سد ہم یت 
إلی الکل واللہ أعلم ۔ 

(١۶‏ وحم علی معنی المصدر وألاعیار قي فالا الصدفيه الاستخدام خلاف الشوق والذوقیق: 


سورۂ النحل/ الآیة : ۱٢١‏ ۹( 

قوله: (بالمجازاۃ علی الاختلاف مجازاۂ کل فریق من الآّیتین والِ بعظمین ہما 
یستحقه) فیه تصریح بأن الاختلاف بین الفریقین لا ہین الفعلین وأن لم یقع بِؿِ,الفریقین 
کما اختارہ بعض المحشیین تبعأً لشراح الکشاف مع اعترافه بأن المتبادر من الاّیة الاخٹلاف 
بین الغریقین وما روي عن ابن عباس رضی ال تعالی عنھما''' لیس بصریح فی کون 
الاختلاف بین الفعلین وسلم ذلك فلا یعارض ما فھم من الاَیة الکریمة قوله کل فریق بما 
پستحقه [ن خیرا فخیر وإن شرافشر یؤید ما ذکرناہ. 

قوله تعالی: دم سیل ريك با ہمد وَالم ود اهستة وَعدد اہر ای سی آحشن 
ريِك هو أعل پمن صل عن سببلیہ وھو أعلم پالمف رن لوا 

قولہ: (من بعثت إلیھم) من الناس جمیعاً ہل الثقیلین سواء بالذات أو بالواسطة ففی 
حذف المقعول التنبيه علی ھذا التعمیم مع الاختصار فلا یناسب تنزبله منزلة اللازم لیغوت 
الإشارۃ إلی العموم بعیارۃ التص وأما فی التنزیل فالعموم مستفاد من انضمام القرینة . 

قوله: (إلی الڑإسلام) فسبیل ربك مستعار لە وھذا أبلغ من إلی السبیل المستقیم . 

7 (بالمقالة المحکمة وھو الدلیل الموضح للحق المزیح للشبهة) بالمفالة المحکمة 
نقل عن أبي حیان إنه قال الحکمة هو الکلام الصواب القریب الواقع في النفس أُجمل موقع 
انتھی. ولعل مرادہ الحکمة ھنا وإلا فالحکمة إیقان العلم واتقان العمل وقد یطلق علی العلم 
القطعي والظاھر ان |طلاقھا علی المقالة المحکمة مجاز لکونھا معلومة بالعلم الإیقان أطلق 
الحکمة علیھا قوله وھو الدلیل الموضح الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ وینکشف منە علاقة آخری 
وھی أن الدلیل القطعي مفید وسبب للعلم الیقیني فذکر المسبب وأرید السبب وتذکیر الضمیر 
باعتبار الخبر إذ مطابقته للخبر أھم من مطابقة المرجع ولان تاؤہ لیست بمتمحضة في التأنیث 
کتاء رحمة أو مأول بأن مع القعل لکونھا في الأاصل مصدراً والمزیح بمعنی المزیل. 

قولە: (الخطابات المقنعة والعبر النافعة) الخطابات المقنعة أي الدلائل الإقناعیة وھو 
إیراد ما یقلع بە المخاطب مع إنٹھا ظنیة تفید الظن والافناع التام وبھذا یحصل المرام ۔ 

قوله: (فالأولی لدعوۃ خواص الأمة الطالبین للحقائق والثاتیة لدعوۃ عوامھم) کما في 


قولە: والاولی لدعوۃ خواص الأمة أي الدعوۃ بالحکمۃ دعوۃ الخواص فإنھم لا یقنعون 
بالحجج الظتیة والدلائل الخطابیة التي یکتفی فيه بمجرد الظن بالمدلول بل طالبون لثبوت الحقائق 
بالقواطع من الأدلة الئي تفید الیقین والجزم بالمطلوب والثائیة أي الدعوۃ بالموعظة الحسئنة دعوۃ 
العوام لما أنھم عقلدون یقنعون بالخطابیان المفیدة للظن . 


)١(‏ حیث نقل أنہ قال معنی اختلفوا یه اختلمفوا علی ئبیھم فی ذلك حیث أمرعم بالجمعة فاختاروا السبت لأن 
اختلافھم فی السبت کان اختلافھم علی نہبھم فی ذلك الیرم انتھی وکلام المصنف یوافقه ولیس فيه ما 
یدل علی أن الاختلاف في الفعلین لا فی الفریقین تأمل . 


اسسٹتٹشسشس۱توھیسشسشسشوہو ہہ ء۷ے۔ 
الاثر کلموا الناس علیٰ قدر عقولھم والمراد بخواص الأمة ھم المستعدَیقلِفَھم البزمان 
الیقیئيی والمقدمات الیقینة والعوام عم الذین قاصرون عن دزرك الحقائق والمقذفات القطعیق ۔ 
قیل وإليه أشار بقوله عليه السلام آمرنا معاشر الآنبیاء آ نکلم الناس علی قد ر 2ق ولھم - 
والمراد بالأمة أمة الدعوۃ أو اعم منھا ومن الإجابة فالخواص والعوام غنا شاملة ‏ لم 
بالمعنی المذکور فلا تغفل إذ: :المقصود قبول النصیحة وعدم الخمٰاء عليیھم إنہِ بناضحھم 
ویقصد بھا ما یتفعھم وإرشادھم إ إلی الحق والصواب فبأي طریق یحصل المقصود یُجب 
المیل إليه وزیٹار الواو مع آن: الظاعر لفظة أو إذ الجمع في مطلق الدعرۃ ٠‏ 75-0 
۱ احذھما في حصول الدعوة وکذا الکلام في قولھم وجادلھم. ۱ -" 

قوله: (وجادل معاندیھم) مرجم الس انعرل ارت می بی 
الأسلوب حیث لم یجیء بالمجادلة کما هو الظاعر لن المجادلة من قبیل الدعوۃة تحت 
علی أن دعوتھم نوع مغایر لدغوۃ الفریقین الاولین قدر المضاف وھر المعائد لان الجَدال : 
مختص بھم ولظھورہ لم یذکر 'قي النظم الکریم. . ٴ أ ۱ ٦‏ 

قوله مار سریر جوم رت 
پر سس ےوہ رو کے یج آ آفعل التفضیل یٔمعنی آصل 

ولا ضیر فی إہقائہ علی آصله۔ ْ ْ 
ات قولە: ڈواٹار:الوجہ اسر والعندمات التی عي اشھر) آيٍ المْسلمة عنم لمْھرٹھا ٰ 
أو لکونھا مقبولة لدیھم لا مساغ لانکارھا وأشیر بھا إلی المجادلة بالمقذمات الفاسدة: _ 
نو مر و تی و وروی س و مر کہ ہس 
مستحشنة وأۂ شنع القبائح المنفورة ودیٔون صاحب الأھواء الردیة الزائغة . 

قولهہ : (فإن ذلك انفع في تسکین لوبھم) فیه استعارۃ لطیفة ۰ . ُ 

قوله ارت فارھرا نی فی السمت را فی اس سنرفیر کی ای ۱ 
اکٹر استعمالاأ ہو ت تھییج الشر لکن المراد بە ھنا الشر والفساد لا تھییجہ وتحریکه قوله فإنِ ٣‏ 
ذلك أنفع إشارۃ .. المجاذلة من الدعوۃ المامور بھا وإنھا علی وجه الصواب ممدوحۂ _ 
والفرق بین الموعظۂة والمجادلة إن الموعظۃ دلیل مرکب من مقدمات خطابیة ذکرت 
لیت اوت رالسا ال مراٌس ماف سک لغم والفرقمٹھا 
الزا وضع المعاند . کک 
ات فقولە: (إن ریك ھو آعلم) خاطب اللي واختار اسم ارب لمزید اللطفٰ لە والتیید 
علی ان ان مل الضلال معزول عن الخطاب والتاکید للمبالغة في تحقق مضمرم .الجملة وما 
یراد بھا وضمیر الفصل للتقویة والتشخصیص خلاف المتبادر لکن الظاھر من کلام حتف 
القصر واختیار الجملة الاسمَیة في المعطوف تنبیھاً علی أن الاھتداء إنما ینفع إذا کان ۔ 
ہسعر' انا آلی ارت وإحداث مس یپ ہس آو إنەه .لے 
التي فطر الناس علیھا۔ 


سورة النحل/ الأیة : !۲٦‏ اہ 

قوله : (أی نما عليك الہلاغ والدعوة) عذا لازم وھو المراد منا مسر لۃ الکلام وإلا 
لانتغی ارتباطه ہما قبله. 

قوله: (وأما حصول الھدایة والضلال والمجازاۃ علیھما فلا عليك بل اللہ أعِلم 
بالضالین والمھتدین وھو المجازي لھم) وأما حصول الھدایة وھو الاحتداء الخ تاکید لعَال: 
یستفاد من الحصر في |إنما عليك الخ فتسلیم دلالة الایة علی قولە إنما علیيك البلاغ وإنکار 
دلالتھا علی قوله وإما حصول الھدایۂ الخ ضعیف جداً والمعئی إنما یجب عليك البلاغ!'' 
وقد بلغت کما آمرت وأما حصول الھدایة الخ فغیر مفوض إليك فلا تحزن علی عدم 
اھتدائھم أو فلا تلح علیھم إِن أبوا بعد أبلاغ مرة أو مرتین مثلاّ إن ربك هو أعلم بھم فمن 
کان فیھم خیر کفته النصیحة الیسیرۃ ومن لا خیر فیه عجزت علەہ الحیل کما في الکشاف بل 
الله اعلم بالضالین إضراب من قولە فلا إليك قدم الضالون لأنھم اکٹرون أو لأن الکلام 
فیھم قوله وھو المجازي لھم أي المراد باخبار علمه بذلك أخبار الجزاء کثایة . 

قولہ تعالی : وَإِن عاتر افو نل ما غوفست بد وین صونم لو حر لی ا 

قول: (بمٹل ما عوقہتم بە) المعاقبة عنا لیست للمشاکلة إذ فی اللغة والعرف مطلق 
العذاب ولو ابتداء لکن الفاضل المحشي یدعي إن وضعھا الأصلي یستدعي أن یکون عقیب 
فعل فإن تم ذلك فیکون تسمیة الأذی ابتداء للمشاکلة والزمخشري موثوق به في بیان 
الوضع الأصلي والمصنف لما اعتبر العرف وھي فی التعذیب مطلقاً وإن لم یکن جزءاً فعل 
لم یعدہ مشاکلة . ۱ 

قوله: (لما آمرہ بالدعوۃ وبین طرقھا) إشارۃ إلی الارتباط ہما قہلھا فیکون الایة مکیة 
کما قاله النحاس والمصنف اختار قوله أولاً ثم آشار بقوله وقیل إنه عليه السلام لما رأی 
حمزة رضي الله تعالی عنه الخ إلی أن الأیة مم الاآیتین اللتبن ذکرتا بعدھا مدنیة کما ذکر قيی 
مفتتح السورۃة إن ثلاث آیات عن آخرھا مدنیة والتنبیہ علی القولین غي الموضعین لیس ببعید . 

فولە : (أشار إليه٭ والی من شایعه بترك المخالقة ومراعاة العدل مع من بناصبھم) 
شایعه بالشین بالمعجمة والعین المھملة أي من اتبعه وعد من شیعتہ أي من قومه الڑشارة 
إليه عليه السلام بالعبارۃ وإلی من شایعه من علماء أُمته ہطریق دلالة النص قولە بالمخالقة 
أي الأتخلق بالأخلاق المرضیة لا سیما الصبر والصفح بالخاء المعجمة والقاف وفيی بعحض 
النسخ بالمخالفة بالخاء والفاء ولا یظھر وجھه فوله ومراعاة العدل لا یناسبه هذا تخصیص 
بعد التعمیم لشرافته ولشدة مساسیته بالمقام هذا إذا رید بالعدل ضد الجور والظلم وأما إذا 
رید ب التوسط في کل الأمور والمجموع المرکب من الحکمة والشجاعة والعضة التي منشأ 
الأخلاق الحمیدة باسرھا فھو عطف تفسیر للمخالفة من یناصبھم''' بالصاد المھملة أی 


() وھذا لا یلائم قولہ تعالی: ڈولملك باخع نضك أن لا بکونوا مؤمنین 1 . 
)٢۳(‏ بشال اه العداوة والحربس إٰذا كاتفهہ ہھما. 


نفد ۱ ےت ور ة الد /الایۃ: کت 
یعادیھم 9ءء 0+ والمعاملة ۱: ردفح سڈ پإلحسنة ما لم ٣‏ 
ےریت وہ موس بت وو وس س سے پت 7ص4 
اوج الاهتمام . ٰ ۱ ۱ 

قوله: تع شیہم سی 2الرا ری ہن اسی× ات ۷گ 
الاکٹر أو فی عموم الأوقات ولو بالجملة عله أي عن المناصبة والحد گے باغتبار ان امام 
المصدر غیر متمحضة في التأیث أو عن من یناصبھم قولھم من حیث إنھا أَي الدعوۃ: 
ٰ ٹوله: (من حیث إنھا نتضمن رفض العادات وثرك الشھوات والقدح في دین الانلاف 
والحکم علیھم بالکفر والضلال) تتضمن رغض العادات أي تکلیف رفضھا فوله والقدح 
معطوف علی المضاف المقدر فی رفغض العادات لن القدح أي الطعنٰ کضفٰة الداعيٰ 
لتکلیف والرغضی أي ںی ہو دہ و ید وکل 
ذلہ مورث للعداوۃ . 


قوله: (وقیل إنە عليه السلام لما رای حمزۃ رضي الہ عنہ وقد مثل بد فقال ولف لیٰ 
آظفرنی اللہ بھم لأمثلن بسبعین مکكانك فنزلت فکفر عن یمینہ) فحینٹذ مناسبتھا لما قبلھا ميٰ ۱ 
أي تلك القصة لما دلت علی أنٍ الاختصاص إنما یکون بمثٹل الجنایة لا یصح زیادت٭ علم 
أن الحاصل من الأذی بسبب,الدعوۃ إنما یصح مجازاته بالمٹل دون الزیادة فیظھر ازتباطہ. 
بما قبله مرضه مع أنه قال القرطبي ا٘طبق اھل التفسیر علی أن عذہ الایة مدتیة نزلت فی 
شاع مہ ة والمثلة بە'' لأنهٰ بخالف ظاھرہ بما قبله وإن ےس فالحی احق أن بتیع 


نے وش کواٴئت 


موٹھ: فإن الدعوۃ لا تتفك عنہ الضمیر في عنه عائد إلی من بناصبھم أي یخالفهم ویجوز أت: 
یعود إلی مصدر ری سس ید سی باعتبار النصب وھو: االتعب 0 جا 


للمعادی المخائف ۔ ۱ 
قوله: مثل یہ علی لفظ المیئی للمقعول من الم‌لة یقٹع السیم ُضم الٹہبمعنی العقو 
وإنما سمیت العقوبة بالمثلة لان العقوبة فعل ممائل للفعل الذي عوغب عليه ولذا سی القود مثله 


یقال أمثٹل انلطان ثلانا إِذا قتلۃ قوداً ؤالمثٹلة بالضم والسکوت النکال ومعناھا قریب مُت معنی المثلة 
بالفتح وضم الثاء روي أن المشیرکین مثلوا بالمسلمین یوم أحد بقروا:بطوتھم وقطموا مڈاکیرزھم فا 
٠‏ ترکوا أحدا غیز ممثول به إلا حنظلة ؛ بن الرا ہب فوقف رسول اللہ یٹ علی حمزۃ وقد مثل ہب ورري 
فرآہ مبقور البطن فقال أما والذِی احلف بە لن اظفرني ال بھم لامٹلن بسبعین مکانك زیت مذہ 
الاّیڈ فکفر عن یمینه وکف عما أرادہ وفٰي الکشاف ولا خلاف في تحریم المثلة . ٰ ١‏ 


قولہ: وقد وردت ہود ہی ٘”ػ ہے سس العقور . 


)١(‏ قوله وقد مثل بهھ یل حموہ ال علی خلاف المتاد بشق بن واخراج لی ولخطاب کہ ران 
و پ ‏ ضعتہ ۱ : 


سورۃالنحل/ الاٌیق: ۱٢۷‏ -۔_ ‏ ملررس_م۔ ہہ ن ۔ 9ے ٦٤٣۳٣‏ 

قولە : (وفیه دلیل علی أن للمقتص آن یمائل الجانی ولیس لہ أن یضجاؤز) فیه دلیل 
علی عا قلنا من ان المراد المجازاۃ بالمٹل ومنع الزیادةۃ دون النقصان . 

قولہ: (وحث علی العفو تعریضاً بقوله وإن عاقبتم فعاقبوا وتصریحاً علی الوجہ الٗکد 
بقوله: ٭ولئن صبرتم ٹھو* [النحل: ]٣٢١‏ أي الصبر خیر للصاہرین) بقوله وإن عاقبتم أي 
إِن ُردتم المعاقیة وجه التعریض إن أن تفید الشك!'' ولا یقع فی کلام اللہ تعالی ابتداء من 
غیر نقل عن المخلوق إلا بالتاویل وھنا التأویل فصد التعریض ہأن الاولی العفو وإن لم 
یعف فلا أقل من ان یکون الانتصار مماثلا لە والوجه الآکد القسم وإیراد ضمیر الفصل 
والتعبیر بالخیر وإیراد الظاھر موضع المضمر إذ الظاھر لھو خیر لکم فصرح الصبر ترغیاً لە 
وإشارۃ إلٰی علۂ الْخبریة وکون المفضل عليه الانتقام ولو علی وجه شرعي ۔ 

قوله: ڑ(من الانتقام للمنتقمین ٹم صرح الأمر به لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
لأئه اولی الناس به زیادۃ علمه باللہ تعالی ووٹوئه عليه ثقال . 


قوله تعالی: وَاَصَو وَما صَاَلغ إِلا یاللہ ولا عْرَنَ عَلبھۂ وَلا تل فی صَيْقِ بَتَا 


اي 
ھن 


طواصبر* الآَبة إلا بتوفیقه وتثبیته) ٹم صرح الآمر به فيه إشارۃ إلی أُن قوله ولئن 
صبرتم فی قوۃ الأمر بالصبر والظاھر أن الأمر ھنا للندب والإرشاد یؤیدہ قولە لأنە أولی 
الناس الخ لزیادۃ علمه لقوله عليه السلام أما إني أعلمکم الحدیث أي لزیادةۃ علمه بنصرۃ 
الله ولطفہ وسائر صفاته فھذہ الزیادۃ سبب الصبر علی المحن والشدة فلذلك أمر النبی عليه 
السلام بخصوصەه وإن کان عاماً لمته من حیث إن الأمر بە علیہ السلام مستلزم للأمر بأمتہ 


قوله: وحث علی العفو تعریضاً بقوله: ران عاقبتم4 [النحل : ]۱٢١‏ فإن فی کلمة ان 
الموضوعة للشك والشرط دلالۃ ضمنیة علی الحث علی العفو فکأنه قیل کان الآولی لکم ان تعفوا 
وأن لم عفوا بل عاقبتم فعاقبوا بمٹل ما عوقبتم بە. 

قولە: وتصریحاً علی الوجہ الکد بقولہ : طولئن صبرتم4 [النحل: ]٦٢٢‏ ال٦ّیة‏ وذلك ظامر 
فان فیه دلالة ظاھرۃ علی ان العفو خیر علی آوکد وجه بشھادۂ اللام في الموضعین وکلمة التفضیل 
واسمیة الجملة في الجزاء الحمد لل علی اسباغ نعمه علینا عمرما وخصوصا علی توفیق الاعتداء 
للوقوف عن آسرار معانی کلام (ھذا آخر ما أملیته في حل ما في تفسیر سورۃ النحل ومعاني 
القرآن لآخر لھا فالآن شرع مستعیناً باللہ ومستفیضأً بفیضه فیما في تفسیر سورۃ بني إسرائیل؛ واللہ 
یقول الحق ویھدي السبیل واقول. 


)١(‏ قپل لما فی أُن الشرطیة من الدلالة علی عدم الجزم بوقوع عا في حیزما فكأنه قال لا تحاقیوا وإِن عاقبتم 
الخ وفیه خدشة لآن إن وفع فٔي کلام اللہ من غیر نقل فلا یصح ما ذکرہ ولان قوله فکأنه قال لا تعاقبرا 


پر کو وچیچچچھھتشی ‏ 7ر 
ما لم یکن خصیصاً لە والقرینة اعلی تخصیص الأمر بە علیہ السلام. ٰ 
قوله: (ولا تحزن عليھٰم) وتوله تعالی: اد إلی سبیل ربك4 [الحَل: پر 
الآیة وھو معطوف عليه قوله وإن عاقبتم جملة معترضۃ وإیراد الجمع منا فَثظإذ 
المعاقبة متوقعة من الأمة وأما الرسول عليه السلام فاکٹر أحواله العفو وفع السیٹة 
بالحستۃة رات کان صادراً فی: بعض ااأحبان ولما کان الصبر ای علی الْفوس .قال 
تعالی : ٭إوما صبرك4 [النحل: ۱۲۷] متحقق بأمر من الأمور إلا باللہ إلا بتوقیقه وئثبیتہ' 
ففيه بیانٴ صعوبة الصبر لا سٔیما علی الصبر علی المحن والشدائد وإن اللائق بسالك 
السبیل القدیم السژؤال والاہتھال في عموم الأحوال وسؤال التوفیق من أھم یی ولا 
تحزن عطف علی صہر وما صبرك إلا باللہ حال واعتراض . ۱ ۱ 
قولە: (علی الکافرین ن و علی المؤمنین وما فعل بھم) علی الکافرین نعل آفاھم ۱ 
۱ إذ قوله وإن عاقبتم إلی هنا شامد عليه وقیل علی کفرھم وعدم امتدائھم ومذاٴفي نفسم 
جید لکن لا یلائم المقام وما فعل بھم من الاذی إشارۃ ]لی تقدیر:السضاف في الثاتي ولم ْ 
بتعرض في الأول لظھورہ وقدمه إذ الکلام في الکفرة وتعرض الثاني لان الکفرۃ'یؤڈونھم ۔. 
قوله: (في ضیق صدر) ذکر: لتعیین محل الضیق ورشغو ثثابة غ اافطزا عم 
السکونة قیل فيه استعارۃ تبعیة فی أداۃ الظرفیة کما یقال زید فی ئلعمة وقیل من الکلام 
المقلوب الذي عليه المن من :الالتباس لن الضیق وصف فھو یکون في الإنسان ولا یکون 
الانسان فيه وقد تضمن من اللطف ما حسنه وھو أن الضیق إذا عظم صار کالشيء المحیط 
کر اسں آ وم سے خر ات مستیی ہوی الاول ۱ 
راجحاً علی الٹاني . کچ 
قولٰه : ا کرس راز یر تی تل غنا لی از سأ یا فی 
سر مرسی عو چو وو یکو جو 
الذات 'قوله کالقول والقیل أي ھما مصدران . 7۲ ٰ 
کت ویجوز ان یکون لضیق تخفیف شیق)'' ای ولائك فی ام شیق فا قلب ۱ 


سے مم خر 


قوله تعالی : کات قنائلز مھ ٰ 
قوله: (المعاصي) أي الکبائر :و الصغائر أیضاً فیکون المراد ہے المریۂ الوٴطیٰ 
کما هو المشھور في عرف القرآن ولو أرید بالمعاصي الکفر والجمع للانواع أ چم ۱ 
أفراد کثٹیرۃ یکون المرتبة الأولٰیٴ من التقوی لکنه خلاف الظاعر من وجھین . ا 

قولہ: (فی اعمالھم) |مإ کا أو کیفاً کما مر توضیحه وفیه إشارۃ إلی ان العیل إتما 


سورة النحل/ الأیة : ۱٢۲۸‏ ٥ڈ‏ 
بعتد بە إذا کان مقروناً بالاخلاص والإحسان وقدم الأول لأه تخلیة والثالیتخلیة وفیہ 
مراعاۃ الفواصل وتکریر الموصول تنبیھاً علی استقلال صلة کل منھما فی حصول المعیة . 

قولە: (بالولایة والفضل) بالولایة متعلق ہما تعلق به مع لبیان المعیة المجازیة . 

قولە: (أو مع الذین اتقوا اللہ بتعظیم أمرہ) انقوا اللہ أي خافوہ وعقابہ. 

قولٰە: زوائذین هھم محستنون بالشفقة علی خلقه عن الئبيی صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم من قراً سورة النحل لم یحاسبە اللہ ہما أنعم عليه في دار الدنیا وإن مات في یوم 
تلاھا أو لیلته کان لە من الآأآجر کالڈذي مات وأحسن الوصیة) بالشفقة علی خلقه فیدخل 
فیه عدم*' الزیادة في المعاقبة فالإحسان علی الأول جعل العمل حسناً وعلی الثانيی 
ضد الإساءۃ''' تم ما یتعلق بسورۃ النحل بحسن توفیقه وکمال لطفه وعونه وقت ما ہین 
الصلاتین یوم الاثنین غرۃ شعبان من شھور سنة سہع وثمانین ومائة وألف الحمد لہ أولاً 
وآخرا وظاھراً وباطناً والصلاۃ علی رسولنا سید الأنہیاء وعلی ال وأصحابه أئمة الھدی 
ومن تبعه إلی یوم الحشر والجزاء . 


() |إشارۃ إلی الارتباط بحا قبله. 
)٢(‏ وما روا المصنف عنا عن النبي عليه السلام من قرأً سورۃ النحل الخ موضوع کذا ذکرہ العراقی کما قیل. 


مکیة قیل إلا قوله وإِن کادوا 
إلی آ ثمان آیات وھی مائة وعشر آیات 


7 بئی إسرائیل مکیٰة وقیل إلا قولڈ'' - کادوا لیفتنونك 4 [الإسراء: ۷۳ ۱ 
إلی آخر ثمان آبات 'وھی عائة وعشر آیات٢)۔.‏ ۱ ٠‏ 


۱ قوله تعالی : عق ای ار سے و ای و إلی المسجد الاقصا 
ال زع وت کا کر لی الَیڑژ زی ٰ 


قولہ: (سبحان اسم ؛ یمنی التسبیح) أي اسم مصدر'' وھو ما دل علی:ما دل علیٰ : 


۲ ساب سفل 

ٹولەه: میحان اسم بمعنی التصییح قال الراغب التسبیح المر السریع فی الماء آو فی الھبإہیقالٰ 
سہح سبحاً وسباحة واستعیر لم النجوم في فلك کل في فلك ینبحون ولجري الفرس والسابحات . 
سبحاً ولسرعة الذھاب في العمل :وأن لكِ في التھار سبحا طویلاً والتسبیح تنزیه اللہ وأصله المر السریع 
فی عیادة الله وجعل ذلك في فعل:الخیر ما چعل الابعاد في الشر وقیل أبعدہ اللہ ثم جعل التسبیج عاعاً 
في العبادات قولاً کان أو فعلا و نیة قال تعالی: لو لا أنه کان من المسبحین4 [الصافات :ٴ ]۱٤٢١١‏ 
وقال : فاإنحن نسبح بحمدك* [البقرة: ۰] وسبحان أصله مصدر کغقران قال أبو البقاء سبْحَانْ اسم 
واقع موقع المصدر وقد اشتق من سبحت والتسبیح ولا یکاد یستعمل إلا مضافاً فإن الإضافة تبین من 
سر ری حا می وھ دق ور ا 
عثمان وقال ابن الحاجب والدلیل علی ان سبحان علم للتسبیح قول الشاعر: ٦‏ ۱ 

ہی سر ت× چس سیحااتوعلتة الفاخر 


(١ُ‏ فیل ھذا قول قتادة وکوٹھا بثخامھا کل قول الجمھور وھو المختار 0 یح الداني فی کوٹھا مکی 
۱ خلافاً وفي عدد الّبات خلاف فقیل مائة وإحدی عشر, 
(٢)‏ وھذا التعریف لاسم المصدر ھو الراجح المختار . 


اڈ 


سورۃالإسراء/الآیا: ١‏ ہمہےہشرلہ ...ہہ .ہ.... ..۔ ‏ ےہ .- ۹٭۹9؛ 
الحدث ھذا مقابل لکونە علماً کما أشار إليه بقوله وقد یستعمل علماً لە لكَنْ'لق مساغ لە 
عنا لکوئە مضافا علی ما اختارہ المصنف ونقل عن الزمخشري إنه قال سبحان علم الشبیح 
دائماً وھو علم جنس کما یوضح للذوات یوضح للمعانی أي کما أن أسامة علم جّلی 
لذوات الآسد وال۔ہحان علم جنس کذلك وقال ابن الحاجب إله إذا أضیف لیس بعلم لأن 
سی ار ری تر راید و جوں اد ریہ اس 
من الصرف للعلمیة والألف والنون والمزیدتین والحق مع اہن الحاجب لآن الأعلام لا 
تکون مضافاً لتعریفھا والتاویل بالنکرۂ الثزام ما لا یلزم فقوله اسم الخ رد علی الزمخشري . 
قوله: (الذي هو التنزیه) أي لا الذي بمعنی قول سبحان الل فإنه غیر مراد ھنا لأن 
المراد التنزیه عما لا یلیق بە سواء کان بقوله سبحانه اللہ سبحان ربی أو بغیرہ مثل أن یقال 
تقدس ذاته وتعالی عما یقوله الظالمون ہل یعم التنریہ ہدون قول کتسبیح الجمادات . 
قولە: (وقد یستعمل علماأً لە فیقطع عن الإضافة ویمنع الصرف) علماً لە أي للتنزیه 
بقرینة کونه غیر منصرف ولو لم بعتبر علمیتہ لا وج لعدم انصرافه والعلم سواء کان علماً 
جنسیاً أو شخصیا علة منع الصرف ولما کان علما لمفھوم کلي من حیث إنه معھود ومعلوم 
کان علم جئس دون شخص وذلك المفھوم وھو التنزیهہ من حیث عدم ملاحظة معلومیته في 
الذھن نکرة فسبحان ح اسم جنس وھو الذي أرادہ المصنف بقوله أولا سبحان اسم بمعتی 
التسبیح ولا ینافی کونە مصدراً کالغفران کما صرح بە في سورة البقرة أو اسم مصدر 
للتسبیح کما هو المتبادر ھنا تنبیھاً علی القولین في الموضعین لأنه قال في سورۃة البقرۃة 
وسبحان مصدر کالغفران أي مصدر سبح من الثلائي وفي القاموس سبح کمنع لکن 
المشھور إنه اسم مصدر مثل السلام ہمعنی التسلیم وھنا لما قال إنه اسم بمعنی التسبیح 
أشار إلی إنه اسم مصدر فعلم من ھذا إت الفرق بین کونە اسم جنس وبین علم جنس 


ولولا أنه علم لوجب صرفە لن الالف والئون في غبر الصفات [نما یمنع مع العلمیة ولا 
یستعمل علماً إلا شاذاً واکٹر استعماله مضافاً ولیس بعلم لن الأعلام لا یضاف والتسبیح مصدر 

سبح أي قال سبحان اللہ ومدلول سبحان تنزیہ لا لفظ لکن ورد التسبیح ؛ بمعنی التنزیه أقول سہحان 
اذا کات غل ا شر یکرۃ سرت مع أن تسبیحاً منکر وکل واحد من سہحان وتسبیح موضوع 
یں سر حم ھا سرت جح اھ ےت 
کلاھما شيء واحد وھو الجنس من حیث هو فوجه ذلك ان تعین المامیة من حیث عي مصحوب 
معھا فی الاطلاقین لکن ذلك التعین ملحوظ في سبحان ولیس ہملحوظ في تسبیح وإن کان 
مصحوباً فی معناء محضرأ مع الماعیة عند الاطلاق وفرق بین ملاحظة الٰشيء ومصاحبته وھکذا 
الأمر فی المعاني والأحداث ویجري ھذا الاعتبار فی الأعیان أ٘یضاً کالاسامة والأسد فإن کلا منھما 
موضوع لجنس الھیکل العفترس وأي لفظ منھما یطلق یحضر ھذا الجنس مع تعینه العقلي الکلي 
لکن عند ذکر لفظ أسامة بلاحظ تعینه العقلی الکلی ولا یلاحظ عند ذکر لفظ الأسد وإن کان دِلك 
الخ ممعربا تل كَ اس الموضوع هو لە غیر مفارق عنه بحال سراف الس اف لاس 
أو بلفظ أسامة ومن لم یعرف ھذا البحث علی ھذا الوجه وقع حاترا في الفرق. 


7ٗ/بیپیے - 9٣۷٦صيث ‏ وی ۱ 
اہ 0" في العلم وعدم ملاحظتہ في کونہ اسم كت ولا فرق: ۱ 
قولە: (قال الشاعر) ای الاعشٰی یلم علقمة بن علالة''' وھو ۶ھ قوم 
نبي علیہ السلام فاسلم ودو شیخ زاستصلہ عمر بن الخطاب رشسی لہ عن خی عڑراا 
فمات بھا وقیل إنه م 00 قلوبھم وکان کریما ریسا'''. ود 
قولە: 
سن سے تم وت اتاتب ْ 
لمع عتقرد الس تر معامل آ سد باد گنا بناز 
سبحان الله من کنا أی التعج.منە یرید ان عامراً یستحق الریاسة فلا یجد علقمة إلیٰ 
الریاسة والفخر سبیلاً ومع ذُلك نازع عامراً في فی الشرف والکرم وکان عجباً مَته لكنە لم 
بصب لأن علقمة کما عرفت کریم شریف وعامراً عاھر سفيه کذا قالوا الفاخر اسم فاعل من 
فخر أي مادح نفسه والاستشھاد بسبحان حیث جعل علماً للتنزیه فمنعه الصرف تال الراغب 
وقول الشاعر سبحان من علقمة تقدیرہ سبحان علقمة علی التھکم فزاد فيه من رذا علی 
أصله وقیل سبحان اللہ من أجل علقمة فحذف المضاف إليه انٹھی أي أبقی المضاف علی 
حاله غیر منون مراعاة لأغلب أحواله وھو التجرد عن التتوین فح لا دلیل علی العلمیة وکذا . 
قال الرضي لا دلیل علی علمپ٘نہ نہ آکثر ما یستعمل مضافاً فلا یکون علما:وإذا قطع فقد 
جاء منوناً کقوله سبحائه ثم سبحاناً نعوذ بە فعلم من مجموع البیان إِن في سبحان ثلائۃ 
أقوال [نە علم جنس دائماً مختار الزمخشری وإنه علم إذا لم یف غیر علم إ اذا اضف " 
مختار اہن الحاجب ہے ہس بے ہس مختار الرضي وخیر بت 
أوساطھا لخلوہ عن التمحل ‏ ٍ-_ ٰ : 
قوله: کووا> إظھارہ) أي لم یسمع من العرب العرباء افھادد وهوٗ 
سبح مشدہاً إذ الکلام في کن سَبْحان اسم مصدر بمعنی الٹسبیح قیل ذعب صاحب 
القاموس فی شرح دیہاجة الکشاف إلی أن سبُحان مصدر بح مخففاً انتھی وقول المہصلف 
فی سورۃ البقرۃ وسبحان مصدر کغفران صریح في أنه مصدر سبح مخففا” بقرینةٴ قولہ 
کغفران والفعل المٹروك ھنا سبحوا سبحان الذي أو أسبح . ۲ 
قوله: (وتصدیر الکلام ہہ للتنزیه عن المجز عما ذکرہ بعدہ) وتصدیر الکلاْم بہ آئ نی 
بعض الأحیان للتنزیه علی العجز عما ذکر بعد ؤھو الإسراء المذکور هنا عبدہ في بعض 


() ابن الااحوص بن جعفر بن کلاب 7 ربعة بن عامر بن صعصعه الکنانی المامری کذا قیل : 

)۳( حلیماً عاقلاً سیداً فی قومه. ۱ " 
(۳) وقول آرباب الحواشي ان مرادہ ہالمصدر اسم المصدر لأنه بطلق عليه المصدر ولو مجازا فیوائق قول زم 
ا یردہ رح فإنە مصدر ثلاثی وکذا سبحاں. 


سووة الإسراء/ الیة: ١‏ ...سس٣‏ سسسسسسسےےہ 8ہ سو ٦۹‏ 
اللیل من المسجد الحرام إلی المسجد الأقصی ومذا لا یتمشی في مثل قولە: لإضَبحانك لا 
علم لناچ [البقرۃ: ]٣۲‏ وفي قولە: ف٭سبحانك إنی کنت من الظالمین4 [الأنبیاہء۸۷5] 
المراد فی بعحض الأوقات وھو کون المذکور بعدہ من الغرائب وعدل عن قول الزمخکري 
أنە للتنزیه عن جمیع القبائح التي یضیفھا إليه أعداء الله قیل لأٰنە یأہاہ المقام لأن ما ذکر 
بعدہ نصب العین لکن لو أرید العموم یدخل فی العموم ما ذکرہ دخولاً أولیاً فلا یضر 
المقام ہل لو قیل إنه للتنزیه عن جمیع القبائح سواء أضافھا إلیه أعداء اللہ تعالی أولا لکان 
أبلغ قبل وکونە للتنزیه لا بنافي التعحجب أي التعجب لازم لە ولیس بمقصود بالذات وإلا 
لزم الجمیع بین الحقیقي والمجازي وکذا کونە للاعتذار فی ٭ٛسبحانك لا علم لناچ4 
[البقرة: ]٣٣‏ وکونہ مفتاح التوبة'' لا ینافیە التنزیه بلا یلائمه . 

قولە: (وأسری وسری ہمعئی) ھذا قول أبي عبیدة وھو سیراً اللیل بتمامه کما في 
القاموس وفیل أو آکثرہ أشار إلی أن ممزته لیست للتعدیة ولذا عدي بالباء لکن المناسب 
الفرق بالمبالغة فی أسری دون سری فلا اختیر عنا آسری لٴفادتہ السرعة في السیر والقول 
بأان الھمزۃ للتعدیة ومفعوله محذوف أسری ملائکته بعبدہ ضعیف لأنە مع کونہ مجازاً فيی 
الإسناد فی المبالغة فی النعظیم وذکر نصب لیلا علی الظرف لتمھید ببان فائدته . 

قولە : (وئیلاً نصب علی الظرف وفائدته الدلالة بتنکیرہ علی تقلیل مدۃ الإسراء 
ولذلك قریء من اللیل أي بعضه کقولہ: ومن اللیل فتھجد ب4 [الڑإسراء: ۷۹]) وفائدتہ 
الخ أي إن الإسراء لا یکون إلا لیا فذکرہ أطناب فما فائدته وبین فائدته بأنه لإفادة تقلیل 
مدة الاسراء وھو بعض اللیل بإدخال التنوین الذي آفادہ التقلیل بحسب الآأفراد ہمعونة 
القرینة فاستعیر ھنا للتبعیض لأنھما متقاربان بأن فإن قیل إن التنوین یکون للکٹیر کما یکون 
للتقلیل قلنا إن المصنف أشار إلی قرینة بقوله ولذلك قریء من اللیل لکن التقلیل عام 
للتقلیل فی الإفراد وفي الأجزاء فلا یظھر وجه کونه مستعار للتبعیض قول الفاضل السعدي 
التنوین الذي شائع الاستعمال في التقلیل استعمل للتبعیض کأنه [إشارة إلی أُنْ شیوع 
الاستعمال إمارة الحقیقة أو التقلیل لا یتناول التبعیض وکل منھما فعیف ثقل عن الفاضل 


قولە: وفائدته الدلالة بتنکیرہ علی تقلیل مدۃ السراء وھو مقلبس من کلام الکشاف قال آراد 
بقوله لیلا ہلفظ التنکیر تقلیل مدة الإسراء وآأنه أسري بە في بعض اللیل أقول حاصل کلامھما ان 
الإسراء والسري غي اللغة لا بکونان إلا في اللیل فیکون لفظ أسری مغنیاً عن ذکر اللیل فلا بد 
لذکر لیلا من فائدة ففائدته ما ذکر الخ أقول فيه نظر فإن تنکیر لفظ إنما بفید تقلیل إفراد ما وضع 
عو لہ لا تقلیل أجزاء فرد من أفرادہ والظامر من کلام الہمصنف وکلام الکشاف ان فائدة تنکیر لیلا 
تقلیل أجزاء فرد واحد من أفراد اللیل والرجوع إلی المجاز یجعل کل جزہ من آجزاء لیل واحداً 
بمنزلة فرد من أفراد اللیل خلاف الظاعر وفی الصحاح ذکر لیلا للتاکید . 


)١(‏ فی قول موسی عليه السلام نلما أناق قال: لسبحانك نبت إليیك٭ الایۂ. 


کسکٹتستتتتحت یش رر ین پا 
الیمني إله قال تقلاً عن اہن مإلك 0س ب+ٰٰ - ,.ھ“) لیم 
وظرفاً محدوداً فلا تقول صحیت اللیْل وأنت ترید ساعة منھا أن یقصد المبالشڈ محلتقول: 
أتاني ُھل الدنیا لناس منھم بخلاف المٹکر فإنه لا یفید ذلك فلما عدل عن تخریفہ مَناَ عم 
(نه لم یقصد استغراق السری وھذا هو المراہ من التبعیضیة المذکورۃ ولا مجاز فيٴ اللیل؛ً 
کما لا مجاز ۂ في السوق في قولك جلست في السوق مع جلوسك في بعشن أماکنہ لکن 
الظرفیة مجازیة هنا وفي اللبل اٴکما في قولك جیسں ہی سس تدی ئت 
محازیة لکن إطراد ما نقل عن |ابن مالك وسیبویە مشکل والبیان بقراء''' من اللیل الیعضیق _ 
أسلم وأخصر وقیل [إن ذکر لیلّ إما للتأکید أو ڈلتجرید عن بعض القیود مثل أسعفت رام 
مع أن الإسعاف قضاء الحاجةة ولا ینافیه النکتة المذکورۃة إِذْ فائدۃ التجرید والًاکید ع 
النکتة وقد ادعیٰ البعضی المنافاة ووجھپا. ٣‏ ٘ ٰ 
قولە: (بعینہ) أي بعین المسجد الخرام احتراز عن القول الاّتي. ٠‏ 
نت قولہ: (لما روي أئە عليه الصلا: ة والسلام قال بیٹا آتا فی المسجد الجرام في الخجر 
عند البیت بین النائم والیقظان إإذا أتانيی جبریل بالبراق) رمذہ الروأیة متفق علیھا من حذیث: 
صعصحة لطوله ولذا قدمھا واخبارھا في الحجر!' بکسر الحاء وسکون الجیم والراء 
المھملة ما حطم من البیت مہا یلي المیزاب وھو الآن محوطة مفْرَزۃ من البیت العظم 
بحائط قصیر والیقظان بسکون القاف صمة من الیقظة بفتح القاف:مثٹل عطشان ورحمن 
والمراد بکونه عليه السلام بیٰٹھما إِله قد عرضت لە سنة مقدمة النوم وھو قي الحقیقة 
مستیقظ حقیقة وفي نفس الآمر لکن عرض لە ما یشبه السنة کما هو عادتہٴحین زول 
الوحي بالبراق الہاء اما للتحد‌یَة أو للملابسة بہضم الباء من دواب الْٰجنة دون البخل وفوق 
الحمار أبیض سعي بە لشدة سرعتہ بضع خطوتہ عند أقصی طرفه أي أبعد نظرہ . ٣‏ 
ٰ قوله: (أو من الحرع) عطف علی بعینہ لأئہ معناہ أي من المسجد الحرام بعیه آو _ 
من الحرم الخ فالمذکور في ٴالنظم الکریم یحتمل معنیین فعلی الأول هي أٔي الإضضراء ۱ 
منْ نفس المسجد الحرام وعلی الثاني لیس متہ بل من موضیع من الحرم فھو من بیث أم 
ھانیء کما سیجيء ۔ ٴ ۱ 
قوله: (وسماہ المنجد الحرام لأن کلہ مسجد) رسات اع سا الست الحراۂ 7 
گج ا لأنہ کل مسجد أي بالمٰعنی اإلغوي فھو حقیقة لخویة ومجاز بالنظر إلیٰ العرف أو 
أي الحرم محیط به أي بالمسبجد الحرام سو سس سید سز ٰ 
را و ںا 2و بالجزیة 


ٍ ٰ ْ ا کا‎ 77772:22 )١) 
٣ سمي حجرا لانہ حجر عن الکمبة بحیطاہالروایة ٹی البخاري وسلم ومالك بن صعصبیة بیں انا فی‎ )۷( 
الحظیم ورہما قال ۂ في الحجر مضطجعاً إذا آتانی آتٍ الحدیث وفیە من المخالفة ما لا یخفی: ے‎ 


سور؟ الآسرام/ الآیڈ: ١‏ کڈ 


قولە: (آو لالہ محیط بە لیطابق المبدا المنتھي) توجیه لاطلاق المذکُزرببیان النکتة 
فيه وإشارة إلی داع المجاز کما ان الاول تنبيه علی مصحح المجاز وعلاقة ولیس'آلمراد أن 
الاطللاق لیطابق المبدا المنتھي فإن مبدا الإسراء لیس عن المسجد الحرام الذي هو الہّت 
کالمنتھي بل المراد إنه لما کان المنتھي هو المسجد عبر به عن المبدثیة مجازاً لیتم المناسَۂ 
وبحصل المطابقة وإن کان المبدثیة مجازاً وھذا مراد الفاضل المحشي ھذا تعلیل للعلة مع 
المعلل وإن تسامح فی تعبیرہ وغیر الأسلوب منا لان حصول المطابقة مستقبل بالنسبة إلی 
اعتبار الأول ولان الأول علة حصولیة والثانی علة تحصیلیۃ . 

قولہ: (لما روي أنه صلی الل عليه وسلم کان نائماً فی بیت أم هانیء بعد صلاة 
العشاء فأسری بە ورجع من لیلته وقص القصة علیھا) لما روي الخ تعلیل لقوله من الحرم 
وإشارۃ إلی أنه مسند إلی الروایة مثٹل الاحتمال الاول في بیٹ أم ھانیء بالھمزۃ بنت أبي 
طالب وہیتھا من الحرم وھی صحابیة رضی ال تعالی عنھا. 

قوله: (وقال مثل لي النبیون فصلیت بھم) مثل ہالتشدید علی بناء المجھول من 
العمٹیل وھو إظھار الصورۃ والمثال أي صوروا لي کأني أنظر إلیھم والظاھر منہ أُنْ تمثہ 
روحانی لکن الصحیح بالاہدان الحقیقیة لأنھم أحباء في قہورھم وھذا عو الملائم لقوله 
عليه السلام فصلیت بھم کثنت أماناً لھم والتمٹیل یجيء بمعنی انتثصب قائماً قال الراغغب 
یقال مٹل مثل الشيء أي انتصب وفي الحدیث من أحب أن یتمثل لە الناس فیاماً الحدیث . 

قوله: (ٹم خرج إلی المسجد الحرام وأخبر بە قریشأً فتعجبوا منه استحالة وارتد ناس 
ممن آمن به وسعی رجال إلی أبي بکر رضی ال تعالی عنه فقال إِن کان قال لقد صدق قالوا 
أنصدقه علی ذلك قال إنی لأصدقه علی أبعد من ذلك فسمي الصدیق) فتعجبوا منه أي من 
اخبارہ ولذا قال استحالة للمخبر بہ لأئه لم یکن موجوداً فی زعمھم فکیف یتعجبون منہ 
دوس ا سال أي أسرع فی مشيه وفی أخبارہ کی یوافقھم حاشاہ عن ذلك ولذا قال 
ابو بکر رضي الل تعالی عنە إن قال التردد في القول لا في المقول وعن مذا قال إني 
لاصدقه علی أبعد الخ تعدیته بعلی دون فی للتتبيه علی استعلاء تصدیقہ وإیقانه ففیه 
استعارة تمثیلیة أو تبعیة قسمي الصدیق صیغة عبالعة أي کثیر الصدق ولما کان عذا غیر 
ملائم للمقام بین وجھه الفاضل المحشی''' فقال فتسمیة أبي بکر رضي اللہ تعالی عنه 


ا“ یطابقہ فوله عز وجل: ٭إالی الەسجد الاقصی4 [السراء: 6 لان اتا تالسعد جيت 
قیل من المسجد الحرام والمنتھي کذلك عبر بالمسجد الأقصی فعلی تقدیران المراد بالمسجد 
الحرام الحرم ولم یکن الحرم مسجداً فات المطابقة بین المبدأً والمنتھي . 


. رأما کونە سعی بمعنی النمام أي نقل الخبر علی وجه الإفساد فغیر مناسپ ھنا وإن کان لە وجه فی الجملة‎ )١( 
. وقد جوز اجتماعھما النحریر التفعازانی‎ )٢( 


۳۹ م۔٘ٗ ےہ .... ےۓوراضەاو ۴ 
ہسیت مذا الجواب الصدق بھڈا الاسُم للمبالغة في کیئیة الصندق فانہ صادقق کامل فی مثل: 
ھذا المقام الڈي کذب فیە اکٹز الباس فصیغة المبالغة للمبالغة في الکیف لا فی الکم وو 
خلاف الاستعمال ولك أن ت تقل إن صدفه في تصدیی ذلك لکكونە بین اظھر الکاذبینمٹل 
صدق کثیر صادر عن أأشخاض کثیرة کما قیل في قوله ٭ٛإن إبراھیم کان أمةہ [النعلٰ2 
۰ لاَمة فیکون صیغة المبٰالغة للمبالغۂ في الکم ولو ادعاء وتشبیھاً فالاؤلی إن من 
العصدیق علی. خلاف القیاس ویژیدہ تفریی تسمیة الصدیق علی قوله إني فو ور 
من ذلك فالمراد کثرۃ تصدیف ‏ ۱ ٰ 

ات قولہ: ارمسد ۷اک سار ری ہے قب تر دا سے تد ےریت 
إما ٹااإلزام تعنتاً آر لظھور حاله وبیت المقدس بالاضانة من إضافة :الموصوف إلی الصفة 
اسم مکان بوزن مجلس سمي۔ بە إما لکونہ مکاناً یطھر فیە العابدون من أوسباخ الڈنوب آأو 
لکونە طاھراً من عبادة الأصنام فعلی الاول إ إسناد الطھر إلی البیت مجاز وعلی الثاني حقیقة 
ہذا باعتبار المعنی الإضافي وإما بالنظر إلی المعٹی العلمي أللقبي فحقیقة علی کل حال 
وجاء بیت المقدس بضم المیٔم وفتح القاف وتشدید الدال المفتوحة ویقال أی ضا ا لبیٹ ْ 
المقدس ویژیدہ ما قلنا من إضبافة الصفة إلی الموصوف . ُ 


قوله: (فجلی له تطفق بنظر إلی وہنعتہ لھم فقالوا إماالنعت فقد آصابٰ فقالواٴاغیرنا 
عن عیرنا فأخبرھم بعدد جمالھا وأحوالھا وقال تقدم یوم کذا مع طلوع الشمس یقدمھا جمل 
أورق فخرجوا بشتدون إلی الٹنیة ُصادنوا ہو رر و پر وقالوا ما ھذا إلا 
سحر مبین) فجلی لە علی صیّغة المجھول من التفغیل أي اظھر لہ .اللہ تعالی حتی شناد 
علی وجە الکمال فنعته قوله,عن عیرنا بکسر العین الجمال قوله جمل اورقٴأي الأبیضٰ 
المائل للسواد ولحمه اطیب لِكنه لیس بمقبول عندھم لنقصانه في السیر والعمل تقدٍم من. 
القدم من ہاب علم وأما قدم یقدم في الباب الأول فبمعنیٰ تقدم مثل قوله تعالی: یقدم _ 
قومه یوم القیامة فاأوردھم النار یچ [ھود: ۸ الایة فصادنوا العیر کما أخبر فیکوں من 
المعجزات لکونہ من أخبار الغیبٰ ومع ذلك لم بؤمنوا نمعنی یشندون یسرعون في العشي 
والثنیة مکان مرتفع في الجبل یکو طریقاً والمراد ھنا ثنیة نخصوصة یدخل القادم منْ " 
الشام وقالوا ما ھذا أي أخبارھم عن العیر وأحوالھم إلا سنحر ظاہر لان السحرة علیٰ زع 
می ہی ے ہس وی رو و و تو +؟ 
الظاھر من زعمھم۔ ۱ :7 
ْ قولە: وکا فلك قب الیجرة با رکا ڈلك ای السا نصیفة اعد اتعظیم قب 


قوله: یقدمھا جمل أورق لأورق من الیل الذی في لونہ بیاض الی السواد یشتدوذ اعلی 
لی مر ویمرتواآتھا سا وسفب رنعت ولا وجدوا العیر کما وصف واخر پھھ . 


سورة الآسراء/ الآیڈ: ١‏ وو 
الھجرۃ بسئة واختارہ المصنف وقیل بستة عشر شھراً وقیل قیل البعثلة وھڈاضعیف إلا أن 
یقال إن الإسراء کان عرتین مرۃ بروحه قبل البعثة وھو الذي آرادہ الحسن وأنش إنه قبل 
الیعثة ومرۃ بجسدہ بعدھا وإنه لکوٹ رڑیا الاتبیاء تقع بعینھا وتجيء کفلق الصبح وتقدم 
الإسراء الروحاني تعلیما لطریق الدخول في مقام قاب قوسین أو أدنی۔ 

قولە: (واختلف في إنە کان في المنام آو فی الیقظة بروحه أو بجسدہ والآکٹر علی أنهہ 
آسری بجسدہ إلی البیت المقدس) واختلف في أنه أي الاسراء کان في المنام أو في الیقظة 
بروحه ناظر إلی الأول آو بجسد ناظر إلٰی الیقظة والروح مع جسدہ ولذا لم یذکرہ وقیل 
کلاھما بعد کونە فی الیقظۂ ولا بعد فیه لکنە خلاف المتبادر والأول منقول عن عائشة رضی 
الله تعالی عنھا حیث قالت إنه رؤیا حقة قالت لم یفقد بدنه وإنما عرج بروحہ لقوله تعالی : 
لؤإوما جعلنا الرؤیا التي أریناك إلا فتنة4 [الإسراء: ]٠٦‏ الآیة لن الرؤیا تختص بالمنام لغة 
وکذا وقع ٰي البخاري وذھب الجمھور إلی أنھا یقظة والرؤیا قد تکون بمعنی رؤیة العین 


قوله: أقل من ثانیة وھی جزء من اجزاہ الدقیقة والدثیة جزء من أجزاء الدرجة فإن منطقة کل 
فلك منقسمة إلٰی ثلاثمائة وستین قسما وبقال لکل قسم منھا درجة ولك درجچة منقسمة إلی ستین 
دفیقة وکل دفیقة منقسمة إلی ستین ثائیة وکل ثائیة منقسمۂة إلی ستین ثالثة وکل ال منقسمة إلی 
ستین رابعة إلی الخوامس والسوادس وغیرھا. 

قوله: واختلاف في أنه کان فی المنام اختلف الناس فی الإسراء برسول اللہ لق نقیل إنما 
کان جمیع ذلك فی المٹام والحق الذي عليه اکثر الناس وعظماء السلف وعامة المتاخرین من 
الفقھاء ومن المحدثین والمتکلمین أنه عليه الصلاة والسلام إنما أسري بجسدہ والآثار تدل عليه 
لمن طالعھا ولا بعدل عن ظواھرما إلا بدلیل ولا استحالة فی حملھا عليه یحتاج إلی تاویل وقال 
محیی السنة في العالم والڈکٹرون علی أنه عليه الصلاۃ والسلام آسري ہجسدہ فی الیقظة وتواتر 
الأخبار الصحیحة علی ذلك وعن البخاري والٹرمذي عن ابن عباس رضی اللہ عنھما فی قوله 
تعالی: فلوما جعلنا الرؤبا التي آریناك إِلا فتنة للناس4 [الؤإسراء: ]٠٦‏ قال هي رڑیا عین أریھا 
رسول ال ٹلا لیلة آسري بە إلی بیت المقدس وفي سند الإمام احمد بن حنبل عن ابن عباس 
رضي اللہ عنھما قال شيء آرایه النبي ‏ في الیقظة رأآه بعیلە حین ذھب بە إلی البیت المقدس 
ولأنه قد انکرته قریش وارتدت جماعة ممن کانوا اسلموا حین سمعوہ واإنما تنکر إذا کانت فی 
الیقظة فإن الرؤیا لا ینکر مٹھا ما یکون هو أبعد من ذلك علی أن الحق أن المعراج مرتان مرۃ فيی 
الوم وأخری فی الیثظة قال محیي السئة ریا أراہ الله قبل الوحي بدلیل قول من قال فاستیقظ وھو 
في المسجد الحرام ثم عرج بە فی الیقظة بعد الوحي قبل الھجرة بسنة تحقیقاً لرؤباہ کما أنه رأی 
فتح مکھ في المنام سئة ست من الھجرة ثم کات تحقفہ سئة ثماثْ وفی حقائق السلمی طھر مکان 
القریة وموقف الدئو عن أن یکون فيیه تائیر لمخلوق بحال فسار ہنضےه وسری بروحه وسیر بسپیرہ 
فلا السر علم ما یه الروح ولا الروح علم عا یشاھد السر ولا النفس عندھا شيء من خبرعما وما 
ھما فيه رکل واقف مع حدہ مشاھد للحق متلقناً عنه بلا واسطة ولا بقاء بشریة بل حق تحقق بعبدہ 
فحققه وآقامہ حیث لا مقام وأوحی إليه ما أوحی جل رہنا وتعالی قال رجل لجعفر بن محمد صف 
لي المعراج قال کیف آصف ك مقاماً لم یسع فیه جبریل مع عظم محلە. 


ٌ .ےم ےہ نے _بےے.۔  اسر ہ/الایة:‎ ٤ 
کما تکون بمعٹٰی رویة الروح:ٛالقلبٰ بدلیل تعجب قریش وارتداد ناس آمن وقول‎ 
الفاضل السعدي وفیه أن المعٰراج بروحه في الیقظة خارق للعادة محل للتعخطب ایضار:‎ 
: سخیف أما أولاً فلان ھذا بناء اعلی أن قول المصنف بروحە أو جسدہ کلاھما :فی الْیْقَظة‎ 
وقد عرفت خلافه وإنه ناظر إِلٰی کونە في المنام :وأآما ثانیاً فلأن کوت الإسراء بروحه فَيق‎ 
الیقظة لا أظن أ ن أحداً ذھب إلْه وأما ثالتاً فلانه وإن کان خارقاً للعادةً ومحل التعجب لکنہ‎ 
۱ لیس بحیث یکون سببا اختیارۂ الارتداد من أھل الإیمان والاستحالة غیر مسلمة لأنه یع‎ 
ٰ 0. ۱ . یئ وانسلاخ الذي ذھب الصوفیۃة‎ 

قُوله: (لم عرج بە إلی السموات) فھم بعضهم منه السما رات مرزرے 
المقدس إلی ما شاء اللہ تعالیٴبروحه في الیقظة بعد کون الإسراء بجسدہ في الیقظۂ من: 
الحرم إ ےت بے سے دج یتو دا ئہ ےت 
الیقظة من الحرم إلی ما شاء اللہ تعائی نقل عن السھیلي إنه قال ذ في الروض وثفبت طافڈ:. 
الثة منھم القاضي أبو بکر إلیٰ تصدیق المقالتین وتصحیح الحدیثین في أن الإسراء رکان, 
مرتین أحدھما فی نومه قیل النبوۃ بروحه توطئة وتیسیرا لما بعدہ نما یضعب عله قوی. 
البشر ما شامدہ بعدھا وعاناہ بجسدہ وحکی ھذا القول عن طائفة من العلماء ە جعٍِع ما 
ونم فيی طرق الحدیث من الالختلاف علی ما فصله وحکی المازري في شرح مسلمْ:قولا 
رابعاً جمعاً بین القولین وھو ما ذکرناہ من قولنا فھم منه بعضھم إن الإسراء منْ بیت: 
المقدس الخ وھذا القول لا یغباأً بە لأن المعراج بتمامہ في الیقظة بجسدہٴآو في المنام 
بروحه ومذا یکفي في الجمع بن القوْلین. ٰ ّ30" 

قول: (حتی انٹھی إلی سندرۃ المنتھی ولذلك تعجب قریش واستحالوہ) س: ساذرهة المنتھی 
أي التی ینتھی إلیھا علم الخلائق وأعمالھم وروی مرفوعاً إتھا فی السماء السابعة وقیل إلی 
العرش او إلیٰ فوق العزش أو:إلی طرف العالم قولہ ولالك تعجبِ قریش الخ وھ یزید 
کون الإسراء من بیت المقدس :إلی ما شاء اللہ ہجسدہ في الیقظةء. 


قولہ: اوت سی لیک یی ری ںوناد او ما بی خرن ری اس 
ضعف ما بین طرفی کرة الأرض مائة ونیفاً وستین مرة) والاستحالة مدفوعة الخ برھان 
عقلي علی صخته وإمکائە فإذا ثبت إمکانہ فاخبر الشرع بوقوعہ فیجب الاعتقاد بەفمن نکر 
به الحرم إلٰی البیت المقدس کافر ومٰن آنکر من البیت إلی السماء سان سر 
المشھور وھذا أأیضاً یرد قول الٰمازري. 


قوله: (ٹم إِن طرفھا الأبُفل یصل عوضع طرفھا لاعلی في آقل من ثائیة) والثائیڈ نی 
اصطلاح المنجمین جزء من سبتین جزہ من الدقیقةً والدقیقة جزء من ستین:جڑم من إلذرجة 
ےہ سی تد جج '' المقدر بھا اللیل سس : 


. والساعة العرفیة هي جزہ من 7 وعشرین جزہ من الیوم واللیلة‎ )١( 


سورة الزسرا/الاَیة: ١‏ _۔ رہہ سوےمے..م..  _._‏ بے 8٦۳٤‏ 

قولە: (وقد برھن في الکلام أن الأجسام مئساویة فی قبول الأعراض 'وَأن اللہ تعالی 
قادر علی کل الممکنات فیقدر آن یخلق مثل ھذہ الحرکة السریعة في بدن النبي پل او ني 
ما یحمله) إن الأجسام متساویة الخ بناء علی آن الجواھر الفردة التي یترکب الأجسام نیا 
متحدة الحقیقة فی کل جسم فکل جسم یقبل من الأوصاف والأعراض ما یقبل الجسم 
الآخر ولا فرق في ذلك کون الجسم لطیفاً أو کثیفأً أو مختلفاً مركباً منھما وغرض المصنف 
الزام المنکرین له بناء علی ادعاء الاستحالة لا اثبات المعجزۃ وقد تقرر فی موضعه ان ما 
ورد فی الشرع إن لم یجوز العقل لە ولم یحکم پإمکانە یحتاج إلی التأاویل وإلا فیحمل علی 
ظامرہ فلما رد فی النظم الجلیل الإسراء من المسجد الحرام إلی بیت المقدس فاحتیج إلی 
إمکان الحركة السریعة وفطع المسافة البعیدة في مدة قلیلة في الحمل علی ظامرہ فحاول 
المصنف بیان إمکائه فقول البعض علی ما نقله البعض من أرباب الحواشی من آنە لا وجه 
لە ولیس اثبات المعجزۃ محتاجاً لمثٹل ھذہ الترھات من إساءة الدب مع السلف نعم یرد 
عليه أن کون الأجسام متساویة مذھب البعض وأما عند البعض الآخر فالجواھر الفردة 
متخالفة الماھیة فلا تکون الأجسام متساویة فلا یتم ما ذکرہ لکن بیان المقصود علی مذھب 
بعض یکفی في اثبات المرام وإن لم یکن کون الأجسام متساویة مبنیاً علی کون الجواھر 
الفردة متماثلة فالأمر واضح وقواعد علم الھندسة لیست من الترھات لانھا من المباحات 
وما ذکرہ ثانیاً من مسائل علم الکلام کما بینا لا من علم الحکمة حتی یقال إله من ترمات 
الفلاسفة ولو سلم فلا منع أیضا لأنه لا یخالف الشرع وقد بین علماؤنا أن ما لم بخالف 
الشرع من الإلھیات داخل في الکلام ومن الطبیعیات فلم یملع ملە . 

توله: (والتعجب من لوازم المعجزات) جواب سڑال مقدر بأنه لما ثبت إمکانە فلا 
ینبغی أن یتعجب منە فاجاب بأن المعجزات أمور خارقة للعادة فیتعجب منھا مع إمکانھا 
لأن التعجب مما خالف العادة لا الاستحالة وھذا مرادہ ولا یخفی فیه لآأن تعجبھم من 
إخبارہ بە لاستحالة المخیر بە والأخبار لیس من المعجزات والمعجزۃة ھو الإسراء فھم لا 
یقولون بە ولا یتعجبون منە فالاولی في الجواب ان یقال وتعجبھم لشدة شکیمتھم وعدم 
نظرھم الصحیح فلا اعتداد ہتحجبھم وادعاء استحالھم . 

قولە: (بیت المقدس فإنه لم یکن حینثدِ وراءہ''' مسجد) فسمي بالأاقصی بمعنی 
النھایة والأبعد بالنسبة إلی من بالحجاز ثم بقي ھذا الاسم وإن کان وراءہ مسجد . 

قوله: (الذي بارکنا حوله ببرکات الدین والدنیا لأله مھبط الوحي ومتعبد الأئبباء من 
لدن موسی عليه السلام ومحفوف بالأتھار والأشجار) لنه مھبط الرحي إشارۃ إلی برکات 
الدین ومحفوف إلی برکات الدنیا ولذا اختیر نون العظمة ۔ 


قوله: (کذھابہ فی برهة من اللیل مسیرة شھر ومشاھدته بت المقدس وئمثل الألبیاء 


. وقبل لأنە لیس وراءہ موشع عبادۃ وقیل لبعدہ عن الأقذار والخبائٹ‎ )١( 


کٹنتتھویشسئشھولثااسشٹٹ ور ون 7۰ 
علیھم الصلاۃ والسلام لە ووقوفہ علی مقاماتھم) في برھةٍ بضم الباء الم حا سیت 
وتکرہ الراء المھملة بمعنی الزمان طویلاً کان أولاً کما في القاموس واستعملھا الْمصنف : 
في المعنی الأعم المنتظم للقلیل والکثٹیر ومرادہ التقلیل بقرینة قوله فیما سبق علی ثقلیل: 
مدة الإسراء قوله کذھابه الخ بیان آیاتنا الدالة علی کمال قدرئنا وعلی نبوة.نبینا والمراد' 
بمشامدة بیت المقدس مشاھدته بمكة وقت النجت بە حین طلبوا النعت لە وتمئیل الانبیاءٴ 
حین صلی بھم في بیت المقذٰس والوقوف أي الاطلاع علی مقاماتھم إذ ری في السماء ِ 
منازلھم علی تفاوت رای آدم علیہ السلام فی السماء دنا وموسی عليه السلام فی السماء, ۱ 
السادسة وعلی ذلك فقس والأولي وغیر ذلك مما رأی إلیی سدرة المنتھی آوٴ إلیٰ ما فوقھال۔ 
وحکمة اللإسراء الراءة المڈذکورۃ وحکمة الراءة المذکورۃة زیادة الاطمثنان والعرفان والإکرام! _ 
بحیث یتقوی بە الجنان وإلٰی ذلك أشیر بقوله : فاآنہ هو السمیع4 [الأنفال : ٦ة‏ ٰ ٴ 
قولە: (وصرف الکلام من الغیبة إلی التکلم لتعظیم تلك البرکات والآیات وقزیء 
لیریه بالیاء) وصرف الکلام آي صرف الغیبة اللتي في قوله تعالی: للٗسبحان الذي اسری ٭4: 
[الإسراء: ]١‏ الاّیة إلی المتکلم المعظم في بارکنا لتعظیم ما ذکر لأن فعل العظیم یکون 
عظییا لاسما إذا عبر عله بصیقة التعظیم وهذہ ئکتة خاصة والنکتة العامة تنشیط السامعین' _ 
وأما الغیبة في قوله: ٭الذی أسری بعبدہ4 [الإسراء: ]١‏ فلاقتضائھا قوله سبحان: الدال 
علی تنزیھه عن الممجز عما ذکر فلا یحسن عدم اتیائه وآما القول بأئه یدل علی مسیرہ من ٴ 
عالم الشھادة إلٌی عالم الغیب فھو بالغیبة اسب فضعیف لان الإ(سراء من الحرم إلی الحرم . 
من عالم الشھادة وما عداہ فلیسس بمذکور ذ فی النظم الکریم علی أُنه سے عالم الشھادة فھو_ 
بالتکلم انسب وإن کان الغیبة أنسب الع (لی عالم الغیب''' وأما وه الالتفات [|لی' _ 
التکلم في بارکنا فقد عرفتہ ولا التفات في لئریه من آیاتنا لچریھما علی نسق ما قبلھما: وھو_ 
بارکنا:ولو سلم بناء علی أنە آجری الکلام عليه دون.أن برجع إلی النمط الاول فالنکتة ما 
ذکرہ مو سی سے 2 لثریه إذ دیسر بی مر آبات ٌ 


ا قولە: وقریە لیری یالیاء فی الکشاف وقول الحمن لیریہ بالیاء ولقد تصرف الکلام غلی'۔' 
لفظ الغائب والمتکلم فقیل أسري ثم بارکنا ٹم لنریە علی فراءة الحسن ثم من آیاننا ٹم إنه وهھي می 
طریقه الالتفات التي عي من طرق البلاغة وذلك أن قوله: فلسہخان الذي أسری بعبدہ* [الإسراء:: 
]١‏ یدل علی مسیرہ من عالم الشهادٰۃ إلی عالم الغیب فھو بالغیبة أنسب وفولہ: الڈي ہارکا 
حوله٭4 [الآسراء: ١‏ ەل علی إِنْزال البرکات وتعظیم شان المنزل فھز بالحکایۃ عَلی التفخیم ۱ 
احری وقولە لبریە بالیاء إعادة إلی مقام السر والغیبوبة من ھذا العالم فالغیبة بھا ألیق وقوله من آیاتنا 
عود إلی التعظیم علی ما سبق ؤقوله: آنہ مو السمیع البصیر [الإصراء: ]١‏ إشارۃ إلی مقام 
اختصاصه بالمنح والزلمغی وغیبة شھودہ فيی عین بي یسمع وبي یبصر فالعود إلٰی الغیبة وو 


)١(‏ وترجیح الثائي علی الأول تحکمٰ. 


سورة الإسراء/ الَية؛ ١‏ ك۳" 
وعن ھذا لم یتعرض المصنف لە مع تعرض تعظیم الآبات في جب البرکانٹوالقول بآن 
قوله ثثریه بعد الاتصال وعن الحضور فیناسب التکلم معه ترکه أآحسن الاتصال وا حضور 
المعنوی حاصل قبل الراءۃ*'' وإن آرید معنی آخر فھو مخالف للشرع کما أن قول القائل 
قولہ: طإنہ هو السمیع البصیر* [الإسراء: ]١‏ لأنه مقام محو الوجود فی غیبة الشھود ول 
لا طائل تحته ہل یقرب بالقول بوحدہ الوجود علی أن معنی ھذا القول الشریف أن اللہ 
تعالی سمیع لاقواله عليه السلام وبصیر بأفعاله فمن أین یلزم منە محو الوجود''' فلا جرم 
أنه قول باللسات لا یتجاوز إلی الجنان والعجب من بعض المحشیین أنه تصدی لنقل مثل 
مذا المقال ہلا تعرض لما فيه وما عليه من الاختلال وسبب العدول إلی الغیبة لیکون 
محتملاً لاحتمالین کما عرفتہ من الضمیر إما راجم إليه تعالی أو إليه عليه السلام أو للتنبیہ 
علی المغایرۃ باعتبار متعلقه والقول بن قولە لتعظیم آیاتنا إشارة إلی دفع سؤال بأن معراج 
إبراھیم یلزم کونە أفضل من معراج نبینا عليه السلام لأنه أري إبراھیم عليه السلام ملکوت 
السموات والأرض ونبیئا عليه السلام بعض الاآبات لیس في محله لأن ما رأی إبراھیم عليه 
السلام لیس بمعراج ۔ 

قولە: (لأقوال محمد صلی الله تعالی عليه وسلم) والتخصیص من مقتضیات المقام وإلا 
فھو السمیع لکل أقوال وکل صوت ولو عمم لم یبعد فیدخل أقوالە عليه السلام دخولا أولیا. 

قوله : (البصیر بأفعاله فیکرمه وبقربہ علی حسب ذفلك) والکلام فیه مثل الکلام فی 
السابق فیکرمه من الإکرام وبقربه قرباً معنویاً علی حسب فلك أي أقواله وافعاله أي أن 
أفواله وأفعالہ مھذہة خالصة عن شوائب الھوی مقرونة بالصدق والصفاء مستاملة للزلفی 
والقرہی کما افادہ الطیبي فکان یلیق بھذا التکریم والتعظیم فلذا خص بھذہ الکرامة 
والتشریف وقیل الضمیر یحتمل أن یرجع''' إلی النبي عليه السلام فالمعنی حیئعلٍ أنه عليه 
السلام وھو السمیع لأوامرہ تعالی سمعاً لا وق سمعه وقبوله ونواهيه فبتجنب اجتناباً لا 
یشوبە خلل ما والبصیر بنظر البصیرة والعیرۃ في مخلوقاته تعالی فیعتبر بھا کمال الاعتبار 
ویستدل بھا علی وجه الحدس والسرعة فاستحق الکرامة علی حسب ذلك فأاسری سبحانہ 
وتعالی لراءتہ من آیاتہ والعلة الاولی تحصیلیة ولذا اختیر المضارع والعلة الثانیة حصولیة 
وعن ھذا اختیر الجملة الاسمیة مؤکدة بأن عبالغة فی تحققہ وحصولہ . 


)١(‏ کما أنه حاصل بعد الآراءۃ بل فی کل لحظۃ ولمحة قال ابن الفارض ما حاصله لو خطر بقلبي ما سوی 
اللہ سھرأ حکمت بردتی ما ظك برسول اللہ رب العالمین. 

)٢(‏ إذ المراد سمعه تعالی ورؤیتہ فلا معنی لمحو الوجود ومتعلقہ وھو أقوالہ عليه السلام وافعالہ فلا التفات 
بالنظر إِليه. 

(۳) لکن الاحتمال الأول وھو رجوعه إلی اللہ تعالی هو المعول ولذا اختارہ المصلف لن فيه مبالعغة وأیضاً 
اطلاق السمیح والبصیر علی غبرہ تعالی غیر متعارف حتی انکرہ بعضھم وإت کان الصحیح جواز إطلاقہ 
قال تعالی: فامثل الفریقین کالممی والأصم والسمیع والبصیر* الایة ولقد اعجب من ادعی امتناع 
إ[طلاقھما علی غیرہ تعالی۔ 


۸ ۳ کے " لے فور الإسزاء الایة: _٢‏ 


فولہ تمالی: وَءاتیتا کٹ پش 0 
لا یہی سی!'' الکتاب'” وجعلناہ هدی لبني إسرائیل 4 الشراء: 4۹ ٰ 
وج الأرتباط عو أن و اأعطی التوریة سٗیرہ إلی الطور وھو بمنزلة المغزاج !' 
حیث کلم اللہ تعالی موسی عليه السلام في الطور کما کلم تعالی لیینا علیه السلام في 
المعراج وأنه مدی لبتي إ إسرائیل کما ان الرسول عليه السلام عدی بالمعراج لاکٹر النا . 
ول : (علی أن لا تتخذوا) اشن إئی ان إن تفسیریة وفی نسخة علی أی لا تتخذرا أی: 
امرس کەضو رس انل ضرا قال طس سی تر سیت لات دن 
5 الامر والٹھي انٹھی آراد پە :لا ناعیة فکونە مفسرۃ للأمر بامتہار أ الٹھي : 8 ظضئ ٴ 
مستلزم للأمر ہبضدہ. ۱ 
قوله بی 5 0 ا ے مت منه 
أن الکتاب فی النظم مصدر والمعنی واتینا موسی۔کتابة شئء وھو قولە لہني | ور ا 
تتخذوا حاکیاً ھی بقریئة من دوني وکیلا وإن أرید بالکتاب الٹوریة فھو مصدر اباعتبار أصله: 
وھو المختار کما ذھب إليه التققدیر وقول الطیبي طیب خال عن الٹمحل . ٰ ٣‏ 
قولە: (وقرأ أبو عمرو بالیاء علی لثلا پتخڈوا) نقل عن أبي البقاء أنه قال 7 عے 
الغییة جعلناہ دی أو آئینا موسٰی الخ لثلا یتخذوا وھکذا في بعض نسخ القاضي وھو ظاھر 
إذ المعٹی جعلئاء مدی لثلا یتخذوا أي بلي إسرائیل وکذا وآئینا موسی الکتاب لثلا بتخذوا 
وفی نسنخة علی أن لا یتخذوا والمعنی علی الاولی علی أن, إن مصدریة وقد جوز 03232 
التقدیر کرامة أن یتخڈوا علیٰ ان لا زائدة کما في قولە ان لا تسجد علی احیٔمال وغلی 
الثانیة المعنی أیضاً ہذا ولکنه لا پناسب النسخة السابقة ولا :یظھر المغایرۃ بیٹھما:کذا قیل .. 
قوله: (رہا تکلون إليه آموزکم غیري) رہا تکلون إليه أي وکیلاً صفة لمخذوف' وھو 
رب بقرینة من دوني قوله تکلون إليه أمورکم أي وکیلا فعیل بمعنی المفعول بالحذدف 
والایصال أي الماکول إليه فھُؤ بمعنی المضارع ولٰذا قال تکلون (ليه أمورکم وکلامه علی 
قراءۃ الخطاب فالمعنی علی الغیبة یکلون إليه اُمورهم قوله تمبري معنی من دوني ومن زائدۃ 
واحد مفعٰولي لا تتخڈوا ووکیّ مفعولہ الآخر لأئه ہمعنی لا تصیر ما وصفہ بأنۂ ٹکلون إلیه 


(١)‏ ور و می سح دازآ اامسس+ فا کن 
فیکون التقذی ال لٹا موسی الکتاب ۹ ولا یجوڑ عود ضمیر المنکلم إلی الڈي لان الموصولات غیب . أ 

ٰ موسی بن یضْھر بن قاعث بن لاوي بن یعقوب کذا قاله في سورۃ آل عمران.‎ )٢( 

(۳) وضمیر جعلباء لکتاب وقیل آو لموسی :لکن الظاھر الاول ۔ ٰ ۱ ا ٰ 

و سب مہ اس کھ روہ تودوعطاوے یمرھد ال ٰ 
المؤمنون4 وما ذکرہ في سورۂ مود فی فوله تعالی : ٭إولقد أرسلتا موسی بایاتنا وسلطان تا 2 
ط(فرعون وملانہ مأول4. ْ 


سورۃ الڑإسراء/ الأیة: ۴..____سآسآسآسہل__ہ_آ۔لس ہہس ٹے_۔سسسسٹ نت صمےم 4۳٣۹‏ 


أمورکم إذ الرب یطلق علی معنی المالك والسید والمراد ھنا النھي عن الاشْيْر‌إِك فالمراد 
بالرب ما ذکرہ. 

قوله تعالی: ذُرتّدمَنْ كَمَلتَامَع نوع إِنَم کاے عبدا شکورا یا 

قوله: (نصب علی الاختصاص وو النداء إن قریء الا تتخڈوا بالتاء علی الٹھی یعنی قلتا 
لھم لا نتخذوا من دوني وکیلا یا ذریة من حملنا مع نوح) قلنا لھم أي بلسان موسی لا تتخذوا 
إشارۃ إلی کون أن تفسیر بە لما کان اعطاء الکتاب متضمناً للقول وھو شرط کون أن تفسیریة 
قال پعني قلنا لھم یا ذریة من حملنا ولم یتعرض کونە منصوباً علی الاختصاص أي أخص ذربة 
آو أعنی ذریة من حملنا للإشارۃ إلی رجحان النداء مع آنه قدم النصب علی الاختصاص . 

قولہ: (أو علی أنە أحد مقعولي لا تتخذوا ومن دوئي حال من وکیلا) أو علی أنه أحد 
مفعولی الخ عطف علی قوله علی الا ختصاص أي نصب علی آنە مفعول أول للاتتخذرا 
ومن دوني حال من وکیلا قدم عليه لکوئە نکرۃ فیکون من ابئدائیة ویحتمل کونە صلة قیل 
ووکیلا مفعول ثابٍ علی التقدیم والتاخیر وھو حینثلٍ بمعنی وکلاء لأن فعیلاً یستوي فیه 
الواحد المذکور وغیرہ''' فیکون مطابقاً للمفعول الأول ولك أن نقول إِن الذریة الولد بقع 
علی الواحد والجمع صرح بە المصنف فی سورة آل عمران فلا حاجة إلی جعل وکیلا 
27ئعےئءء 58 ولا یمنعه جمع لا تتخذوا فإنه یجوز أن یتخذ الجماعة رہا واحداً أو المراد 
الجنس الشامل للقلیل والکٹیر ۔ 

قولە : (فیکون کقولە : ولا یأمرکم أن تتخذوا الملائکة والنبیین أربابا 4 1ال عمران : 
۰) اي مثله فی المعنی لن الوکیل إما بمعئی الوکلاء أو المراد بالذریة الجنس والمراد 
الأرباب لکن فی مذا القول ذکر الملائکة وعا نحن فی لم یذکروا وذکر فيه الئبیون وھنا ذکر 
الذریة نبا کان أو غیرہ لکن ھذا لا ضیر فی التشبیه . 

قولهہ: (وقریء بالرفع علی آنە خبر محذوف) أي و ذریة وھذا یژید کونھا منصوباأً 
علی الاختصاص آو النداء حیث لم یکن مربوطاً بما قبله بحسب الإعراب ھنا وعناك ولذا 
قدمہ علی احتمال کونه أحد مفعولي لا تتخذوا. 

قولہ : (أو بدل من واو تتخذوا) أي بدل الکل فعلی ھذا بکون الذریة منھیأً عن انخاذ 


قولہ: آو علی أنە أحد مفعولی تتخدوا علی أنە مفعول الاول والثاني وکیلا أي أن لا تجعلوا 
ذریة من حملنا مع نوح وکیلّ أي أرہاباً برید ان في اختصاص ھذا الوصف وھو کونھم ذریة 
المحمولین مع نوح وٹرتب حکم التھي عن الاشراك عليه إشعاراً بأانھم لا یصلحون لان یکونوا 
أرہاباً من دون اللہ لأئھم عاجزون فکیف یصح أن پتخذوا وکلاء من دون الل . 

قوله: أو بدل من واو یتخذوا قال أہو الہقاء عذا علی القراء: بالیاء لأنھم غیب قال بعض 


)١(‏ قال الم فی قالوا بلی قد جاءنا نذیر النذیر بمعنی الجمع لآنە فعیل. 


پک سس نجس تچ سورة الإْسٰراء/الپة: 5 ۰ 


الرب وعلی قراءة النصب یکون یٹو إسرائیل منھیین عن انخافهٰم علیْ“النصب علی 
الا'ختصاص وعلی کونه أحد مفعولي لا تتخذوا ولذا قال فیکون کتولە تعال: ولا 
یأمرکم4 [ال عمران: ۸۰] الاّیة والمراد بالذریة ھُنا بنو إسرائیل لیوافق ما قبله آڈ الجام 
فیکون ہٹو |سرائیل داخلین دخولاً أولیاً فیحصل الارتباط بما قبله وآخر البدلیة لقول االنکا 
ولا یبدل الظامر من المضمر بذل الکل [لا من الضمیر الغائب والبدل بدل الکل: والقول بأنہ ' 
یجوز فی بدل: البعض والاشتبٰال ویجوز ہدل الکل إذا احاط ضعیف لما عرفت من قولز۔۔ 
الجمھور من النحاة واللائق أن الغیر الوجہ الأحسن في توجیە النظم الجلیل والبناء علی 
قول الأخفش والکوفیین لیس وچ عھس ہالیاء التحتانیة تو دون 2 
بالتاء الفوقانیةء ٰ 
قولە: (وذریة :یکسر الڈال''' وتفصیله في سورۃ آل عمران ہت لارلاد ا السغار 
کما في الراغب لکن المراد هنا الصغار والکیار۔ :ٴ ْ 


قوله: (وفیه تذکیر بانعام الله تعالی علیهم ٹی إنجاء آباٹھم من الشرق بسملھم ‏ مع فوح 


الأفاضل إنما ۰ ص2" الظہر من المضمر المتکلم ار الات لان غ مٹیٹر المتکلہ 
والمخاطب لا یکون لغیر الواحد: بخلاف ضمیر الغیبة والإبدال للتبیین فیختص بموضغ فيه اختمال 
فلذا جاز مررت بە زید ولم تثجري مربي المسکین ولا عليك الکریم وأقول یمکن أن یقال السبب _ 
فيی عدم جواز البدال من ضمیز المتکلم والمخاطب ان استتار الضمیر فیھما واجب فلو ابدل 
منھما یلزم إبراز الفاعل لآن البذل مقصود بالئسبة فإن قیل فما تقول في قوله تعالی: لق کان 
لکم فی رسول الله أسوة حسنۃ لمن کان برجو لقاء اللہ [الأحزاب : ٣‏ فقد ابدل یه العغائب 
وھو من في لمن کان پرجو لل من المخاطب في لکم أجیب بأن اٰخطاب في لکم لیس لقوم 
باعیانھم فنزلوا منزلة الغیب لن المعنیٰ لقد کان ٹلناس فيه أسوۃ حسنة لمن کان یرجو الله والیوم 
الآخر وذکر الرکني أن الکوفیین والأاخفش اجازوا إبدال المظھر من المضمر المخاطب' مطلقاً . 
تمسکا بقوله تعالی : فلیجمعنکم إلی یم القیامة لا ریب فيهہ4 [النساء: ۷ الذینخسروا أنفْسھم 
فإن الذینٴبدل من کم قي لیجمغنکم وإنما ساغ لان الذہن بدل البعضض وأما غیر بدل الکل فیجوڑ 
لفقدان المائع وھو أن یکون المقصود بالنسبة أقل دلالة فإن بدل البعض والاشتمال لیس مدلولھما 
مدلول الأول لدلالتھما علی معنی زائد علی الأول الڈی هو المبدل منە فیجوز ایچتھ ھا 
واعجبتىي علمك ومنه قول الشاعر : ْ 
نزیس آن انسرة لن بس طسافخا - سح ہہ س تا 
وھھنا مفھوم قولہ ذریة مب حملکا مع نوح أبین دلالة من مفھوم الضیر في کنخڈوا المعبز 
اعن بشي إسرائیل . ْ ْ 
قوله: وذریة بکسر الڈال جُذا علی اتباع حرکة الذال حرکة الراء ۔ ۱ 

قوله : وقیہ تذکیر بأنعام ا علیھم هذا المعنی مستفاد من قوله عز وجل: ان ح4 


)١(‏ فیکرن من تغییرات النسب قیل إنه من ذرأً اللہ الخلق فترك الهعوة کما برئہ. 


سورۂ الڑسراء/ الایة؛' ۳ ٤ڈ‏ 
عليه السلام فی السفینة) فیجب کون العبادة والربوبیة مقصورۃ عليه تعالی وفیة [گارۂ إ إلی علة 
الٹھي کأنە قیل لا تشخذوا غیري وکیلاً أي ربا معبوداً فإِني المنعم عليکم والمنجیألِکم من 
المصائب التي من جملتھا الغرق بحملکم مع نوح عليه السلام ببرکة عدم شرك آبائکخ فا 
تشرکوا بي حتی تنجوا من المھالك مثل آباتکم الآأقدمین وإشارۃ خفیة علیة إلی أن الرب المتخڈ 
من الذریة کالعابدین لە معدوم محض حین [نجاء آبائھم من الغرق وکانوا حادثین موجودین بعد 
مدة متطاولة فاأبی لھم استحقاق العبادة قوله في السفینة إشارة إلی أنھا مقدرة في النظم الکریم 
کتوله تعالی : پوبسید اوسر یپ وو پوبی) ۱ قولە في إنجاء 
آباٹھم تنييه علیِ ان ایقاع الحمل علی الذریة مجاز عقلي والمعنی حملنا آبائھم وھم فی 
اأصلابھم (آن نوحاً عليه السلام) . 

قوله: (یحمد الله تعالی''' علی مجامع حالانہ) پ-- ہی الانجاء من 
الغرق وبعدہ لم یقل بشکر الل إذ الحمد من شعب الشکر'' اشیع للنعمۂ وأدل علی مکاتھا 
کما بینە في أوائل سورۃ الفائحة . 

قولە: (وفید إیماء بأن إنجائہ ومن معه کان ببرکة شکرہ وحث للذریة علی الاقتداء بہ) کان 


[الاسراء سے ہی اوچای سط اد ان جو ۶ں ا 
اسیو ری و وو وتڈکیرا لھم بنعمة الانجاء لاہائهم من الفرق بسبب حملھم علی 

قوله: وفه إیماء إلٰی آخرہ هذا المعنی مستفاد من ورود الجملة علی سبیل الاستثنتاف ہیاناً 
لسیب النجاۃ من الفرق المفھومة من قولہ عز وجل: ل8ذریة من حملنا مع نوح4 [الإسراء: ۳]. 

قولہ: وحث ثلذریة علی الاقتداء أي علی الاقتداء بمحمد عليه الصلاة والسلام فیما أمر 
وتھی کأنه قیل لا تشخذوا من دوئی وکیلا ولا تشرکوا بی لأن نوحاً عليه السلام کان عبداً شکوراً 
وأنتم ذریة من آمن بہ وحمل معه فاجعلوہ آسوتکم کما جعلە آہاؤکم وجدت في بعض النسخ علی 
الاقتداء ہہ وعذا لا معتی لە ہحسب الطظاھر إذ لا یری لحنث الموجودین من الذریة الآن علی اقتداء 
نوح عليه السلام وجه حسن قیل کان نوح عليه السلام کان إذا اکل فال الحمد ‏ الذي اطعمني 
ولو شاء اجاعني وإذا شرب قال الحمد لله الذي سقانی وإذا شاء اظماأئي وإذا اکتسی قال الحمد للہ 
الذي کسائي ولو شاہ أعراني وإذا احتذی قال الحمد لہ الذي حذاني ولو شاء أحفاني وإذا تضی 
حاحته ال الحمد ش الذي آخرج عنی آذاہ وفی عافیة ولو شاء حبسه وروي اه کان إذا راد 7 
عرض طعامه علی من آسن بە فإن وجدہ محتاجۃ أثرہ بە ولأاجل اتصافہ بھذہ الٔخصال الحمیدۂ 
الناطقة ہالشکر قال تعالی : ف٭إنه کان عبداً شکوراہ4 [الاسراء: ۳]. 


ری تعمیم حمدہ عليه السلام إلی جمیع حالاته مع أن مقتضی النتص الکریم الحمد قبل الطوفانِ بدلالة النحص 
أُو ک۶ ہو و تی 
الرضی أو اکٹر شہوعاً وتناولا و و 


٤ صورة الإضراء/ الاپا:‎ 2: ٤٤ 


ح رص تو سس تح تی 
لئ ور وس ہار بس سو دہ نیو تر ید 
للمدح والتعظیم کما عبر بالعبد فٔي ول السورۃ عن النبي عليه السلام تشریفاً له. 7 
قوله: (وقیل الضمیر لموسیٰ عليه الصلا: والسلام) رع سا الکتاب لے 
علی الغبر علی الاقتداء بە لیصل إلی منازل الأبرار ومقام الأخیار مرضه لبعدہ لفظاً وھو ظاعرٴ 
ومعنی لأن اعطاء الکتاب والنبوۃ لا یعلل بل هو لطف محضٰ وفضل یڑتیه من یشاہ. ٦‏ 


سے تعالی: وَقَضیتا ب بی یل نی التپ لِد ف اَلَضِ مرف کت 


ڑا بر لیا 


قوله: (وأوحینا إلیھم وُحباً مقضیا مہتوتا) اي بوانطلة!'' الوحی ا عليه 
السلام قوله مقضیأً إشارة إلی وَجه تعبیر الوحي بالقضاء المبتوت المقطوؤع بە وتعدیته بإلی 
مع آنه متعد بعلی لتضمنه ئعنی الایحاء فعدي بإلی کالایحاء وجعل المضمن أصلا 
والمضمن فيه تابعاً ضفة لمصفر الوحي الذي بمعنی الموحي إذ المقضی هو الموحي ولو 
قیل وقضینا موحیاً إلی بني إسرائیل لصح والمسلکان مشھوران في التضمین وإِن. کان 
المشھور ما ذکرناہ وقد ذکر فيی شرح العمدة ان القضاء قد یجیء بمعلی بمعنٰی الاعلام فلا اج ۱ 
إلی التضمین وکذا ما نقل عن الراغب من أنه قال القضاء بس ہے لیو در ہہ 
وکل منھما إما الٹھي آو غیرہ فمن القول الإلھي وقضینا إلی بني إسرائیل فھذا اضام 
بالاعلام والفصل ذ فی الحکم آي اعلمناھم وأوحینا إلیھم وحیاً جزماً لکن الظامر می: کلام 
المصنف فی قوله تعالی : ٭وإذا قضی أمرائ4 [البقرۃ: ك٤ِِِپ‏ 008 أن: 
الاعلام والایحاء معنی مجازي للقضاء ولذا اختار التضمین هنا. ۱ 
قوله: اٹ اوری) احوز یہ علی قول ای عباس رشٔی لہ عالی عنہ وتادۂ قش 
علیھم في الکتاب أي اللوح المحفوظ وإلی بمعلی علی. ْ ٠‏ 
قوله : (جواب ٹسم محذوف) یئ والله لتفسدت تأکیداً لوقوع مضمونه وھ الظاھی 
قول: و و تس وس ہج سی القسم) أو قذ قضینا اي وجواب 


قوله: وآزحینا إلبھم وحیاً مقضیاً مثبوتاً جعل القضاء مجازاً فی الوحي المقطٔوع بَهَْہرْ 
امک قال إلراغب القضاء فصل الأمر قولاً کان أو فعلاً وکل منھما علی وجھین إلهي ونشريٰ 

فمن القول الألھي وقضینا إلی بتي إسرائیل في:الکتاب فھذا قضاء بالاعلام والفصل ۂ فی الحکم أآي _ 
اعملناھم واوحینا إلبھم وحیاً جزماً وم الفمل الإلھي ففضامن سیع سموات في بومن 0" 
إلٰی ایجادہ الابداعي والفراغ منہ: اج 


)١(‏ دفع الاشکال ات لا معنی للوحي إلیھم رقد غفل المعترض عن قوله تعالی : طتولرا 7 ما انز 
الیناگ) الایة۔ --- : ۱ تے۔ےۓخ 


سورڈالزحسراء/الااث:٭ سےم...م.ےں رہ ةےےے۴ے أ۸۴ًٌٴ××ڑڈ._. ‏ ےہ .٣ه‏ 
قضینا فھو معطوف علی قسم وھو وإن لوحظ فيه الوحي لکن معنی القضاہٛائي کما عرفتہ 
فأاجري القضاء مجری القسم في تلقيه بما یتلقی بە القسم إذ القضاء المقطوع بەٹل القسم 
في تأکید الحکم کأنه قیل واقتسمنا ولا یخفی آنە تکلف وذکر فی الأرض مع أن الإفَتْادِ لا 
یکون إلا في الأرض لشیوع شؤم فسادھم إلی جمیع الأرض . 

قوله: (إفسادتین) نبه بە علی أن مرتین منصوب علی أنه مفعول مطلق لتفسدن من 
غیر لفظه لا آنه منصوب علی الظرفیة فی القاموس المرۃ الفعلة الواحدة. 

قوله: (أولیھما مخالفة احکام التوراۃ وقتل شعیاء) مخالفة أحکام التوراة بثرك عمل 
ما فیھا أو العمل بخلاف ما فیھا''' وقتل شعیاء ہوزن فعلاء ئبي بعثه اللہ تعالی بعد موسی 
عليه السلام فقتله الیھود قاتلھم اللہ وما نقل عن القرطبي نقلاً عن ابن إسحاق أله قال لما 
بلغ إلیھم الوحي آرادوا قتله فھرب ودخل شجرۃ انفلقت لە فوضعوا المنشار في وسطھا 
فقتلوہ لا یناسب نقل مثل مذا المقال والمساغ نقل قتله مع تردد فيه إذ المنصوص فی 
القرآن أن الیھود قتلوا بعض الأنبیاء عليھم السلام وأما ہر سو وہ بے 
یز ”٘ ی ہت تا وٹ بعض النسخ''' وقیل 
رمیا بضم الھمزۃ وتشدید الیاء علی ما اختارہ الکشاف وبتخفیف الیاء وضم الھمزۃ وکسرھا 
غا کا لتاق رس ک ہت سو دی کرت دک ساس 2ل 
الکشاف قتل زکربیا مما في المرۃ الاولی وضم إليه حبس آرمیا معاصر لزکریا والأولی 
السکوٹ في التعیین لآئە لا یتعلق به الغرض مع أُنه لیس ہمنصوص . 

قوله : (وثٹانیتھما قتل زکریا ویحیی وقصد قتل عیسی عليه السلام) رثانیھما قتل زکریا 
وھو مختلف فیه حٹی قال ابن إ[سحاق أن زکریا مات موتاً ولم یقتل وقتل یحیی وفیه اتفق 
العلماء وفي الکشاف ھذا فیمن جعل علاك زکریا قہل یحیی مرادہ أن قوله صاحب الکشاف 
قتل زکریا مما فی المرۃ الآاولی فیمن جعل ھلاك زکریا قبل هھلاك یحیی وعدل عنه 
المصنف فجعله مما فی ائمرة الْثانية . 

قولە: (ولتستکپرن عن طاعة اللہ تعالی أو لتظلمن الكاس) معنی العلو الارتفاع حسیاً 
کان أو معلویاً فیجوز ھنا عن الاستکبار عن طاعة الله وعن هذا قید لعلواً کبیر قوله أو تظلم 
الناس فالعلو مجاز عن الاستیلاء علی الناس موس اہی وو 


2 


تر تتاتی مسسوہ سر ہت سأ خلَنل 
ار اک وَعَدا مَفعرل (رما 

ثولە : (وعد عقاب بے بتقدیر المضاف وھو العقاب الدنیوي والوعد ھنا بمعنی 
الوعید کقوله تعالٰی : ٭*وعد اللہ المنافقین ک4 [التوبة: ۸ لاپ . 


۱ وما سیجيء من أنھم استحلوا المحارم وقتلوا شعیاء یؤید الثاني.‎ )١( 
رٹ( وغیل إِنَہ الخضر وإن نظر فِه فإله صاحب موسی عليه السلام فُإلہ ذھب کٹیروںن آله حی الان۔‎ 


'٥ بے َو تچ 0ابس تچ ہسورة الآسرام/ الآیڈ!‎ ْ ٤٤٤ 
فولهھ : (بخت ثصر عامل الھراسف علی بابل وجنودہ) بخت نصر بضِخ<البٰاء وسکون‎ 
الخاء المعجمۂ والتاء المثثاة بعرت بت الع ات معناہ اہن ونصر ہبفٰتح انت وَتَْدَیڈ‎ 
الصاد المهُملة وائراء المھملة !سم صنم وھو علم أعجمی”' مرکب کبعلبك عامل لَهلا/ِسب‎ 
پوس دو سی تب کسو یشرمٹ ساس اس رای‎ 
قتیبة ہبابل بلدة معروفة قد مر:تفضیله في سورة البقرة في قوله: ما آنزل علی الملکین‎ 
وجنودہ عطف علی بخت نصر قیل لما عظم نساد‎ ٠ ۴ بابل ھاروت وماروت٭٭4 [البقرة ؛‎ 
یھر وو سے مہ شوی ری تر لاو ا ہے و‎ 
ْ _ یٹ القان وقتل بني [سرائیل حتی افتاھم کذا روي عن ابن إسحاق::‎ 
قولە: (وقیل جالوت الجزري''' وٹیل سنجاریب من أھل نینوی) الجزري نسبة إلی‎ 
الجزیرة بالجیم والزاء المعجمة جزیرۃ بابل المعروفة لان بالجزیرة العمریة کذا قیل قوله‎ 
70 وسنجاریب یروی بالجیم والحاء المھملة کما فی الکشاف ونینوی بکسر النون بعدھا باء مکثاۃ‎ 
من تحت ساکنة ٹم ون مضمومة وواو مفتوحة بعدھا لف قریة بقرب موصل وراء نھر دجلة‎ 
مقدار فرسخ قیل وھي قریة 4 یوٹس عليه السلام وغزامم جالوت وجنودہ معہ وسنخاریب اسم‎ 
ٰ ملك غزاہم وچنودہ معہ لم یذکرہ المصنف اکتفاء وأیضاً الراجح القول الأول ۔‎ 
قولہە: (ذوي قوة وبطش في الحرب شدید) أشار إلی أن البؤس والیناس الشدۂ‎ 
والمکروہ إلا أن الباس الشدۃ غي الحرب کما في القاموس ولذا لال اعت شس الحخرت‎ 
التوصیف بالشدة للتاکید قیل للتجرید ولا حاجۃ إليه واما کونە من قبیل ظل ظلیل فغیر_‎ 
. ظاھر إڈذ البأُس الشدۃ ہ فی الٰحرب لا مطلق الشدۃ إلا أن یتمحل ویقال إ ن المراد بالشدیدإ‎ 
۱ الشدید فی الحرب آد لدراد پالباس مطلق الشدة وما فہم من کلام المصنف آنه حمل‎ 
- الباس علیٰ القوة مجازاً ذ فح التوصیف بالشدۃ لا یحتاج إلی شيء مما ذکر.‎ 
ْ قولە: (ترددوا لطليکم وقریء پالحاء وھما إخوان) أشار إلی ان ورس طلی الخ‎ 
6  .سوحلا بالاستقصاء وکذا‎ 
۱ قولہ: (وسطھا للقتل) أي الخلال اسم مفرد ؛ بسن الرسظط وإاضانته 7 الدیار لإرادۂ‎ 
جن وڈیل جمع خثل کجبال وجیل فیکون بعدتی آرساط الدیر الاضانة ظامر بد‎ 
تمحل لکن قراءة خلل:الدیار یژید الافراد..‎ 
قولہ: (والغارۃ ای سس مہرد سز تخا العارة‎ ُ 
. بالغین المعجمة بمعنی النھب. وحرقوا بالقاف أي احرقوا وخربوا المسجد من :التخریب‎ 
قوله: وی سس الکاور عق لت یس بالتخلیة وعدم المنع)‎ 


تولە: وائلمعتزلة 5 کے ہہ الکافر إلی آخرہ وإنما نا ذلك لان تنسلیط الکافو 


: ۱ 0" قال فی الفامرس کان وجد عثد الصئم ولم‎ (١ 
وٹیل الخزريی 2" مفتوحتین نسبة للخرز وھو ضیق أُلعین وصخرھا جیل عن الا‎ (٢ 


سورہ الآسراء/ الآیة: ٤٤ ٦‏ 
تسلیط اللہ الخ لانه قبیح لا یسند |ليه تعالی أولو البعث فی بعثنا بالتخلیة فجعلوة ُچازاً عن عدم 
الملع لان لازم للبحث ولا قبح في التخلیة وتارة قالوا لا قبح في نفس البعٹ وإنخااالقبح نی 
إحراق التوریة وتخریب المساجد المسند إلیھم لا إليه تعالی وتمام الکلام فی الکشاف . 

قوله: (وکان وعد عقابھم لا بد آن یفعل) أشار إلی أن ضمیر کان راجع إلی الوعَد 
السابق ومعنی مفعولا متحتم الفعل وإلا لم یفد الحمل کذا قیل مرادہ إنه مفعول قبل وت 
النزول فلا بفید الحمل إلا بالتاویل المذکور فحینثدٍ ینبغی أن یقال لا بد فعله لأن صیغة أن 
بفعل یدل علی أن فعله فیما سیأتي واجب وهو قبل وقت الوعد إلا أن یقال صیغة المضارع 
بالنظر إلی الوجوب کأنه قیل وکان الوعد السابق وعیداً یجب أن یفعل فلذا فعل . 

قوله تعالی: در ردنا لک الکرہ علیم وآئددنکم پامول وبثیت وجعاتنخ آکٹر 
٤ؤ‏ 

قولە: (أي الدولة والغلبة علی الذین بعٹوا علیکم) والخطاب منا إلی الأبناء لکن 
خوطب الاباء باحوال الابناہء وہالعکس کما مر تفصیلہ في قوله تعالی : ٭وإذ أخذنا میثاقکم 
لا تسفکون دماءکم4 [البقرۃ: ۸4] فتامل ولا تغفل'' اصل الکر الرجوع ولذا قیل الکر 
والضر في الحرب ثم اطلق علی الدولة والغلبة مجازاً والعلاقة لآن الکر فی الحرب سبب 
للخلبة ولام لکم کونە للتعدیة اظھر من کونھا للتعلیل وعلیھم متعلق بالکرة لما فيه من 
الغلة وشو آولی من کونه حالا منھا وأما تعلقھا برددنا بعیل , 


علی تحزیب الممالك لیس بإصلاح ورعابة الأصلح للعہاد واجب علی اللہ تعالی عندمم وآن الله 
تعالی لا یفعل القبیح ولما دلت الاأیة علی التسلیط أولو البعث بالتخلیة وعدم المنع وأخرجوا 
الکلام عن ظاھرہ ولذا قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف جاز أن یبعث اللہ الکفرۃ علی ذلك 
وبسلطھم عليه ثلت معناہ خلینا بیٹھم وبین ما فعلوا أو لم نمنعھم علی أن اللہ عز وعلا اُسند بعث 
الکفرۃ علیھم إلی نفسه فھو کقوله: ل٭ٛوکذلك نولي بعحض الظالمین بعضاآً بما کانوا یکسہون4 
[الأنعام : ۱۲۹] وکقول الداعي وخالف بین کلمتھم وأسد الجوس وھهو التردد خلال الدیار ہالفساد 
إليھم فتخریب المسجد وإ|حراق التوریة من الجوس المسند إلیھم ھذا ومرادہ من ھذا الکلام أنہ 
تعالی إلی نسقه ما یصح آن بسند إلیه من بعث الکفرۃ علیھم لأجل فسادھم وآسند ما لا یصح أن 
یسند إليه إلی الکفرة من تخریب المسجد وإحراق التوریة فیمکن أن یجاب بأن یقال لە لولا بعثہ 
وتمکینە إیاھم کیف قدروا علی ذلك فھو کاعطاء سیف قاطع ظالماً یقطع الطریق ویسبي الحریم 
فوقع فیما فر منە قال صاحب الانتصاف السوال بتوجه علی القدریة وأما السنی فیقول یسأل عما 
یفعل وإنما کر باللام یعني کان الظامر أن پذکر في جانب الإساءة کلمة علی المستعمل ني 
المضار ویقال وإن آسائم فعلیھا لکن ذکر اللام المستعمل في المنافع للازدواج والمشاکلة علی 


منوال وجزاء سیئة سیل . 


)١(‏ إِهْ الظامر آن ئتفسدت خطاب ٹلاباء بأفعال الأبناء فیما سیأاتی وکذا في ولتلعن قولە: ئم رددنا لکم 
الکر ٦‏ خطاب للاہعاء الخ فتدبر . 


٦‏ ۱ 00070 .- سورۃ لشرام لاق ۷إ 
قوله: (رفلك بان القی الله تمالی في قلب بھمن بن اسفندیار لما ّوث :مك من ٰ 
0 ٔ :. ُغقت علیھم فرد اسراءھم إلی الشام وملك وائیال علیھم 
سیڈیہ ہہت پسوس نہ راس من کبارهم أَربخی نل من 
بٹی |سرائیل وھذا ناظر إلٰی القول یکون المیعوٹ إليھم بخت نصر . ٣‏ ۱ ۱ 
قوله: (أو بآن سلط داود عليه السلام علی جالوت فقتله) هذا ناظر إلی القول کون 
المبعوث جالوت قدم الأول لاختیارہ قیل ویردہ قوله: (ولیدخلوا المسجد4 [الإسراء: ۷] _ 
الخ فان المسجد الأقصی هو المراد بە وأول من بناہ داود عليه السلام ٹم أکمله سلیْمان فلم 
۱ کوی سر 77" ہن ود و ا ا 
> : 7 ےت : امددناکم َ7 زنادکہ. 
قتوله: (مما کنٹم) مفضل عليه لا بالنسبة إلی غیرھم فلا إشکال. 
ج درس ا کا أي لعب مع الرجل یر مفرد وقد 
قفوله: خر سے مرو رسود ساب بی فی زایق حتاف با کون 
المٰاء وکون فعیل جمعا''' وإن ذھب إليه کٹیرون لکن کونە اسم جمع أُولی ولعل لہذا 
مرضه قوله ومم الہجتمعون للذھاپ إلی العدو فیکون أخص من الاول وکون المخْاطبینُ ْ 
ہب و و نے ہروا ری و رم خر او یت 
ٰ 9 200 نفک وَإِن سا کا ا جاور ا ور پا 
نَمرْمَظ دنا الس ا ےا تن تما بے سیا یا 
قوله: تا راہ ہا تاب اسان شی ای لام لقع تی ھا 
ٹول : (فإن وباٹھا علیھا وإِنما ذکر باللام ازدواجاً) فإن وہالھا أي ضرھا 7 ون 
قال علیھا أشار إلی وجە إِٹیٔان اللام الدال علی المنفعة بأن اللام إنما ذکرب للمشاکلة 
للازدواج والمنداسبۂة لانفسکم والمراد بالمشاکلة ما ذکرناہ ل ال ٘ٹٛاکلهة می اصطلاح البدیع 


وھذا أولی من القول ہاتھا ؛ بمٔعنی إلی أي إساءتھا زاجعة إلیھا وقیل ذلتھکم فاللام علی مذا 
لا یکون للمشاکلة بل یکون استعارة تبعیة رکلم“ الشك بالتظر إلی بّوغ الإ(حسان 


والإساءة في نفس الأمر لا بالنظر إلی ح وتقدیم الإحسان وتکریرہ للترغیب دفي 


١)‏ ےد سس سال کافر جع 
)٣(‏ [شارة إِلیٔ إشکال جواب بأنه تعالی علام الغیوب فلم جيء بأن المفید تلشك فاجاب ہما تری 
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تکرارہ مع شرافته فی نفسه والتنبيه علی التاخر عن الإساءۃ والتجنب عنھا والمراد بالإ(حسان 
والإساءۃ الإحسان فی العمل ما کما أو کیفا والإساءۃ فی العمل بترکه رأسا أو الع بترك ما 
یحسنە والإحسان أي أنعام الغیر مطلقاً بالمال أو الڑعانة أو غیر ذلك والإساءة ضدہ ولااکلالة 
في الکلام علی الاختصاص ہل اللام إما للنقع فیھما ہناء علی التھکم فی الثانی أو للاستحقاق 
فیھما کما في قوله تعالی : ٭ولھم عذاب ألیم [البفرةۃ: ]٤١‏ لکن ذھب الزمخشري إلی أن 
اللام للاختصاص ووجھہ أُن المراد الٹثواب والعقاب الآخرویین وھما مختصان بعاملھما أما 
العقاب فظاھر لقوله تعالی : ف٭إولا تزر وازرۃ وزر أخری4 [الإسراء: ]٣١‏ والمراد في قوله 
عليه السلام ومن سن في الإسلام سنة سیئة فله وزرھا ووزر من عمل بھا الحدیث وزر 
سببیته فھو عمل نفمسه وأما الثواب فلان الانتفاع بعمل غیرہ الانتفاع بعمل نفسه لکونە سبباً 
لە کالصدقة الجاریة وبالجملة الجزاء بعمل غیرہ لیس بمتحقق والجزاء المذکور فی البابین 
جزاء سببیة لا جزاء عمل الغیر إِلا أن پھب العامل ثوابٍ عمله فحینكدِ ینتفع به لکونە مالکاً 
لە بالھبة (وعد عقوبة المرۃ الآخرۃ). 

قوله: (أي بعثناھم لیسوءوا وجوهکم أي لیجعلوھا بادیة آثار المساءة فیھا) أي 
بعثناھم آ عباداً لنا اولی ناس شدید قوي باڈیة أي ظاھرۃ منون واثار المساءة فاعلھا علی 
طریق صفة جرت علی غیر ما هي لە ولما کان آثار الحزن والکرب ظاهرة فی الوجوہ کاثار 
السرور قیل لیسؤوا وجوهھکم ولم یجیء لیسؤکم مع أنه اخصر وأیضاً لو قیل ھکذا لم یفھم 
فرط مسائتھم إذ ظھور آثارھا فی الوجوہ إنما هو علی وجه الشدۃ والمبالغة فالوجوہ علی 
حقیقتھا واحتمال کونھا مجازاً عن ذواتھم بعید غیر محتاج إليه ولا داعي لە وأبعد منه جواز 
کون المراد بھا ساداتھم إذ المساءة عامة والقول بأن مساءۃ ضعفائھم تفھم بطریق الأولویة 
ضعیف قال تعالی حکایة : لا قالت إن الملوك إذا دخلوا قریة أفسدوھا وجعلوا أعزة أھلھا 
أَذلة٭ [النمل : ]٣٣‏ الاپة, 

قولە: (فحذف لدلالة ذکرہ أولا عليه) فحذف أي بعثنا جواب إذ الدلالة ذکرہ الخ أي 
بالدلالة العقلیة حتی لو ذکر لکان اطناباً. 

قوله: (وقرأً ابن عامر وحمزۃ وأبو بکر لیسوء علی التوحید والضمیر فيه للوعد أو 
البعٹ أو لل ویعحضدہ قراءة الکسائي بالنون) والضمیر للوعد فالإسناد ح مجاز وکذا الکلام 
فيی کونە للبعٹ فإسنادہ إليه أ٘یضاً مجاز والبعث المرجع ھو المدلول عليه بائجواب 
المحذوف آو لل تعالی فالإسناد أیضاً مجازاً إذ إسناد الفعل إلی الخالق مجاز وإلی الکاسب 
حقیقة وإلا فالإسناد فی یسؤوا بکون مجازاً وفسادہ واضح ویعضدہ الخ هذا سبب تآأخیر 


في بعثنا علیکم عباداً لنا باعتبار الجنس لا باعتبار الاشخاص 'أن العباد المبعوثین هنا غیر العباد 
ھناك ذواتاً لکن متحدون بھم جنساً. 


۱ ٤٠ھ‏ بصورة الإسراء/ الایة: )۷| 


الوجه الآخیر مع أ راد بالعقدیم.قیل وأما علی قراء: النون فاللام لام الکن خلت مِلی ‏ 
المتکلم''' کما في قوله تعالی: ف(رئنحمل خطایاكم*4 [العنکبوت: ]٣١‏ وجواكِ إِذا عو _ 
الجملة الإنشائیة علی تقدیر الفاء وکڈا 0 کان بالیاء وقبل اللام علی ھڈہ تر بلاق ان ۲ 
یکون لام الأمر۔ ۱ ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (وقریء لنسوأن لیٔسوآن :2 والزن الممخفقة والمثقلة وَلنہوان بفیٰ 
۱ الام علی الأوجه الأربعة علی آنه جواب إذا)علی الأوجه الأربعة أى النون کید 
مع النون المخففة سو جھات یہ مس الجمل الإنشائیة لا تقع: 
جری یرد اک ہیا "' النحاۃ قیل یعني معنی وإلا فھو جواب قسم لفظاً لأن:. 
اللام المفتوحة قسمیة:وجوابْ القسم سا مساد جواب إِذا کما صرح بە الحصنف في 
مواضع عدیدة قال في۔قوله تعالی: ما تبعوا قبلتك 4:[الیقرة ]1١‏ جواب القسم 
المضمر الساد مسد جواب الشرْ٘ط ولم یعکس لن القسم آحری بالجواب المذکوڑ. : 
ہے قولہ: (واللام في قوله: ڈولیدخلرا ؟ 990 ۷ أَي علی ھذا الاحتمال: 
الأآخیر قیل وعلی احتمال کسر اللام مع نون التوکید''' یجوز ز ھذا لکن الأولی العطف ُعلی: 
لیسؤوا فیما عدا الاحتمال الأآخیر والتقدیر وبعثناعم لیدخلوا فیکون عطف جملة علی جملة: 
وفی اللباب ہو وا زی ھذہ أیضاً لام کي عندہ معطوفة علیھا عغطف' 
علة علی آخری ومن جعلھا لام أمر کابي أو لام قسم کعلي رضي اللہ تعالی عنھما الام 
نی لیدخلوا یحتمل الوجھین (متعلق بمحذوف هو بعثنامم لیھلکوا). ۳ت" 
قوله: (ما غلبوہ واستولوا عليه) أشار إلی ان ما موصولة العاند يٹرک کر 
مفعول وأما کوئه مجروراً فیحتاج إلی التکلف الذي ذکرہ المصنف فغي قوله نکی واتقوا ٣‏ 
یوما لا تجزي نفس عن نفسہ4:[البقرۃ ۰ ۸])] الایة, ٰ 
قولہ: (أو مدة علوھم) اي أ وس سا من 
داموا غالبین علیھم:فیکون مفول لیتبروا محذوقا' واسنا۔ الملوك المذکورین لم یعرف 


قوله: ما غلبوا ي لبھلکوا کل شيء غلبوا عليه واستولوا قما موصوفة بمعنی حيء والجار 
الڈي اتصل بە ضمیر محذوف تقدِیرہ ما علوا عليه . : 
من مد علوهم مین علی صرف ما لی لمصلرو وعلف زباق ال بد 


۱ ۱ ۱ ج۳ 3 ا‎ ×77 (١) 
 ءازجلا حیث قالوا ان کان الجزاء جملة نشائیة کالأمریة والنھیئة والدعائیة والأستفھامیة یجب دخول الفاہ یہي‎ (+٢) 
رکذا علی الاحتمال لکسر اللام: 'بدون التأاکید بجوز أن یکون جواب إِذا یتقدیر الفاء علی 'آنهٴ آمر ھ کان‎ )۳( 
۱ لیسوزا جمعاً أو مفرداً غایة الأمز أن الإسناد فی بعض الاحتمال مجاز تأمل. و‎ 
5 من ماخ ھٹا لاحم ایا ید ہم اتووا علی س خلیرهم ولا وا تم ار بخلاف تی‎ (٤٦ 


ضبطھم (وذلك بأن سلط الل علیھم الفرس مرة آخری فغزامم ملك بابل من مُلَوِْ الطوائف 
اسمه جژؤدرز وقیل خردوس). 

قوله: (قیل دخل صاحب الجیش مفبح قرابیٹھم فوجد فیه دماً یغلي فسالھم یه 
فقالوا دم قربان لم یقبیل منا فقال ما صدقوني فقتل عليه الوفا منھم فلم یھدأ الدم ٹم قال إن 
لم تصدقوني ما ترکت منکم أحدا فقالوا إنه دم یحیی عليه السلام فقال لمثٹل ھذا ینتقم 
ربکم منکم ثم قال یا یحیی قد علم ربي وربك ما أصاب قومك من اجلك فامدا بإذن اللہ 
تعالی قبل أن لا أبقي أحداً منھم فھدا) صاحب الجیش أي ملکھم قرابیٹھم جمع قربان یغلی 
من الخلیان أي یسیل دائماً ما صدقوئي بتخفیف الدال فقتل علبيه أي علی الدم أو لأجلہ 
ألوفا لم یعلم عددھم إن لم تصدقونی من الصدق أیضاً فاھدأ أی اسکن خطاب لیحبی لآأنە 
حی لکن المراد دمه فھدا أيى سکن دم٭. 

قوله تعالی : شی رہ ان بمکر ون کم عُنا وَعَاما جَھَة لِلْكَمِنَ حَیا للا 

(بعد المرة الآخرۂ). 

قول: (نوبة أخری) من الإفسادات الکیری . 

فوله: (عدنا مرة ثالثة إلی عقوبتکم وقد عادوا ہنکذیب محمد پل وقصد قتله فعاد اللہ 
تعالی بتسلیطه علیھم فقتل قربظة واجلی بني النضیر وضرب الجزیة علی الباقین) إلی 
عقوبتکم لفظة إلی متعلة بعدنا ومرة ثالثة معمول العقوبة قدمت علیھا للثنبيه فی أول الأمر أن 
العقوبة متکررۃ علی هؤلاء الظالمین وأما تعلقہ بعدنا فیرد عليه أُن المرۃ الآولی بدأ لا عوداً اذ 
العود کما في الراغب الرجوع إلی الشيء بعد الانفصال عنه بالذات أو بالقول أو بالعزیمة فلا 
یکون العود ثلاث مرات فلا یکون هذا مرة ثالئة ألا أن یقال إن البدأا سمی عوداً للمشاکلة 
وأما الجواب بأن العود قد یطلق علی الفعل وإن لم یسبق مثله کما فی قوله تعالی : ار 
لتعودن في ملتنا*چ [إبراهیم: ۴۳ فضعیف لانه إِن أراد أُنه حقیقة فممنوع والمستند ما ذکرہ 
الراغب وإن راد أنه مجاز فھو ما ذکرناہ وأما قوله تعالی: او لتعودن* [إبرامیم : ]٦۳٤‏ 
قمحمول علی التغلیب کما صرح بعینە في المطول والتغلیب'”' من ہاب المجاز. 

قوله: (ھذا لھم فی الدنیا) أي ھذا المذکور من العقوبات الثلاثة لھم أي مستحق لھم 
أو نفع لھم تھکما آو مختص بھم فی الدنیا لقوله تعالی: لوجعلنا جھنم4 [الإسراء: ۸] 
وأشار أیضاً إلٰی المعطوف عليه وإلی أنھم معذبون في الدارین فالکافرین ح مظھر وضع 
موضع المضمر علی أُن اللام للعھد وإن حمل اللام علی الجنس فھم یدخلون فیھم دخولاً 
أولی وبھذا یبحصل الارتباط . 


قول: فلم بھدا أي فلم یسکن من مدآ یھدأ إذا سکن. 


() والعلاقة |ما نفس التغلیب و غیرہ ان تحقق۔ 


۰۹ ہے ۱ ت ور الإفزاہ/ الایة:‎ ۱ ٤ 
: قوله: (محبساً) اسم مکإن مھیأ للحبس فیه فیکون حصراً فعیلاً بلاق مفعول أي‎ 
پسوں لا سرد سا رانا گرا ار سی لاد اوک حور کیہ کو سی‎ ْ 
فعیل ہمعنی الْممُعول أو علی النسب کلابن وتامر وھو تکلف مستخلی عنہ بجعله أولااقجپلاً‎ 
ٰ بمعنی مفعول لأنه کما یحیط بل جھنم محاط بالجھات الأرہع أو تأنیث جھنم غیر حقیقي'‎ 
قوله: (لا یقدرون الخروج منھا آبد الآباد) بالمد جمع ابد ومعنی آبد الآباد دائما:‎ 
وھذا وإن أفادہ أبدا وحدہ سس تولہ تعالی : طلخائدین آبداًہ لکِن : قصد التاڑید 301ھ‎ 
۱ . لاحتمال التجوز‎ 
قوله: (رقیل ساط کما ضط الحصیر) فیکو تشییا لٹا مثل قولہ تعالی: لے‎ 
1 الاّیة أي فراش من تحتھم ٭٭ ومن فرقھم غراش‎ ]٤٦٤ من جھنم مھادہ [الأعراف:‎ 
للایة فاتضح . مُعنی البساط بملاحظة من تحتھم فعلی مذا یکون خصیراً‎ ١ : [الأعراف‎ 
بمعنی محصور لکن لا بالمعنی المذکور آولاً علی ما اخترناہ بل لحصر بعضه :علی بغضاً‎ 
نالنسخ فاطلاق الحصیر علی الکل مجاز إذ الحصیر کما عرفتہ حال الاجزاء لکِله شاع فی‎ 
فیکون حقیقة عرفیة وتذکیر حصیراً ظاھر لآن المراد الغراش المقروش لا تفن جھنم کماٴ‎ 
ری ورای ود ہی شر مویق زی مضیشو ا او یں‎ 
۱ . فلکون المراد بہ محبساً ضیقاً یفید ذلك‎ 
قوله تعالی: کڈ چاو مت ۱ ے آُقوم ویبتم آ ال حا کیک‎ 5 
۲ مجر یوقت‎ 
+٦4 قولە: تد <5 یقة العی: ھی آقوم الحالات أو الطرق) إشارۃ إلی ۷ی‎ 
کنا مین ا سر نہد کل ری ساد رکب لئ عو ای را‎ 
ھی الصفۂ القائمة و والضلال والاإڑیمان والکر والطریقة مي الصنراط‎ 
المستقیم وھو الإسلام أ و الحق وم طریقة من سلك فیھا نجا فھما متقاربان فالتردید في‎ 
.. العبارۃ أي ألت مخیر بین تقدیر الحالة وتقدیر الطریقة وإسٹاد الھدایة ]لی القرآن ما مجازاً‎ 
٠ و بمعنی الدلالة علی ما یوضْل إلی المطلوب وعدی بتعدی بنفسه إلی المفعول الئاتي‎ 
'وباللام لكونه غرض اٰھدایة زہالی لانتھاء الھدایة إلیه ویشیر إسنادہ إلی القَرأنَ قید المؤمنین‎ 
ان الھدایة عامة بللناس ولذا لِم یذکر المفعول الأول لیھدي ولك ان تقزل إِنْٰ‎ 1 7 
المحذوف أیضاً المؤمنین لکن پراد بە المشارفین بالإیمان کما في قولہ تعالی : لآعدیٰ‎ 
ان لھم:اچراً تبیراً واعطاء عظیماً عقیماً والتبیر بالاچر بناہ عل الوفا والا‎ ]٢ للمتقین٭4 [البقرۃ:‎ 


قوله: لا یقدروت الخروج منھا أبد الآباد معنی عدم لخروج مستفاد من لفظ تحص رع 
میسو بہو جسو ہب و ٠‏ 38 


0 وأما کون الفعل ال واحد عتعدیاً +--۔ مر ٴ ومتعدیاً باللام وبالی قد سا - سورہ ة الفَاتِحة . 


سورة اآڑسراہ/ الآبتان : ۰۰ء 8 رھ 


فھو العطاء المحض وقید الذین یعملون الصالحات لکبر الأجر وعظمه وإلاکالایمان وحدہ 
فِ فی الأجر والیۃۃ!ڈ' 
کاف فی الاجر والجنة - ۔ 


کولہ: (وقرأ حخمرة والکسائی یبشر بالخفیف) أى من الأفعال . 


" پای۔ ھ 


قوله تعالی : وَأك ان لا بويحَ ارد ادا لع عذ) آین لگا . 

قولہ: (عطف علی أن لھم أجراً کبیرا) بجامع التضاد . 

قوله: (والمعتی آنه پبشر المؤمنین ببشارتین ٹوابھم وعقاب أعدائھم) بشارتین إشارۃ 
إلی أن الباء محذوف في أن لھم أجرأ وآن الذین لا بؤمنون فالمراد بلا یژمنون الاستمرار 
فیتناول الذین لم یژھنوا قولە: عقاب أعدائھم إذ وعید الکفار وعد للاہرار ولا یبعد أُن یقال 
إنه تبشیراً للکافرین تھکماً کقوله تعالی : فؤنبشرھم بعذاب4 [آل عمران: ]١٢‏ وھو الذی 
یراد بالتبشیر المقدر فی وأن الذین لا یؤمنون . 

تولہ : (آو علی یبشر بإضمار یخیر) فیکون عطف الجملة علی الجملة ولا بعد ئی أن 
یجعل ھذا من قبیل : 

+االہجچجھساڑجت جا راو سادا 

قرله تعالی : مَيْمْ ار لا كهۂ بل تاد الرعن مزا گا 

ٹولہ : (ویدعوا اللہ تعالی عند غضبه بالشر) ھذا مستفاد من الدعاء بالشر أيی مع علمه 
بأنہ شر لعدم مالکیة نفسہ وقت غضبه مع أن الصرعة شرعاً من یملك نفسه لدی غفبه ولم 
بتعد حدود الشرع . 

قوله: (علی نفسه وأھله وماله) لعله منفھم من دعائہ بالخیر وأیضاً هو أغرب أحوال 
الإسناد ولعل العموم''' هو الأولی فالباء صلة الدعاء وکون الباء بمعنی في أي یدعو فی 
وقت الشر کما یدعو في حال الخیر أو بمعنی السببیة أيی یدعو بسبب شر أصابه أو متعلقاتہ 
یردہ کون المقام مقام الزجر بقرینة قوله: ٭وکان الانسان عجولاػ4 [الاسراء: .]٦٢‏ 

قولہ: (آو بدعوہ یما یحسبہ خیراً وھو شر) فح الدعاء بالشر بغیر علم وھذا غیر مقید 


قوله : أو علی یبشر بإضمار یخبر وإنما احتیج حینثلٍ علی إضمار یخبر لأن لحوق العذاب لا 
یناسب النبشیر أقول یجوڑ أن یکون حیثلِ من فغبیل : 
مججاتےعيس+سااظسے اہسعحا: بارداً 
فعلی عذا لا یحتاج إلی اضمار یخبر بالنظر إلی المعنی الانسحابي. 
قولہ؛ أر یدعوہ ہما یحسبه خیراً وو شر وعسی أن تحبوا شیناً وعو شر لکم . 


. صرح بە في سورۃة الحدید فی قولە تعالی: لإسابقوا إلی مغقرة من ربکم 4 الاَبة فاضمخل ما فی الکشاف‎ )١( 
. یؤیدە ما رري عن ابی عليه السلام کما سیجیء٭‎ )٢( 


ارہ 


سورة لاسزاء الایۃ: ۹ 


بالغضب بل عام ومذمومیتہ 7 العتی وعدم المراجعة لی قانون الشرع فیکزن 
بدعاثه بالخیر الخیر فی نفغفس الأمر رفي اعتبار الشرغ ریفس الحقابلة : ۱ 
قوله: ہے بالخیر ٭ .. بالخیر: مفعول مطلق تشیي دعاء 
7 در میا ےش ج ٹر کے ۸ 
المسارعة إذ العجلة الفعل قبل:وقته وھنا لا یساعدہ ولذا فال المصنف ولا ینظر اعاقیتہ. ج 
قولە: (وقیل المراد آدم'عليه السلام) فلام الإنسان للعھد ولا قرینة عليه بل الثرينة 
علی خلافہ خیث إن ھذہ الجملة کالتعلیل لما قبله لکن اظھر الإنسان في موشع المضمر 
لما في الاظھار من مزید البیانْ والمقام مقام التعلیل والتبیان وجه ارتباطه ہما قبله علی ھذا 
ہیں مویہ یں و سوج خی ید 
7 و ماش یز بر سی تر جیہ انی پل و 
آبن مسعود رضي الله تعالی عنہ لما دخل الروح في عیليه نظر إلی ثمار الجنةٴفلما دخل فيٰ. 
جونە اشتھی الطعام فوئب إِلیْ ثمار الجتة فسقط ذکرہ القرطبي کذا قیل. ُ 
ٹوله: (روي آنه علیة السلام دفع آسیرا إلٰی سودة) من ای المؤمنین رضي الہ ٠‏ 
تعالی عدھا۔ ٠‏ أ ٰ ٰ 
۱ قوله: (ہنت زمعة رضي الله تعالی عٹھا) بفتح الزاء المعجمةً وفتح میم العیٔ 
االمهملة أبوھا. 
قوله: (فرحمتہ لأئیت برزخت کتاله فھرب) کتافہ بکسر الکاف اسم 'جبل یلد یہ 
الیدان وفی نسخة اکتافه ود اکتف راس الاأولی شيی الأولی بالمقام*''. ۱ 


قول٭: مثل دعائه پالخی پرید أنْ انتصاب دعائه علی نزع الخافش والاصل کدعاله ان 
انتصاب دعائه علی المصدریةٴفإله مفعول مطلق من یدعو فإن ضرب الأمیر في قولك ضربت 
ضرب الأمیر مُفعول مطلق من ضربت علی ادعاء أن ضریه ضرب الأمپر کما في زید أسد والمصیٰر. 
إٰی معنی کضرب الڈمیر کلام ظاعري وما قلنا أنسب بالبلاغة لما فیە من المبالفة فإذا کان ضرب: 
الأمیر مفعولاً مطلفاً مع أن ضرب الأمیر لیس فعلاً لفاعل ضربت علی الادعاء فجعل دعائہ أولنی 
واحری لان یکون مفمولاً مطلقاً من بدعو لانہ فمل لفاعلہ والمفعول المطلق شرط نصبه اث یکو 
فعلاً ثفاعل الفعل المذکور ولو کان في بعض الصور علی وجہ الا دعاء. ۱ ٠‏ 
۱ ثوله: روفااو رت زی سرمھب اض فک ولس لن رن 
عز وجل: لّخلق الإنسان من کس '(الأآنبیاء: ۳۷] أنہ من باب القلب والأصل عجل 0-0 من 


)١(‏ والڑرخاء وھو الحل عنا اب بالحبل الڈی یشد یە. 


سورۃة الإسراء/الآًیڈ: ۱٢١‏ ررے 
قوله: (فدعا عليه السلام علبھا بقطع الید) علیھا أي علی سودة بقطع'الید فقال اللھم 
افطع یدھا . 
قوله: (ثم ندم فقال عليه السلام اللھم |نما نا بشر فمن دعوت عليه فاجعل دغائي 
رحمة لە فنزلت) ٭ٛإنما آنا بشر٭4 [الکھف: ]٦۰‏ الحصر إضافی أي لا ملك وھذا تمھیک 
لقوله فمن دعوت عليه مع أنه غیر مستحق لە فاجعل دعائي أي عليه رحمة بجعل دعائي 
عليه الدعاء لہ ولعل الدعاء علیھا أولاً لذلك تعلیماً لأمته فعلی ھذا یکون اللام فی الإنسان 


للعھد في الموضعین لکن کون الحکم عاماً آحری الاعتبار ولذا قدمه مع اہن حجر قال لم 


قوله: (ویجوڑز أن یراد بالإنسان الکافر وبالدعاء استعجاله بالعذاب اسٹھزاء کقول 
النتضر بن الحرث اللھم انصر خیر الحزبین اللھم إن کان ھذا هو الحق من عندك ٛفأمطر 
علینا حجارۃ [الأنفال: ۴۲] الَية) ویجوز أن یرد بالإنسان الکافر فاللام للعھد أبضاً 
والقرینة ما أشار إليه بقوله اللھم إن کان هذا هو الحق الخ لکنە ضعیف وعلی ھذا یکون 
المراد بالدعاء ما هو علی صورۃ الدعاء لقصد التھکم واظھار الیقین علی کوئە باطلاً فھو 
مجاز فما الداعي إليه مع ظھور الوجه الصحیح فلا جرم أن ھذا الاحتمال یعبأ بە'' والئضر 
معروف من قہبیلة قریش . 

قوله: (فاجیب لە فضربِ عنقە یوم ہدر صبرا) لأنه قال في دعائہ اللھم انصر خیر 
الحزبین زعماً منە آله خیر الحزبین اي حزبي المسلمین والکافرین فنصر اللہ تعالی عبدہ 
واعز جندہ ومزم حزب المشرکین فقتل النضر صبراً أي مصبوراً محبوساً یقال قتل صبراً إذا 
اك وحبس حتی یقتل وصبراً منصوب علی المصدریة مجازاً فإنه فی تقدیر قتلاً صبراً 
نقل عن الإمام أنہ رجح مذا الوجهھ ولم یرض به المصنف وأشار إلی ضعفه بقوله ویجوز 


مع تأخیرہ. 
ور ہر ای سج کا فرحونا ۹ھ 1ک کے ہے پر اڑل جر مر ہد ٭- جخر 
قوله تعالی : کل ال والکہار ان 0-7 یه التہار مبصرۃ نا 
کے مس سی" من تََکر و ایی یت سیا شیو فَضَآَئنة 2 لا 


سے ہے دح 


قوله : (طوجعلنا اللی ل4 [الإسراء: )]٣١‏ عطف علی قولە: لن هذا القرآن یھدی4 
[الآسراء: ۹] الاآیة لآأن هذا مرن الأدلة العقلیة والقر آن دلہ فالارتِاط ظاہر واختمر ال 
سر سن سمعي خر واخیر 


الروح إلی جمیع بدنہ وأعضائه . 
قوله: فضرب عنقہ یوم بدر صیراً یقال قتل فلان صبراً إذا حبس علی القتل حثی قتل. 


)١(‏ وإن کان الڑمام رجحہ بتعلیل آنە مناسب لما قبله۔ 


" 'سورة الإسراہ/ الایة:‎ ۱ ۱ ْ ْ ٤٤ 


ھنا لانہ ۵ ۰ ہ٭ ہہ ۂہہ" وأما ہندای القرآن فأمر ثابت 
واخیار الفعل فی خبران لآن الھدایة باعتبار تعلقه متجدد والمضارع لوجمرر التجلدي . ۱ 
قولە: (یدلان علی القادر الحکیم) إشارة إٔلٰی ما ذکر من وجه الارتباط علیٌ القادر 
الخ اما دلالته علی القدرۃ التامٰة فظامرۃ وأما الدلالة علی الحکمة أي المصلحة فلما أٹتاز 
إلیه بقولہ بامکان غیرہ فترجیح حذا الحکمة فی ویدلان ٘يضاً علی وحدتہ کیا فصبلہ في 
سورة البقرۃ فی قولہ: *إن فی خلق السموات والأرض واختلاف اللیل والٹھارز*4 [البقرۃ: 
٤‏ الاَیة والجعل بمعنی التصییر فیتعدی إلی مفعولین فھو في مثل ھذا من قبپل ضیق فم 
الیٹر إما مجاز معروف أو التصییر لا یستلزم''' ان یکونا موجودین علی حالة ثم ٠‏ 
لی الآخری و بمعنی خلق فآپتْن حال مقدرۃ والظلبة یتعلقِ بھا الخلق کما بین في ادائل 
سوزة الانعام۔ ۱ کہ تج 
قوله امن رارف نااصالت دلیل القدرۂ والنسق 
مع إمکان غیرہ دلیل الحکمة وقد آشرنا إلیە آثفاً والضمیر في غیرہ راجع إلی نس واحد 
وقبل إلی التعافب الباء فيه للمصاحیة وفي قوله بتعاقبھما للسببیة فیتعلقان سن اوہ کا ًی 
قولە: (أي الَیة التي هي اللیل بالإإشراق) لقوله: وجعلنا اللیل٭ [النبا: |٠‏ 
بالاشراق بالاإٴضاء٥‏ وفيه تنبیهٴ علی ان اللیل أي الظلمۃة مقدم فمحاہ اللہ تعالی اي آزالہ ٣‏ 
٭بالنھار4 [الأنعام: ]٦‏ وصیغة العضی إما للبیان ول عدوتۂ ار نثلیت المرجر: علی 
المعدوم والفاء للتعقیب إذ المٍحو معقب لآخر اللیل ویژید الأول عم مجيء ومحوناً ضوء 
التھار مع أُن المحو للتحقق قال تعالی : ڈیولج اللیل في الٹھار٭ [الحج : ٦١‏ الایة . ْ 
قوله: (والاضائة فیھا لاتبٔیین کإضافة العدد إلی المعدود) أَي الاضافة -ھ. 
تقدیر من لصحة الحمل لکن من إضافة العام إلی الخاص فینبغي أن یکون الإضافة لامیة 
کشجر الّراك لکن الشیخین:جوزا کون إضافة العام إئی الخاضص عع کی تعالی: 
طأحلت لکم بھیمة الأنعام4 [المائدة: ١‏ وفی قوله تعالی: ٭ومن الناس من ھت 0ر 
الحدث٭ ٭ [لقمان: ٦]الایة‏ نا کذلك وقی الکشاف وغیرہ أن معناہ وجعلكا اللیل جمحو _ 
ا[لضوء مطموسة بظلم لا یستبان فی شيء کما لا یستبان ما في اللوح الممحو وعدل عنه ۱ 
المصنف آما أولاً فلأن معنی المحو إزالة الشيء الثابت والمحو بھڈا المعنی لِیسٔں فیما:ذکرہ 
الزمخشری والمعین إلی الممجاز لا داعي لە منا ولا یکون قولۂ وجعلنا آیة الٹھار فصرة 


قولە: بالإشراق متعلق بمحونا أي فمحونا بالإشراق الحاصل بطلوع الشمس وظھور الٹھار۔ 
قوله: کإضافة العدد إلی :المعدود فإن ال٘ضافة فیه للبیان مثل ثلاثة رجال وأربعة دزاھم أيٍ ٰ 
ثلالة عي الرجال وأربعة هي الدراهم.. ْ ٠.‏ 


ْ وعموم استعمال الجعل قیما لا نقل فیه ولو سلم قاستعمالہ في ذلك شائع بحیث یکو ملقاً بالحقیقة..‎ )١( 


سورۃ الڑسراء/ الآية : ٦١‏ 
قرینة علی ذلك بأن یقال إن محو اللیل في مقابلة جعل النھار مضیتاً لأنه منقبیل عطلف 
المعلول علی العلة فیکون مژیداً ما اختارہ المصنف واأما ثانیاً فلأن اللیل کونە ممحَز الضوء 
مطموسۂ بظلم مأخوذ فی مفھومه وعبارۃ عثه فلا یفید الحمل وأما جعل الٹھار آیة مبطلۃ 
ففائدتہ ظامرۃ علی المعنی الٹانی'' وأما علی الأول فلأنه معلل بخلاف المحو فإنه غیہً 
معلل منا بمثل قوله لتسکنوا فیه حتی یفید علی ما اختارہ الزمخشری وعدم تعلیلہ تعلیله أ٘یضاً 
یؤید ما ذکرہ المصنف إذ المراد بیان إزالتہ ومجیء النھار لابتغاء فضلە . 

(مضیكثة): فیکون من ابصر اللازم أو مبصرۃ للناس فیکون من ابصر المتعدي واللام 
فی للناس لتقویة العمل یرشدك [إليه قوله من آبصرہ فبصر فقوله مضیئة إشارۃ إلی أن معنی 
مبصراً مضیئة مجاز مرسل وقیل من الإسناد المجازي مثل نھارہ صائم أي الٹھار مبصر من 
ھو فیه أو للنسب أي ذات [بصار. 

قوله: (أو مبصرۃ للناس من آبصرہ قبصر) فلا مجاز في الکلمة بل في الإسناد إلی 
الب العادي والفاعل الحقیقي هو اللہ تعالی قدم الأول لأن استعمال اللازم کثیر وأیضاً لا 
یحتاج إلی التقدیر . 

قولہ: (أو مبصراً أھلہ) برفع أمله فاعله . 

قوله: (کقولھم اجبن الرجل إذا کان أھله جبئناء) أشار بە إلی ان باب أفعل قد یراد به 
غیر من آسند إليه من متعلقاته یقال آجبن الرجل إٰذا کان أھله وقومہ جبناء ہضم الجیم وفتح 
الباء والنون جمع جبان ضد الشجیع قال الفاضل المحشیي وفی حدیث خیبر من کان مضعفاً 
فلیراجع أي من کانت دابته ضعیفة فالمعنی ھنا مبصراً أھله وإن کان مسنداً إلی الٹھار قیل 
وھو معنی وضعي لا مجازي انتھی واحتیاجه إلی القرینة لمتزاحم المعاني الکثیرۃ کما ٹی 
سائر الالفاظ المشترکة لکن لنوع حماء فیه آخرہ. 

قوله: (وقیل''' الآیتان القمر والشمس وتقدیر الکلام وجعلئا نیري اللیل والٹھار آیتین 
آو جعلنا اللیل والٹھار ذوي آیتین) وقیل الایتان القمر والشمس فالإضافة ح لامیة ولأدنی 
ملابسة إِذ الظاھر أنھما آیتان یدلان علی القادر الحکیم وجعلھما آیة أي علامة علی وجود 
اللیل والتھار بعید فحینثذٍ یحتاج إلی التقدیر إما فی صدر الکلام أي وجعلنا نیري اللیل 


٤٤ 


2 72“ نیر اللیل 2 آیتین کو یقدر قبل الیل مضاف وقوله: أر جعلنا 
عند کون المراد و و ا 


)١[(‏ جواب سؤڑال بات کون الٹھار مضیئاً مفھوم التھار فاجاب ہما ذکرہ. أی معتی مبصرة للناس وھذا لسن 
ہماخوڈ فی مفھومہ. 

)٢(‏ وجه التمریض ظاھر لآن کون نفس اللیل والٹھار آیتین واضح ومذکرر في النظم الکریم فلا داعي إِلی عذا 
التکلف . 


اس2 14 ی۴تة 2ے ےہ ۔'۔ سےےے‫ وےۓے ‏ کر لسرم الایڈ: 310 


والٹھار آیتین أو فی الآخر أي إوجعلبا اللیل والنھار ذري آیتین قدم الأول اظھوز المقضود 
بخلاف الآخر فإنہ لا یفھم منەإکرنھما نیرین هذا إذا اعتبر جعلنا متعدیاً إلی مفعولیْنِ۔وأما إذا ۱ 
جعل اللیل والٹھار منصوبین علی الظرفیة أي جعلٹا فی اللیل والنھار آیتین أي نیرین بناہ علیٰ 
ان جعل بمعنی خلق ذکرہ المعربون وفیه تایید لما ذکرناہ من أُن الإضافة ح لادئی؛ ملایِة . ٰ 
قولە: (ومحو آیة الیل الي هي القمر جعلھا مظلمة في نفسھا مطموسة التور) ومحو 
آية اللیل معناہ لیس ما ڈکر فيٰ الاحتمال الأول بل معناہ جعلھا مظلمة پي نفسھا مطمٰوس ‏ 
الدور کما ذکرہ الزمخشري فی المعنی الأول ولا یمکن المعنی الحقیقی وھو'ٰ الإزالة منا-: 
فبصار لا جرم إِلٰی المجازی نخلاف الاول کما عرفتہ والمعنی المجازي ان خلفھا: کذلك 
مظلمة ثم استفاد لور من النیز الاعظم الْفَسیٰ ُھذا بناء علی قاعدة الحکماء ولا ریب أنه 
غیر معتد بھ . 
قولہ: (أر می تورھا ینا قشہتاًإلی المحلق) فالہتحو حینتا قي معناہًلکن' محر 
لیس فی نفس الاآیڈ ہل فی نوراھا ولما کان المتبادز من المحو إزالة نفسھا وإزالة نورھا شیئاً 
نت کو ھی سیر کسرسر سا ھ رک لجا 
المعول والمحاق''' ثلاث لیال من آخر الشھر یسٹٹر فیە القمر فلا یری سمي:بہ لأنہ یطلغ 
بع الشمس أو قبلھا أو بعدھا بقلیل فتمحقه أي تبطله وتمحاہ کنا في القامون۔ تک 
قول: (وجعل آیة الٹھار الٹی غي الشمس بصرۃ جعلھا ذات شعاع یبصر الأشیاء- 
پش کیہ لہا دا ت کنا (مان لی آنشغری شی اکسپ وہل سی تی کی 
المسہب وإرادۃ السبب أو من قبیل الإسناد إلی السبب الخامل ا بس 
االنسب قلا مجازح . ٰ 


قولە: (لتطلبوا في بیاض الٹھار أسہاب مغاشکم) معنی لتبنغوا آسات نعایفکم آو 


قولە: ومحر آیة الیل الخ بری آہإذا آرد پاللیل القمر فما معنی المحوفان الممحو ذعاب آ 5 
الشيء بعدما کان حاصلا ولیس ٴۂ می اتوس مو ا ات مر 
مجازاً فيی خلق القمر غیر مضيٰء کما یقال سبحان من ضغر البعوض وکبر جسم الفیل معَتاهَمًا _ 
اخلق البعوض صغیراً وخلق جسٔم الغیل کبیراً ولیس المراد أُن البعوض کان کبیرا فصغرہ اللہ ولا أن 
جسم الفیل کان صغیراً فکبرہ ٭'بل المراد أن اللہ تعالی خلقھما کذلك مذا الذدی ذکرہ فيٰ توجیه 
سرع انوالت وإلا فالمحو علی حقیقتہ بالنظر إلی ما في الحدیث قال الراغب المحو 
ٴاِزاله الاثر ومنە فیل للشمال صخوۃ لأنھا تمحو السحاب والآثر ثال اللہ تعالی : ہم و و 
ویثت؟ [الرعد: ۲]۳۹. ۱ ‫" 1 

قولە: إلٰ المحاق هو منمحقہ نحقہ ای ابطلہ والمحاق من الشھر ثلاث لبال عٌ آخرہ سیت 
په لائتقاض نرر القمر فیھن غایة إلانتقاض دح کے ے‫ ےوہ ۶ 


. المحاق - المیم وهذا 11-0207 للشرع‎ )١(. 


سورڈالڑسراء/الایة: ۱۳ ہ_ ‏ ہہ مے. ‏ ...ج .. .. ضػ8صس سس )٦۸۷۷‏ 
معایشکم کقوله: وجعلنا الٹھار معاشاچ [النبأً: ]١‏ إلا أن یقال إضافة 'لأنہہاب بیائیة 
ولفظة في مقدرة أي لتبتغوا فيه إذ لا یرتبط ہما قبله بدونه ولظھورہ لم یذکرہ وللائم یکن 
المفعول لە فعلاً لفاعل الفعل المعلل ذکر اللام واختار الفعل المضارع للاستمرار التجدذي)۔ 

قوله: (ونتوصلوا بە إلی استبانة أعمالکم) أي ظھور ما یفعل ہە. 

قولہ: (باختلافھما أو بحرکٹھما) باختلافھما أي تعاقبھما علی نسق ناظر إلی المعنی 
الأول'' الراجح المعول أو بحرکتھما اظر إلی الوجە'''ٗ الثائي والنیران لھما حرکة علی 
خلاف التوالي غیر حرکة الفلك وھذا أیضاً بناء علی مسلك الفلاسفة وإنما قال باختلافھما 
مع أن اللیل یعلم به عدد السٹین الشرعیة والحساب الشرعي کما قیل لن في ذلك مدخل 
تعاقبھما وهو المراد باختلافھما. 

قولە: (وجنس الحساب) أي الحساب الجاري فی المعاملات کالإجارات المؤجلة 
والبیوع کنذلك وحلول الدین وغیر ذلك والقول بأن المراد بهہ حساب الشھور والایام 
ورالساعات ا إلی عا ذکر ارلا إذ المقصود بہ ذلك . 

قوله: (تفتقرون اب۸ الدین والدنیا) فبھذا القید یظھر وجه إیراد کل شيء'' 
وبیان کل شيء إما بالعبارۃ أو بالإحالة علی القیاس وبالستة وھذا کقوله تعالی: ک 
عليك الکتاب تبیاناً لکل شی 4 [النحل: ۸۹] الایة . 

قوله : (ہبناہ بپانا غبر ملتبسین) بیان لمعنی التفصیل لأنه من الفصل ہمعنی القطع فھو 
یقتضی الإبانة التامة کذا قیل والظاھر أن التفصیل مقابل الإجمال قوله غیر ملتبہس مستفاد 
من المصدر للتاکید وفائدۂ التاکید ما ذکرہ لکن المراد بالتفصیل ما ذکرناہ من الإحالة علی 
السنة والقیاس مناسبة ھذا لما قبله إفادة ان ما ذکر ھنا نبنٰۃ مما فصلناہ في هذا القران 
فبادروا لی الانتفاع به والاھتداء . 


کر بب ہو سر سوصیم ا 


قوله تعا لی : کل ان أَلرمتلد رر یی عتقیہ وَعَرخلَوْيَيٌالَلمَة کتبا بلنھ مٹرنا (ڑتہا 

قوله: (وکل إنسان) نصب کل ھنا وما مر علی سبیل الاشتغال. 

قوله: (عمله وما قدر له) جمع بین المعتیین للتتبيه علی ان الظاھر کما یستعار تلعمل 
بستعار أ٘یضاً لما قدر لە واکتفی فی سورۃ یس بالعقیدۃ والعمل السوء وفي سورة النمل رد 


. أي إِن کانت الایتان لفس اللیل والٹھار‎ )١( 

. أي إن کان الایتان الشمس والقمر‎ )٢( 

(۳) وقیل کلمة کل للتکثیر والتفخیم لا للاحاطة انتھی ولا پخفی آنہ یخالف لوضعه من آنە لاحاطة الآفراد آر 
الأآجزاء وصرح آلمة الأاصول بأن العام قد بخص إما بکلام مستقل أو بغیر مستقل أو بغیر کلام کالعقل 
والحس والعادة وغیر ذلك وقالوا في قوله تعالی: لوأوتیت من کل شيء4 أي کل شيء یحتاج إليه 
الملوك وبیان المصنف هنا بقوله تفتقروت الخ موافق لما فی الأصول فاضمحل ما قاله ابن کمال لا 
للاحاطة کما سبتق إلی وھم من قال تفتفرون إلیه الخ فإن الواهم ابن آخٹ أخيه نا وفي آکثر المواضع 


۱ صورة الإسراء/ لاپ ۳ 
وہین کون المرزاد قدرہ والعما: أنہ مناسپ لما قبلہ ھناك واما ھن الما قممیم العمل 
إلٰی الخیر والشر وإلی القدر أیضاً ولك أن تقول الواو بمعنی أو أي أو ما قدر ل3 < ْ 
قوله: (عل ظیر ا پر مل اقب ووکر القدر) کأنہ الخ إشارۃ إلی ان الطائز 
مسععار لە أی کأنه ما قدر لهٗ وإفراد الضمیر یوھم أن الحراد بالعمل ما قدر لہ لا العَٰلش, 
الذی عمله وکتب ویؤیدہ قولہ کأنه طیر إليه من عش الغیب ىصبےیج ٰ 
یختی فيه . ٰ 
قوله: (لما کانوا یتیمٹون 7 بسنوح الطاثر وبروخہ - هو بب 
الخیر والشر) کانوا أي أھل الجاعلیة یٹیمنون من الیمن. ویتشاءمون من التشاؤم ہبسنوح 
النطائر والسنوح مرور الطیرٴ من الشمال إلی الیمین والبروح عکسهە توضبحه ما ڈکر 
الزمخشري في سورة المل من آنھم کانوا یتفاءلون بالطیر ویسمونه زجرآ فإذا:سافروا ومر 
یھم طیر زجرؤا فإن مر بھم سلانحاً تیمنوا وإن مر بارحاً تشاءموا ٦۹ک‏ ‪۶۶کیی""ی"میم۳+)۸ 
الخیر والشر إلی الطیر استعیز استعارۃ تصریحیة لما هو سبب الخیر والشر لما بینھما مر 
المشابھة وما هو سبب ألخیر والشر:قدر اللہ تعالی وعمل العبد ولذا قیل طائر اللہ لا ظائرِ 
أي قدر اللہ تعالی الغالب الذیٰ هو ینسب إليه الخیر والشر لا طائرك الڈي اه ون 
والمشبه بە کونە سبباً للخیر والشر علی زعمھم فاستفدنا منە ان المشبه بە لا یلزم ان یکون 
تو لچ سوہ سی رو رب ہے 
ْ نفس المشبه بە متحققاً في نفِس الأمر بل یکفي في التشبیه والإستعارة فرضه :کما قیل فٔيٍ 
قوله تعالی: 'إختم اللہ علی قلوبھم؟4 [البقرۃ: ۷] کما فی الکشاف فلا تغفل. کت 
قول: ہی توف ارسل الابان لا ھ سرت افقراہ میا قشرہ ای نے 
لان قوله کان طیر إليه من ,عش الغیب'وذکر القدر لا ینتظم بنفس القدرا وھو ظاھر 
والتصدي لتصحیحہ بأنه بیان: لأنه یستعار للعمل لأنه سہب الخیر والشر کما یستعاراللقدز| 
لا الہیت الأصلي أو سیب السبب سبب ذھول عن قولہ المذکور من قوله کأنه طیر إلیه 
زی الاھان تارف لاط الام کر الد 'فیلائم کلامه ہما سبق وآن بقوله 
وما قدر لە عمله فالعطف عطظف تفسیر آو المراد بالعمل المکتسب المکتوب وما قدر لەه 
العمل الذي سیفعل فتأمل وتفطن أن نفس القدر بمعنی القضاء لا یستعار له طیر واطلاق 
القدر علی المقدر شائع ذائع قیل وفي کلامه ما یشعر بأن فیه استعارۃ تصریحیة کالمکٹیة 
التيی تلزمھا التخییلیة بتشبیە القیب زالقضاء والقدر بوکر کک ہے ول سا 


۹-ي:. 


قوله: ما کانوا یٹیمنونں ۲ رفاو رس رس سان ال دا یرے مک مھا 
نے می بر ا مہ بے وی سد امہ سو چیہ عو 
ہو بس سی وت وو سی سور یو سیت ۱ 


17س سو ۱ 


سور الڑسراء/ الاّیة: ٤ ٢۴‏ 


فيه ولا یخفی ما فیه من العطف انٹھی ففيه تعقید فی الجملة أو تشبیه الاستعاز؟؟المصرحة 
بالمکنیة الخ لا یظھر لطفہ والمقصود بیان ما في النظم الکریم من تعبیر العمل بالطاقل:وتد 
بیله ہما لا مزید عليم' '. 

قولە: (لزوم الطوق في عنقه) الأولی الزام الطوق فی عنقه لکنە أخذ حاصل المعنی 
وھو لزوم العمل الذي یقتضيه الالزام لأنه هو المقصرد والمعنی وکل إنسان مکلف الزمناہ 
عمله فلزمه ولم یفارقہ حتی یجازي بە خیراً کان أو شراً ففيه تشبيه لزوم العمل الذي دل 
عليه الالزام بلزوم الطوق أي غي العنق في مطلق اللزوم والمشبه به أعرف بذلك وإن کان 
المشبہ أقوی منە بمراتب وإلا عرفیة کافیة في کون الشيء مشبھاً بہ ولا یلزم کونە أقوی فلا 
[شکال ففيه استعارة مکنیة وتخییلیة شہه العمل الذي عبر عنە بالطائر بالطوق والقلادة 
وإثبات کونه في العنق تخییلیة ھذا ظاھر علی مسلك الخطیبِ ومذھب السلف وأما علی 
مذھب السکكاکي فصحتہ تدور علی صحة الاستعارۃ من المستعیر فان صحت صح وإلا فلا 
وذلك بآن یقال لفظ المشبہ وھو عمل الإنسان استعارة لنفس المشبه به وھو الطوق والفلادۃ 
فلو وقع لفظ آخر کلفظ الطائر لزم أن پکون ذلك الآخر مستعیراً للمشبه به من ذلك 
المستعیر الذي هو لفظ المشہه مذا عند السکاکی ولا یتوجه هذا علی مذھب السلف 
والخطیب لان لفظ المشبه بات علی حاله فلا تغفل ولو جعل في عنقه مجازاً مرسلاً عن 
ذاته لسلم عن التمحل واندفع أیضاً الاشکال بأنه یلزم منه کون المشبه مذکورأً بغیر لفظه 
وھو غیر متعارف . 

قوله: (ونخرج له) أي ونظھر لە اللام للاختصاص لا للمنفعة یوم القیامة أي وقت 
الموت فإن القیامة الصغری قال عليه السلام من مات فقد قامت قیامته کذا قیل ولا یعرف 
وجە التخصیص بە بل المتبادر القیامة الکبری أو الاعم . 

قولە: (ھی صحیفة عمله أو نفسه المنتششة ہاآثار أعماله) فالکتاب عبارة عن نفسه لکون 
مو الاشال سا یئل تی راف اوایا بسر نت الات ضر اارے امحمل سن 
الروح آثر مخصوص وھو خفي ما دامت متعلقة بالبدن مشتغلة بواردات الجوارح والقوی فإذا 
انقطعت علاقته قامت قیامته لانکشاف الغطاء باتصالھا بالعالم العلوي فیظھر في لوح النفس 


قوله : لزوم الطوق في عنقه قال الإمام إنما خص العنق من ہین سائر الأعضاء لن الذی عليه 
إما أُنْ یکون خیراآً یزینه آو شرأً یشینه وما یزین یکون کالطوق والحلي وما یشین کالغل واعلم أن 
ھذا من أدل الدلائل علی ان کل ما قدرہ ال تعالی للڑإنسان وحکم بە في ساہق علمه واجب الوقوع 
معتنع العدم لان قوله الزمناہ صریح في ان ذلك الالزام الذي لا بنفك عنه صدر منە تعالی وأن کل 
ما حکم اللہ تعالی بە فی الأزل لا بد أن یظھر آثر فی الأہد . 


ژ٢(‏ نعم فی کلام المصنف وھو عش الغیب ووکر القدر استعارة مکكکنه وتخسلیۃ إلا ان یقال ان الاستعارة 
المصرحة ثتضمن الاستعارۃ المکنیة والتخیلیة کما أشبر إلیه ٰيی بعض المواضع ۔ 


جس جے ےر بر ہہ رت ۱ رہ ا لیا و 
ری مال سی ری سی ود ر نی جا مسرفیب و کی 
جروھراً مجرداً وھذا لیس بثابت :عند أکثر المتکلمین قوله فإذا انقطعت علاقتہ قامت الک إشارة 
إلی أن المراد القیامة الصغری کما عرعت وقد عرفت أن القیامة في اصطلاح الشرع القابة 
الکبری وعموم استعمالہ في القرآن''“ بھذا المعنی وأیقاً ان اعتراف هذا القائل صحیفة عمله 
فما الحاجة إلٰی ھذا التمحل الذی أشبه بقواعد الفَلسفة والمتفلسفة ہووت 7 
الأمر عليه فالمعتی الأول هو الضحیح المعول تأمل وانصف والل الموفق ا 
ت7 (فإن الأنعال الاختیاریة سور سی سای لٹ آی ؛ رات آثاراً 
شوہ راو وا سو سا 
کہا مصوو بصور ح٥‏ این کھا صرج يہ صاحب الازادت سض لمرامح ْ 
۱ ٹوله: (ولذلك یفید تکرزیرعا لھا ملکات) أی: کیفیة راسخة فتلك الاثار قنل رسوخھا 
تسمی حالاً ویعد رسوھا تسلٰی ملکة قشبه تلك الصورۃ بنقوش الکتابة فیکوڈ الکتابْ في 
النظم مستعاراً لھذا ویراد بالفراءۃ ظھور هذہ الصور وئد حمل عليهٴما روي عن قتادة عن 
أنه یقرأً ۂ فی ذلك الیوم من لم یکن قارثاً وھذا أیضاً لا یناسب ما نطق بە القرآن:واتفق عليه 
أھل الحق والعرفان من أن کل أحد یعطی کتابہ ٥فالسعداء‏ بیمینھم والأشقیاء بشمالھم ووراء 
ظھورھم لؤإفمن أوتي کتابه بٰٔیمینە فأولئك یقرؤون کتابھم4 [الإسراء: ۱٤]؛‏ الأیة کما 
سیجيء عن قریب في عفہ السورة الکریمةء ---_ ُ کچ 
قولە : (ونصبه بأنه مفعول أو حال من مفعول محذوف وھو ضمیر الطا؟ ر) اي فخرجدٴلہ. 
قَولْە : (ویعضذہ قراءۃ یعقوب ویخرج من خرج) ففیه ضمیر الغائب الراجع و إلی طافر ْ 
والأصل توافق القراءتین ولا ریب ان کتاباً حال في ھذہ القراءة فکڈا حال هن 
قولە: (وغیرہ ویخرچ) وغیرہ بالجر عطف علی بعقوب أي ویحضدہ راءة ضر 
تک وھو جعفر بن القعقاع یبخرج ج مجھولا من الأفعال مس سس بیو الیٰ ۱ 
لطائر فلا جرم أن کتاباً حال من ذلك الضمیر ۔ ٰ 
قوله: ڈوقریء ویخرچ آي اللہ تمالی) معلوا من الافمال فیکون الضاتا ي بخ رج ل۵ 
ومفعوله محذوف ای یخرجہ الله تعالی أو مفعوله کتاباً وعلی الأول هو حال . ُ 
تول4: (لکشف الغطاء وھما ضفتان للکتابٔ أو یلقاء صفة ومنشوراً حال:من ملّولہ) 
جلوورا مدسرارہ لس تی زیت خشعست آ یرام شی اور لد بدا ٴ 


تول٭: جن لاد تقدیوہ ونخرجه لە یوم القیامه کتابا اي ا ذلك الطائر لان 
۴ 1" ْ 


)١(_‏ ولا أعلم استعمالھا ني الَرآن بالقیامة الصغری 7 7 بل استعماٹھا فی عموم ارم القبامة 
الکبری فتدبر ہالتامل الاحری؛ 


سورڈالإسراہ/الایق: ء5١‏ + ۔ہہہ۔ہس۔س۔س۔س۔س۔س۔س سسسہ۔_ہ۔ ‏ سض ۹٦۹۹‏ 
لكونه عین المنشور بحسب ما صدق وإن کان مغایراً مفھوعاً عبر بکشف العطاء أي الطي 
فھو ناظر إلی المعنی الاول الذي قدمهہ ورجحہ وأما المعنی فقول ہعضھم ونطیقع علی 
مذھب أھل السنة مشکل کما عرفته فالقول بأن ھذا ظاھر في المعنی الثائی بعید جدا. 

قولہ: (وقراً ابن عامر یلقاہ علی الہعاء للمفعول من لقیله کذا) من التفعیل أي یلقی 
إليه من طرف اللہ تعالی . 

فولہ نعالی : اق کتبا کن بتضیف الع عليكَ حیبا کا 

قولە: (علی إرادة القول) أي یقال لە أقرأ کتابك أي صحیفة والجملة حال من فاعل 
یلماہ و مفعوله ریحتمل الاستکناف . 

قولہ: (أي کفی نفمك) أي نفسك فاعل کمٰی وزیدت الباء لتأاکید الإسناد أي لتاکید 
الإسناد الاتصالي بالاتصال الإضافي . 

قوله: (والباء مزیدة وحسیباً ئمییز) أو بتاریل حسباناً إذ الفاعل الحقیقی غي التقدیر اي 
ہمہ توو ہی ق لا المشتق فھو فاعل مجازي لثلا یلزم إضافة الشیء إلی 

نفسه وکذا کل مشتق اعتبر تمبیزاً ولو جعل حالاً لکان أسلم واستوضح بقوله وللہ درہ فارساً. 

قولہ : (وعلی صلته) قدم عليه لل2شارۃ إلی ما فھم من فوله تعالی: ٭٭یوم تأتيی کل 
نفس تجادل عن نفسھاہچ [النحل : سر یرد فی پیر ےو عو 
سو بعلی''' لتضمنہ معنی الشھادة کما قاله والقول''' بائە قدم لرعایة الفواصل 

قوله: زلأآنہ أما ہمعنی الحاسب کالصریح بمعنی الصارم وضربہے القداح بمعتی 
ضاربھا من حسب عليه کذا) لأنه الخ تعلیل لکوئە صلته أي قولہ فوضع الخ بل العلة ي 
الحقیقة هذا أما بمعنی الحاسب من حسب عليه إذا عدہ عليه أي العاد عليه قبائحه فعلی 
لکونه للضرر خص القبائح ولایھامه الضرر کونەه بھذا المعنی یحتاج إلی الاستشپاد 
بالمثالین کالصریم ہمعتی الصارم أي القاطع والھاجر وأیضاً کونە فعیلا من فعل یفعل بکسر 
العین فی المضارع قیل وعن عذا بادر إلٰی الاستشھاد بھما وضریب القداح جمع قدح أي 
السھام وضریبه من یوکل علی سھم القمار. 

قولە: (أو ہمعنی الکافی فوضع موشع الشھید) لما کان معنی الکفایة غیر ظاھر إذ 


قوله: وضریے مت قال الجرھری والضریب الذڈي پبضربپ بالقداح وشھو الموکل بھا. 
قولە : او بمعتی الکائيی فالحسیب علی الاول من الأحساب وغلی الثاني من الْکفایة اخ 


)١(‏ ھذا علی المعنی الثاني وأما علی المعنی الأول مُھو یتعدی بعلی کما عرفته. 


ھ سس لنٹ للخ سب س۔۱لسسس ور ة الإسراء/ الاٰ: 7- 


سس ایور یر سر در سر بی 
الشھادة إذ کل نفس تشھد علیھا . ٰ 9 )“00 

قوله: (لانہ یکلي المدھیٰ ما أعمہ وتذکیر؛) ببیان العلاقة بین أن الکفایة تلزم - ۱ 
بھذا المعنی وھذا القدز کافِ نی العلاقة فعدي بعْلی وأما في الأول فیتعدی پوس سپ 
یقال عادد علاميه . ۱ ۱ 

تولە : (علی أن لحساب 'والشھادة ما ینولا: الرجال أو علی تآأویل النضس شس ۱ 
علی أن الخساب أي علی الاجتمال الآول والشھادۃ علی الاحتمال الثاني مما یتولاہ الرِجال: 
أي في الدنیا فذکر منا وإن کانٰ اما للاإناث أیضاً نظراً إلی أغلب أحواله أو اللفس مأولة: 
امو سہیں ہے و ےد ہو مو تہ سد ید 
وت ٴ ْ 


تار پیر غرك ہے عم یم سک جم 


ٹول تعالی : َو دز ینا ند 


بونج کر ور سے س ہے مت 7 
خر وا نا معذبین حیخ بعیث ر سولا اع ١‏ 


لقىه سے 


قوله: لا یتجي اھتداءہ غیرہ ولا یردی ضلالہ سواہ) آی في الآخرۃ إذ الکلام في ایام 
وقد مز غي وقوله تعالی: فإآن لھم أجراآً کبیرا4 [الإسراء: ۹4] ما یفیدہ فی ھذا المقام۔ 3 

قولە: (ولا تزر وازرۃ4 [الإسراء : )]۱١‏ الاَیة تأکید لفولہ : ومن ضل4 [الإسراء: ,.]/ 
الیة للاهتمام یه ولدفع توھم کون الحضر الحصر الإإضافي اي ولر کان ذا قربی . ًَ 
ٰ قولە: (ولا تحمل نفسٗ حاملة وزراً وزر نفس أخری بل إنما تحمل وڑزھا) ولا 
تحمل نفس أي وازرۃ صفة لموصوف محذوف بل إنما تحمل وزر نفسھا مستفاد بملاحظة : 
قوله ومن ضل فإنما یضل علیھنا قال المصنف فی أواخر سورۃ الأنعام جواب عن قولهّم: ۱ 
وو خرہن پور کرید وس دع عرد سس و" 

حمل الجسم المصور الوزر بصور قیحة ۱ 7 ٰ 

قول: بین العجچ ویمھد الشرائع فیلزمھم الججة) پیا ا مر قرف من ۱ 


یكکمٰي المدعي أي لان ال یہد 7 - 0 انی قاتت صدعاہ -- 
النقس یکفي علمھا بحالھا من کتابھا ویغتي عن الشامد. ْ أ 

قوله: رتذکیر: پر ارس صس ست بی بن 
أنه ذکر لأن ما دل عليه لفظ حسیباً علی تقدیري کون بمعنی الجاسب آو الکافي المراد یه الّامد . 
ہیں و تہ ھتہ ھ و ٗرر ےی یی 
قیل رجلاً حسیباً کأنه جرد من النفٰ رجل شاھد. ُ 

قولە: ا علی تاویل نس بالشخص نکالہقیل کئی بتخصاك الوم عليث حسیا: 


سورڈالإسراء/الابة: ۱۶ ہ۲ ہے ٣نہنج__۔.ں‏ ...ہج سم ہٌ ۹٦٣٢٣‏ 


قوله: (وفیه دلیل علی آن لا وجوب قبل الشرع) أي لا وجوب علیؿ:المکلف قبل 
ورود الشرع عقلا فإنه لو وجب عقلا لزم من ترکه أن یعذب''' وقد قال تعالیٰ٭٭وما کنا 
معذبین حتی نبعث رسولا4 [الإسراء: ]١‏ واللازم باطل فالملزوم مثله وغرضہ رد المَكایخ 
الماتریدیة وتشنیع المعتزلة أما المعتزلة فظاھر حیث قالوا إن العقل یحکم بوجوب الشیٰہ 
ونحوہ بناء علی القول بائحسن العقلي والقبح العقلي وأما مشایخنا فقد ذھبوا إلی الحسن 
والقبح العقلین مع أن کون الحاکم ھو اللہ تعالی وادعوا أن مٹل وجوب تصدیق النبی عليه 
السلام أن توقف علی الشرع یلزم الدوران لم یتوقف علی الشرع یکون واجباً عقلاً نیکون 
حسناً عقلاً فیکون الرسول عاماً للعقل ولھذا ذھب الإمام أبو حنیفة أُن من لم یلغه الدعوۃ أن 
لم یصدق ہوجود اللہ تعالی ووحدانیتہ یخلد في النار لکونە عافلاً فجعل الرسول عاماً للعقل 
قال المحقق صدر الشریعة أُن أنکر الأشعري الحسن والقبح العقلیین بمعنی أنہ لا یوجد في 
الفعل شيء یٹاب الفاعل آو یعاقب لاجلە علی طریق الوجوب فنحن نساعدہ في ھذا وإن عنی 
به أنه لا یکون فی معرض ذلك فغیر مسلم ثم بینە ہما لا مزید عليه ومن أراد التفصیل في 
هذا المقام فلیراجع إلی المقدمة الأربعة فإن أراد أنه لو وجب عقلاً لزم من ترکە أن بعذب 
لکن اللازم محال وکنا الملزوم لزم أن یعذب وجوبا لا نسلم الملازمة وإن أراد أنه في 
معرض العذابِ سلمنا لکن لا نسلم بطلانہ والمستند ظاھر مما ذکرناہ. 


قوله: وفيه دلیل علی أُن لا وجوب قبل الشرع فالایة رد علی قول من قال النظر في 
معرفة اللہ واجب عقلا منھم المعتزلة ولما دلت الایة علی خلاف مذعبھم أخرجوا الکلام عن 
ظاھرہ کما قال صاحب الکشاف الحجة لازمة لھم قبل بعثة الرسول لان معھم أدله العقل التي 
بھا یعرف اللہ وقد اغفلوا النظر وھم متمکنوت منه واستیجابھم العذاب لاغفالھم النظر فیما 
معھم وبعثة الرسول منبھة علی النظر والایقاظ من رقدۃ الْعْفَلة وھلاکماتری خروج عن 
الظاھر قال صاحب الانتصاف ھذا مذھب باطل اعنزالی ومذھب أھل السنة أنه لا حکم قبل 
الشرع ولا تکالیف للا به ولا یجب الحجة إلا بالبعثة والایة دالة عليه فلا معنی لتحریفھا وثال 
محبي السلة وغي الأیة دلیل علی ان ما وجب بالسمع لا بالعقل وعن الواحدي ویژیدہ قوله 
تعالی : طرسلا مبشرین ومنذرین٭ [النساء: ]۱٦١‏ لثلا یکون للناس علی اللہ حجة للآن البشارۃ 
والنذارۃ إنما یکونان بالجنة والنار والعقل لا مجال له في إثباتھما واعلم أن قوله تعالی: ٭من 
اھتدی إنما یھتدی لنفسه ومن ضل فاإنما یضل علیھا4 [الإسراء: ]٤١٦‏ توکید لمعئی تلك الأیة وآن 
کل مکلف مرھون بعمله وعمله کالقلادة قي عنقه غیر منفك عنہ لا یفارقہ ولا یتعدی إلی غیرہ ٹم 
جاء خارلا ٹزر وازرہ وزر آخری4 (الؤإسراء: ]۱١‏ تقریراً لھذا المعنی ومفھرم ذلك کلە أنہ ا 
بہن للمکلف ما عليه وماله وما بحتاج إليه وما خلق لأجلە إزاله للاعذار ٹم آئی بقولم: ۲لوما کنا 
معذبین حتی نبعث رسولاہ4 [الإسراء: ]٣١‏ تذییلاً لھا وتقریراً لازالة الاعذار ۔ 


)١(‏ وإنما قال إِن یعذب ولم یقل إن یجب تعذیبه لن وجوب النعذیب لا یفھم عنا ولا مساس لبحثه في ھذا 
الْمقا 
5 


ورة الإسراء/ الآیة: ٠٦‏ _ 
توله تعا لی : و ذالھلوت کسفوسزممنتر مرح 
قولہ: (وإذا تملقت إرادتنا باھلاژك قوم) أولہ بالإرادة:المذکورۂ بالتعلق واراد بالتعلق 

قرب التعلق''' فھو من المجاز الأولی وإنما احتاج إلیە لأن الجواب وھو آمرنا مترفیولاقبل۔. 

تعلق الڑإرادة فأول بالقرب والأمر بمترفیھا یترتب علی قرب التعلق وبعدہ فالمراد حادث وَلہ 

پناسب ھنا تعلق قدیم علی أن القول یقدم التعلق قول بعض المتکلمین وھو کا في.وجود 
الفعل وتحقق تعلق حادث لاورادة بعد تعلق قدیم لا یعرف لە قائل من الائمة . ٰ 

قولة: (لإنفاذ قضائنا السٰابق) أشار یه إلی أن تعلق الرادة وقربه بڑھلاك قوم لفضّاٹنا 
السابق علی الآرادۃ و القضاء ہبہب علمنا.أنھم اختاروا الضلالة علی الھدی بإرادٹھم الجز ٹیڈ 

ذلا یکون إ |رادۂ پھلاکھم ابتداء قیٹوسل إليہ بان یحملھم علیٰ الفسق فیھلکھم۔ خے۔ 
قوله: (آأو دنا وقثه المقدر کقولھم فا اراد المریشن آن ہمرت ازَدَادَم ضف شدتا أی: 

الاارادۃ'' ''۔مجازا عن دلو وقته إذْ تعلق الزرادة یلزمہ دنو وقته المقدر إذ المراد لا پتخلف: عن۔ 

إراِتہ تعالی بل بقع معه فاطلق الملزوم وآرید اللازم بقرینة أمرنا مترفیھا لکن لا یلاثم إذا ۱ 

اُردنا بنون المتکلم والقرب فی:المٹال المذکور للفاعل المذکور للغاعل وھنا لیس کذلك إلا 

ان یقال إِن المعنی رإذا اُرەنا ان نھلك قریة فاأرادٹ القریة هلاکہا أي دنا وقته ٭ المقدر آو 

وإذا اُردنا 5 قربتاہ وائکل خلاف الظامر وثلعل تھذا أآخرہ علی أن سی الأزل بلزتہ 0 

۱ دنو الوقت یستلزم دنو التعلق فالاکتفاء بالاول هو الأولی۔ ٰ 

تر (مننممبھا بالطامة علی لسان رسول بمٹتءإليھم ویدل علی ذلك ا قب وما 


1٤ 


' لا أو دنا وقتہ فکائہ قیل وإذا دنی وق اھلاك قریۂ أمرنا مترفیھا قم استشھد علی يہ‎ ٣ 
آراد بمعنی دنو الوقٹ بقولھم أُراذِ المریض أُن یموت بمعنی دنی وقت موتہ إذا ازداد غ وه ےت‎ 

قولە: مننعمیھا بالطاعة ہٰذا اختیار منه علی أن المأمور به المقدر زھو الطاجةولما اختاج 
الحذف والتقدیر إلی دلیل دل علیٰ خصروص المقدر قال ویدل علی ذلك ما قیله وعا بعدہ وأما قبله 
فھو قولہ عز وجل: للوما کنا معڈبین جتی نبعث رسولا٭ [الإسراء: ]۱١‏ فإن معنا زکنا معٰذبین' 
علی المعصیة جتی تبث رسولاًیامر بالطاعة ویعصیٰ المکلف بترك المامور بە وأما ما بعد فھو 
قوله تعالی : ل٭فمسقوا*٭ [الڑسراء: : ]٦‏ فقولە فإن الفسق عو الخروج عن الطاعة :پان لبلالة 
ففسقوا علی الطاعة وھذا الوجھ لا.یرتيه صاحب الکشاف حبث قال فإن قلت ھلا زعمت أنٴ 
٠‏ معناہ أمرناھم بالطاعة ففسقوا قلت لأن حذف ما لا دلیل عليه غیز جائز فکیف یحذف ما الِلیل' 
قائم علی نلقیضه وذلك ان المامور به وإنما حذف لآن ُسقوا یدل عليه وھو کلام مستفیض. ایقال: 
۱ اف فقام را فقرأ لا یفھم َبہ إلا ن المامور بە قیام آو قراءة ولو ذھیت تقدر غیرہ فقد ازمت 


00٦(‏ بر بن 4 قولە أردا وقتہ فإن دنو الوٴقت یستلزم قرب تعلق الإرادة کما بیناء ة فی اصل الحاشیة: 
)(٢۲(‏ لأنه لا یظھر فائدۂ تعلق الرادۂ: ,مرتین بخلاف العلم کو و کو الش٘يء نیوجد کو 
۱ سب ری اریہ یت ہس بس ۱ 


سورة اللڑسراء/ الایة : ٦٦‏ ا 


بعدہ) متنعمیھا معنی مترفیھا بالطاعة متعلق بالأامر وھي مأمور بھا حذفت لظھرر أن الأمر 
علی الحقیقة إنما پتعلق بالطاعة وقال المصنف وبدل علی ذلك الخ ۔ 


قوله: (فإن الفسق هو الخروج عن الطاعة والتمرد في العصیان فیدل علی الطاعةمن 
طریق المقابلة) فإن الفسق هو الخروج عن الطاعة بآنواعه الثلاثة التي بیٹھا في قولە تعالی : 
٭وعا پضل بە إلا الفاسقین* [البقرةۃ: ]٤٢‏ وھي التغابي والاھماك والجحود والثالث کفر 
والاولان لا یژدیان إلی الکفر وعلی أي معنی کان یدل علی الطاعة کقوله أمرتهہ فأساء إلی 
أي أمرتە بالإحسان فإن النقیض قد یدل علی النقیض کما ان النظیر یدل علی النظبر قالوا 
ومن الاول قولہ: ما سکن في اللیل والنھار4 [الأنعام: ۱۳] أي وما تحرك وقوله تعالی: 
وسرابیل تقیکم الحر٭ [النحل: ۸۱] أي والبرد ولم یتعرض لدلالة ما قبله لظھورہ لان 
الرسول لا یأمر إلا بالطاعة ولو تعرض ما قلنا من الأمر حقیقة إنما یتعلق بالطاعة لأنہ تعالی 
لا پأمر بالفحشاء لکان أظھر في رد الزمخشري والقول بأن اللہ تعالی أمر بالطاعة فی کل 
زمان ولکل اأحد فلا وجە للتقیید بە مدفوع لان الفسق بعد الأمر بالطاعة ادعی إلی الأآخذ 
والعذاب قال تعالی: ٹارسلا مبشرین ومنذرین لئلا یکون لللاس علی اللہ حجة بعد الرسل پچ 
[النساء: ]۱٦٦١‏ والتخصیص فی مذا الوقت من مقتضیات القضاء السابق أشار إليه بقوله 
لانفاذ قضائنا السابق التابع للعلم والقضاء السابق الأمر بالطاعة حین قرب تعلق الآرادةۃ 
بإھلاکھم ألا یری أن المولی إذا أراد تادیب عبدہ أمرہ بالطاعة لیظھر عصیانه فیأدبه وإن کان 
المولی یأمرہ في کل زمان وھذا مع ظھورہ خفي علی شراح الکشاف فاعترضوا علی 
المصنف نصرۃة علی الکشاف وأما التقیید''' بالمترفین لأنھم متبوعون ورؤسا الکفرۃ فحال 
غیرھم یعرف بدلالة اللص قال تعالی: ٭وکذلك جعلنا في کل قریة أکابر مجرمیھا لیمکروا 
فیپاچ (الأنعام: ]٦٢۳١‏ الایة فما هو جوابھم في التقیید بأکابر مجرمیھا فھو جوابنا فی 
التقیید ھنا . 


قولہ: (وقیل آمرناهم بالفسق لقولہ: ففسقوا فیھا4 [الإسراء: ]٦١‏ کقولك أمرتہ 
فقرا فإئه لا یفھم منه إلا الأمر بالقراءة علی أن الأمر مجاز من الحمل عليه أر التسبب لہ) 
قیل أآمرناھم بالفسق قائله الزمخشري ولما لم یأمر اللہ بالفسق والفحشاء بادر إلی التأاویل 


من مخاطبك علم الغیب ثم قال فإن قلت علا کان ثبوت العلم بأن اللہ لا یأمر بالفحشاء وإنما بأمر 
بالقسط والخیر دلیلا علی أن المراد أمرناعم ہالخیر ففسقوا قلت لا پصح ذلك لأن قوله فنسقوا 
یدافعہ فكأنك أظھرت شیناً وأنت تدعي خلافه فکأنه صرف الأمر إلی المجاز هو الوجه قال ني 
وجه المجاز أنه تعالی صب علیهم التعمة صبا فجعلوھا ذریعة إلی المعاصي واتباع الشھوات 
نكأنھم مأامورون بذلك - بب إیلاء النعمة . 


)١(‏ جواب لٹ ولھم ان ےد عند الزمخشريی ثقدیر الطاعة تخصیص المترفین والفسد بزمان پرادة الاھلاٰك 
وجوابھما مذکور مفصلا تأمل ۔ 


٦-..سلسٹسسسشٹسسش‏ ہہ تو٥و‏ ا8/4۹ ٦‏ 
فقال علی أن الأمر مُجاز من |لحمل عليه کلمة من متعلقة بمتدر اي تالق الحمل علی 
أي علی الفسق فإنه وجھ الشبه کذا قیل ولا یخفی ضعفہ لان الحمل آو السبِاامسععار لٍ _ 
لا وجہ الشبہ ود وجہ الشبہ إلإفضاء إلی الشيء فکما أن الأمر یفضي إلی الملْمو ره غالبا 
کكذلك الحمل أو التسبب یقضی إلی الشیء فذکر الأمر وأرید الحمل او التبب فیکوَان 
استعارة تبعیة وھذا ظاعر کلامه ویحتمل استعارة تمثیلیة بأن شبه الھیئة المنتزعة من أمور 
عدیدۂ ومھی ي المترفین وجعلھم النعم الفغائضة علیھم ذریعة إلی الفسق والفجور مع :إنھم 
أنمموا لیشکروا فعکسوا الحال بالھیئة المأخوذۃ من الآمر والمامور والأمر والمأمٰور به 
۔فامتٹل المأمور الأمر لکون المقصود الامتثال إذ الأمر یقضی إليه نتر اللفظ المزضوع ْ 
اللمشبه به وأرید المشیهہ وجه ٴالشبه الإفضاء کما ذکرنا من ان الأمر یفضي إلی المأمور به 
والحمل والتنیب کذلك سبب للشيہ نر فقوت ری ہرک 
اوقیل إنه مجاز مرسنل نظراً إلّٰ قوله أو التسبب لکن لیس معناہ أن الأمر سبیۂتلحمل وأن 
احتمله في الجملة یل معناہ أَنٰ الأمر والحمل کلاھما سببان لااٍفضاء إلی الشيء. ۳ 

قوله: (بان سب علھم من التعم ما ابطرم وأنضی بھم إلی الفسوق) با 
اللحامل أو السہب لە من جانب اللہ تعالی وھذا أیضا باختبارا: تٹھم الجزئیة وإلا غصب 
پر س۹ت الحال فانجر ڈلك الصب إلی الفسق بسوہ صنیعھم وھًا 

سے سر یہ اک چد رو .۴ 
فالظاھر التردید في العبارۃ*'. 


وه : (ویححمل آن لا پکون لہ مفعول منوي کقولك امرنہ فعصانی) تی آمرنا سے 


قوله: مل آن یکو مد مفمل منوی بر ہآ لا پکو لہ معول با الب وا 
فله مفعول مذکور بلا واسطة وثذا وصفه بقوله منوي. 

۱ ٹولہ فی ارہ فنانی ہی کرای تر سوا دی بارہ ساس 
محذوفاً مقدراً بل المراد وجد مُّي أمراً فعصاني وإنما قلنا المأمور بە في آمرته فعصاني لیس مقدزاً 
منوباً لأن المحذوف المنوي إِما الطاعة آو المعصیة لا سبیل إلی الأول لعدم الدلیل عليه ولا الثاني 
الآن المعصیۃة منافیة للأمر ولا یکو متافی الأمر مأموراً بە فإڈا کان تقدیر الأمرین محالاً فلا بد ان 
تجعل أمرته ھنا منزلاً منزلة اللازم فی حق المأمور بە فیصیر المعنی وجد مني آمَرا فعصاتي ھذا. 
تحقیق ما قالوا ٰی ھذا المقام ونادمام منا کلام متین محکم حیث فال وثقائل أن یقول کما آن قوله 
ا أمرتہ فعصائی بدل علی أن المأمور بہ شيء غیر المعصیة من حیث |ن المعصیة منافیة للأمر ومنائضة 
لە فکكذلك أمرته ففسق یدل علی أن المامور به شيء غیر السی لآن الفسق عبارۃ عن الاتیانِ ہضند 
المامور پە قکؤن فسقا یتافي کوزہ مأمورأً به وھذا لکلام في غاوۃ الظھور أقولِ ھذا کو 


٣ إذ الظاھر ان المراد بالحمل بطریق السبیة لا بطریق الفاعلیة,‎ (١) 
قال ےج می تعالی: نما بأم رکم بالسوء والفحشاء واسعیر لام ہوم زم لی‎ )٢(. 
لت‎ 


سورۃ الڑسراء/ الإَبة: ٦١‏ ۷ 


الأمر والمعنی وجھنا الامر أو صدر ووقع منا الأمر فوجد منھم العصیان والطعَیان فیستغنی 

عن التوجیە السابق وکون الأمر متعلقاً بأمر لا محالة لا یضر لأنه غیر ملتفت إلية توّإن لم 
یخل عنہ. 

قوله: (وقیل معناہ کثرنا یقال آأمرت الشيء وآمرته فأمر إذا کثرتہ) قاله الواحدی 
وحسنه أہبو عبیدة واستدلوا بالحدیث الاتی فوله یقال آمرت الشيء فأمر بفتح المیم من 
الأول وکسرھا فی الثانی مطلوع لازم والأول متعد فیختلف لزومه وتعدیه 70 84 
کذا قیل . 

قوله: (وفی الحدبث خیر المال سکۂة مأبورة ومھرۃة مأمورۃ أي کثیرۃ النتاج وھو أبضاً 
مجاز من معنی الطلب) مابورۃ بالباء الموحدة السکة صف من النحل أي نخل مصفرف 
مابورۃ أي أصلحت بالتلفیح ومھرۃ أنٹی الخیل مأمورۃ أي کثیرۃ النتاج وھذا محل 
الاستدلال قیل والحدیث صحیح ذکر المخرج سندہ حاصل المعنی خبر المال زرع وبساتین 
والنتاج وھو أي معنی الکثرۃ أیضاً مجاز من معنی الطلب نقل عن الزمخشری أنە قال في 
الفائق ما عدل من زعم أن أمرته بمعنی کثرته إلا علی قوله عليه السلام ومھرة مأمورۃ وما 
ھو إلا من الأمر الذي هو ضد النھي وھو مجاز أیضاً کما فی الاّیة لأن الل تعالی قال لھا 
کوني کثیرة اللتاج فکان إذا مأمورة غیر منھیة ومرادہ أنه لا یتم الاستدلال به إذ یمکن عکسه 
بأن یقال المأمورۃ بمعنی کثیرۃ النتاج لقوله تعالی : ٭لأمرنا مترفیھا4 [الإسراء: ]٦١‏ آما 
کثرناھا وعلاقة المجاز السببیة لن الأمر ہالکٹرةۃ سبب الکثٹرةۃ لکن ما هو سہب لھا الأمر 
التکوینی وما ذکر فی النظم الأمر التکلیفی فلا تغفل . 


قولهہ: (ویؤیدہ قراءة یعقوب أمرنا وروایة آمرئا معن أبيی عمرو) ویژیدہ أي کون الأمر 


عند العقول لن الفسق هو الخروج عن طاعة الله وھذا عین المعصیة فلا فرق بین أمرته فعصاني 
وأمرته ففسق والتزام القرق بیٹھما تحکم وما قالوا إن المعصیة منافیة للأمر |نما هو إذا کان المراد 
بالمعصیة معناہ الحقیقی وأما إذا رید بھا معناہ المجازي کما فی أمرته بالفسق ففسق فلا منافاۃ فیجوز 
أن یکون التقدیر أمرته بالمعصیة فعصانی بأن یراد بالأمر بالمعصیة اعطاء سبب المعصیۃة من المال 
والمنال المفضي إلی العصیان کما في أمرتہ بالفسق ففسق من غیر تفریق بیٹھما فکما أن الآأمر بالفسق 
مجاز في اعطاء سبب الفسق فلیکم کذلك فی أمرتہ بالمعصیة فعصانی . 

قوله: یقال آمرمت الشیء وأمرته فأمر آمرت الشہء بالمد أي کثرته وکذا أمرته بغیر المد أیضاً 
بمعنی کثرته فأمر أی کثر قال أبو عبیدة أمرته بالمد وأمرته لختان بمعنی کثرتہ وفي الحدیث خیر المال 
سکة مأہورۃ ومھرۃ مأمورۃ السکة الطریقة المصطفة من النخل مأبورۃ أي ملقحة یقال اہر فلان نخله إذ 
لقحہ وأصلحه المھو ولد الفرس والأنٹی مله مھرۃ ومعنی مھرة مأبورة مھرۃ کثیرۃ النتاج . 

قولە: وھو أیضاً مجاز في معنی الطلب فإن من کثر شیئاً فھو طالب لکثرته وفي الأمر معنی 
الطلب فبعلاقة معنی الطلب استعمل لفظ الأمر فی معنی اکثار الشُيء وکثرتە. 

قوله: ویؤیدہ قراءة یعقوب آمرنا بالمد وروایة أمرنا ہالتشدید أي وبژید کون معنی أمرنا 


وو ےکس سک۳ ٥۰‏ 
بمعنی الکثرة آمرنا بالمد من الأفعال!' وروایة آمُرا بالتضعیف من التفعیل'لأنہ لیس من _ 
لامر مقابل الفھي فیکود میم معن کٹر لم بقل ودل لائه ُحکمل ان یکوفاپمعنی 
الثلاٹيی فیکونان من الأآمر ضد النھي. 7 ْ 
قوله: سمل آن کون نوا من مر اغم ما ار نی کر من 
ومئے اس ۱ 
ان وجود کنا بی الم پعدن الکٹرہ ہروأایڈ بعقوب ریو در سرک 
الا حعمال ۔ ۱ 
ْ فوله : زتخصیص المترفی لان غیرعع تم رام اس إلی لان وائدر علی ۱ 
الفجور) مع أن الحكکم عام جواب إشکال قد مر بیالە. 
قوله : (یعني کلمة العذاب السابقة) صفة الکلمة نی , بعض اللسخ اسابق صفة اکلمۃ 
المأولة بالفور . ْ ُ ۱ ۱ 
ْ قٹوله: (یحلولہ) متعلق بحق والبا۔ للملاہسة رائضمیٍ للعذاب الفاء لْلسییة مم 
چہماضریدہ سو رس رو وہ ری و چوہ کود دحل 


تول: ہی جریم ریب 7 ت“ 
۱ المعطوف أخرہ لأنہ مفھوم مٰن قوله ففسقوا أي آظھروا امت یت ہی 
القدیمة فح یکون تقریرا لما سبق. ۱ 
قولە : (اھلکناھا :00 ص0 ‌008ھ+/. ٰ 
الحذف بل الڑھلاك واقع علیٰ القریة بإھلاك اُھلھا وتخریب دیارھا وھدم بناتھا مثل قوله 
تعالی : کین من قریة أھلکناما ٹھيی خاویة علی عروٹھا4 (الحج : 8000م 
إشارۃ إلی التقدیر أي فدمرنا اھلھا لکن لا یلائمه تخریب دیارھا. ا 


۔کٹرنا ھاتات القرانان وجه کا تنا ۶۶۹٤‏ ۶۶ء 0ھ سر کر الانسان 
أمیراً وفي الأمَارة معنی الکٹرۃ ة لأن إلإنسان لا یکون أمیرأ إلا باجتماع الجیش:عندہ اؤکٹرۃ 
الأعوان والأنصار . ۱ ۱ 

قوله : تل اذ کون منقولاً سن و ھا رھت کی رای روید ٰ 
فوجب ان یصاز إلی النقل آي النقل من فعل بالضم إلی فعل بالفتح ومن اللازم إلی المتعدي لکن 
بسن سی سو یہ کس شہ سو مسر رتو بد 


سورۃ الاسراء/الآبة: ۱۷ 
قوله تعالی : وکم أحلہنا؛ت المرودِمِن مد نوج وکا رك بذاوب عباووہ ہا برا ا 
قوله: (وکٹیراً أھلکنا من القرون بیان لکم وتمییز لەه) وکثیراً الخ أي کم خبِرَیْة من 

القرون تمییز لە فیکون کم منصوب المحل علی أنە مفعول أھلکناھا. 
قولہ: (من بعد نوح کعاد وثمود) من لاہتداء الغایة متعلق بأاھلکنا ومن الأول زائدۃ 

غیر متعلق معنی قیل ولاختلاف معنییھا في الموضعین جاز تعلقھا باھلکنا وکون من الثائیة 

للابتداء غیر مقطوع بە إذ قد صرح المصنف في سورۃ الأنعام جواز زیادته فی من بعد ومن 
قبل وقد صرح في مغني اللبیب آیضاً من ح زائدۃ في الموضعین لما ذکر نوح عليه السلام 
فی أول السورة قیل من بعد نوح ولم یقل من بعد آدم وشیٹ یٹ علیھما السلام مع أنه ول نبي 

داد رید السرد الات رقود ای سر درد اجک صالح . 
قوله: (وکفی بربك) الباء زائدة کما مر الباء فی بذنوب صلته کفی عبادہ فی مثل مذا 

المقام لیس للتعظیم ہل اتوبیخ . 
قولە: (بدرك بواطنھا وظواھرھا)'''' بواطٹھا معنی خبیراً وظواھرعا معنی بصیرأاً وفائدۃ 

الجمع التثبيه علی أن آسرارھا ما ظھر منھا سیان في تعلق العلم . 
قوله : (فیعاقب علیھا) آشار بە إلی أن فائدۂ الأخبار بکونە خبیراً کنایة عن أخبار عقابھم 

علیھا وأن المراد التعلق الحادث الذي عليه الجزاء وھو العلم بأن الڈنوب قد وجدت الن أو 

قبل لا التعلق القدیم الذي ھو العلم فی الأزل بأن الڈنوب ستقع من ھؤلاء العباد. 

کالنسبة والخلق فإن النسبة لا جرم مقدمة علی الأعمال المنویة والخلق سواء کان حسناً أو 

قبہحاً منشا الأعمال الحسئة والسیئة والإیمان مقدم علی سائر الأعمال والارکان فلا حاجة 

إلی القول بأنه مقدم رتبة فان العبرة في الطاعة والعصیان للبواطن ففی الحدیث أن اللہ لا 
ینظر إلی صورکم وأعمالکم بل بنظر إلی قلوبکم ونیانکم وإِن شئت فاجمع بیئھما 
والارتباط بما قبله هو أن فيه تنبیھاً علی أن سبب الھلاك الذنوب وإنە لا بخرج عن علمه 

مٹمال ذرة من صغیره وگبیرۃ. 


قولە: یدرك ظواعرھا وبواطنھا لف ونشر غیر مرنب فإن ظواعرھا ناظر إلی معنی بصیرأً 
وبواطنھا إلٰی معنی خبیرا قدم الظٔواهر يی النفسیر چس ان البصیر مؤخر ذکرا وآخر البواطن لاٹ ان 
الخبیر مقدم في الذکر لآأن المدرکات بالبصر اظھر وإدراکھا سرع وآقدم بالنسبة إلی المدرکات 
بباقيی الحواس 


)١(‏ خبیراً ہصیراً تمییز أنْ عن اللسبة وقد عرفت قریباً ان مثل ھذا التمبیز فاعل عجازاً لاشتمالە الفاعل الحقیقی 
فان الخبر والبصر والخبیر والبصیر مشتملان لھما۔ 


فیووووچ و وج جسوسسیعسوٴ: سر 
قولے تعالی: من کان بدا العبلة هار یھن کنا ری یئ جو عم 
2چٍیپ۴٣0۷۷۳ت/)‏ ٰ .0 
قوله: 07 000م" کو ات 
[الاسراء: ۸ فإن من یریڈ الدنیا والآخرة فحکمە ما ذکر فی قوله تعالی: فاربنا آننا فی : 
الدنیا حسنة وفی الآخرة حسنة٭ [البقرۃة : ]٠‏ الآیَة وأیضاً کان یرید یفید الاسٹِمرار وقیل' 
۱ فإنه جعله قسیم من أراد الآخرۃ فلؤ أرادھما لم پیصح التقسیم انٹھی . والملازمة غیر مسلمة' 
ْ و وت ید او و اد دص دا ا الآخرة: 
فقط .کمن أراد الدنیاٴفقط قسیم لمن اُرادھما في قوله تعالی شورہ بی ری 
الدنیاگ4 [البقرةۃ: ]۲۰١٢۹‏ إلی آخرہ. ۱ نے وس و 
قولە: قد المعجل) ای نی قولہ ما نشاء والسمجل ل فی قولہ لمن تید والمراد 
بالتعجیل هنا المسارعة . ۱ ُ 
قوله: وم نواس ربہر 
جمیع ما پھواہ) لأنە لا یجد کل متمن رفع یجاب الكلي لا للسلب الكلي وکذا قوله ولا 
واحد الخ والکلام لف وؤنشر غیر مرتب''' وذکر المشیة في الأول وذکر الإزادۃ في الثاني: 
سےٛپ ہت پو وہ رر یج 
أی یحبه ۔ ٰ 
ا قولہ: (ولیعلم آن الامر بامشٰينة) ملف علی قولہ لالہ لا یجد الخ وا خی ھا الفعلأً 
المضارع لکونہٰ علة تحصیلیة بخلاف الأاول فإنه علة حصولیة ان الأمر بالمشیثة الام اسم 
سور یسرب راو ہیں ےہ سے سس راس مد پت قوف 
اللہ تعالی وإرادته تابعة لإرادۃة العید علی طریق جري العادۂ . ُ 
قولە: (والھم فضل) ایم العبد وإرادتہ فْل من الله تعالی لالہ من الا تعالیٰ ایضا ٰ 
وهذا مذھب المصنف فإن عندٴالأشاعرۃ مشیة العبد وإرادته من اللہ تعالی ومخلوقة لە تغالی, 
کما أُن قعله مخلوق لە وأما عغٔندنا فالإرادۃ الجزئیة غیر مخلوقة لە تعالی وإنھٹا من العبد 
وأمر اعتباري لا وجود لە في:الخارج کما ڈھب إليه الأشاعرة فإنه ذھہوا إلی أتھا موٰجُودة 
فی الخارج ومخلوقة لە تعالی ومن أراد الاستقصاء فی ھذا المرام فلیطالع المقذقات الاربع,: 
 -20‏ 9 ,000000 0۱ب 
علی إرادته فخ والھنم مجرورامعطوف علی المشیة أي مشیة العبد وأما في الاول فالھم 
ہت سو شوہ ہراس سی دعس رف م سی تے 
مذھبه کما عرفته. ۱ ۱ ْ 


)١(‏ لکون الفصل الواحد آولی من الفصلین ۔ 


سورۂ الڑسرام/ الایڈ: ۱۸ _سسسےے ےم سوسےسے_ےہرے'ًٌٗ..ے._ ہہ ہ٤‏ مے..۔  ١۷۹‏ 


قوله : (ولمن نرید بدل من لە بدل البعض) أي مجموع الجار والمجزؤر من الجار 
والمجرور بدل البعض قیل فلا یحتاج إلی وابط لٛأنه في بدل المفردات وإن جمُإإابدلاً من 
المجرور بإعادۃ الجار فالرابط محذوف أي لمن نرید تعجیله لکن لا بلائم قوله بدل منْالله. 

قوله: (وقریء ما یشاء والضمیر فیە لل تعالی حتی بطابق المشھورۃ) فیکون التفانا. 

قولە: (وقیل لمن فیکون مخصوصاً بمن آراد اللہ تعالی بە ذلك) کنمرود وفرعون ممن 
ساعدہ اللہ تعالی علی ما آراد فیه بحث لأنه إِن رید بجمیع ما یشاء فھو ممنوع لأنھما قصدا 
اضرار اللبي عليه السلام ولم ینالوہ وإِن آرید البعض فکل احد نال بذلك والأول هو 
الصواب وکوت الالتفاتین فی کلام واحد لا یضر البلاغة . 

قولە : (وقیل الاَیة في المنافقین کانوا یراؤون المسلمین ویغزون معھم ولم یکن 
غرضھم إلا مساھهمتھم في الغنائم ونحوھا) وقیل الایة في المنافقین الخ لکن مذا لا ینائی 
عموم الحکم وھذا أیضاً علی کون ضمیر الغائب لمن فیکون أیضاً مخصوصا بمن أراد اللہ 
بە ذلك مع تخصیصہ''' بالمثافقین ویرد البحث المذکور أیضاً وینکشف منە وجە ضعف ما 
تیل والأحسن کون ضمیر الغائب لل تعالی علی قراءة یشاء والمراد بالمسامة هنا المشارکۃ 
نی سھام الغنائم ۔ 

قولہ: (طئم جعلنا لە4 [الإسراء: ۱۸] الاّیة مطروداً من رحمة الل تعالی) ثم جعلنا لە 


قوله: بدل من له بدل العضی أي بدل البعض من الکل بإعادة الجار فإن الضمپر فی لە عائد 
إلی من برید العاجلة وھو عام شامل لمن یعجل لە مرادہ في الدار العاجلة وئمن لا بعجل لە فابدل 
منه لمن نرید فخرج من الحکم من لم یعجل لە تبییناً وتوضیحاً لمن یعجل لە مرادہ فیھا. 

فولە: والضمیر فیه لہ أيی والضمیر فی یشاہ للہ حتی تطابق القراءة بالیاء التحتائیة القراءة المشھورة 
التی ھی القراءة بالنون فی أن فاعل المشیئة هو اللہ تعالی فدل النوت علی التعظیم والیاء علی التجرید 
کأئه قیل عجلنا له فیھا ما یشاء من لە المشیثة المطلقة وہیدہ أزمة الأمور کلھا یفعل بمشیئته ما أراد لا 
بمنعہ مائع فلو رجع إلی من في من کان یرید العاجلة فأتت المطابقة في الفاعل بین القراء تین . 

قوله: فیکون مخصوصاً بمن أراد اللہ به ذلك لقوله: لمن یربد یعنی إذا کان الضمیر لمن فی 
من کان یرید العاجلة یکون الذی یشاءہ عاماً دائراً بین أن یکون وأن لا یکون فإن وافقت مشیئتہ 
مشیئة اللہ تعالی یکول وإلا فلا یکون بخلاف القراءۃ بالنون أو بالباء علی ان یکون الضمیر لل فإن 
الڈی بشاءہ ال تعائی مجزوم الحصول لا یکون دائرا بین أن یکون وبین أن لا یکون ولذا قال عند 
عود الضمیر إلی من فیکون مخصوصاً الخ . 

قوله: کانوا براؤون المسلمین وھم الذین پریدون الدنیا بعمل الآخرۃ. 

قولە: مطروحاً من رحمة الل تعالی وذلك لقصرہ مجامع عمه علی الدار العاجلة لعدم اعتقادہ 


)١(‏ إشارۃ إلی وجه المقابلة باعتبار الحموم والخصوص وقیل أو المنافاۃ غإِن المنافقین رادوا بعمل الآأآخرة 
الدنبا والاول هو المعول۔ 


14 کورۃ الاسزا/ الارة: ۹ ٰ 


تال من الجعل بمعنی التضبیر وقد مڑ آنه لا یلزم فی الانتقال إلی الحَألَإلاولی جھٹم 
یصلیھا استثناف أو حال من جھدم أو من الضمیر في لە واللام فيٴ لە للامُلقتحقاق آو ٌ 
اللاختصاص إن آرید التاییداً وللتھکم أن حملت علی النقع فعلم منە أن المراد بمن فَيمن 
کان الکافر مطلقاً وإرادتہ العاجلة لعدم اعتقاد الآخرة فاتضح ما ذکرنا ان سوہ سو : 
وفإجعلنا لە جھنم4 [الإسراء: ,۱۸] الایة. ٰ 


قوله تح ھىس نی کان 7 الآخرة 
للدلالة علی آنه أراد العاجلة لکن لا لحظ نفسه بل لتحصیل الآخرۃ فیٔدخل إرادته 
الآخرۃ فھو کقوله تعالی: ٭ربنا آتنا في الدنیا حسنة وفي الآخرة حسنة [البقرۃ: ٰ 
٦١‏ الاَیة فأحوال الإنسان متخصرۃ ۂ فی القسمین کما فی سورۃ البقرة لا ثلائة أفسام 
کما فھم من کلام البحض أن من أرادھما معاً فالیة ساکتة عنھم کما اختارہ البعضنٰ أوٴ . 
داخل فی القسم الٹائی فإن قصر الڑرادة علی الآخرۃ غیر متصور إذ لا بُڈ من طلب۔ 
الدنیا بقدر دقع الحاجة في.المأاکل والمشرب والملبس والمسکن والقول بأنهٴمن ٰ 
مطالب الآخرة لا یضرنا لأنه لتحصیل الآخرۃ لا لأنه لیس من مطالب الدنیا إلا یری إنه 
تعالی حصر القسمین في قوله ومنھم من یقول: 8ربنا آتنا في الدنیا و0 
[البقرۃ ور ریت ۱ 


سم عر یھ اف اع ثے مر سے کرط سے سے ہے حر رع کر 


مھ ومن آراد اص ما سز پک سا تفہ 

4 میمت 
٭افاتقوا الل ما استطعتم 4 [النغابن : ]۱١‏ الاأیة فحق السعيی متفاوت في الأشخٰاص 
کالتقری ھذا مأخوذ من الإضافة الاختصاصیة فلفظة من بیائیة لا تبعیضیٰة وسعیھا 
مفعول مطلق للنوع . أ ْ ٰ 

قوله: (وعو ایا با آمر یہ ولاتھا عما تھی عتہ) يہ ابد لم ذکرنا من اد 
0 بهہ۷"" "0+ سی ۱ 


9 0ص0 الضوریة یسل ند اق الیدعة 7 مس پبخشئرعون ھن لاعمال 
مالابرد إڈن الشرع بە وإن أتجب نفسنه فھو لا یعدل جناح بعوضة عند تعالی 


0 یس<۹۶ "۰ھ 
مؤمن4 [الإسراء: 1۹] فھو بخلاف من لم یقصر ھمه علی الدنیا بل کان ممن قال: آقربنا آتنا نيٰ 
ہپ ہیی ہہ رت بد سح وت : ]٢٢‏ فإنه لا یصلیھا بمقتضی وعد 
ضا رسلاو کرت سو ٠‏ 


سورة الآسراء/الآیة: ٦٢‏ ۷۳ 

قولە : (وفائدة اللام اعثباراً الٹیة والإخلاص) سواء کانت اللام للاختصاضّن آو للآجل 
۔والثٹانيی راجع إلی الاول فتامل ۔ 

قولہ: (إیعاناً صحیحاً لا شرك معه ولا تکذیب فإنه العمدة) فإنه أی الإیمان العَمَۃ 
في قبول الأاعمال وصحتھا قوله وھو مؤمن حال مؤکدۃ لأنه داخل فی حق السعی وجه 
التاکید الڑشارۃ إلی أن ما عمله الکفار کرماد''' أو کسراب. 

فولە: (الجامعون للشروط الثلاكة) نبہ بە علی آن الإشارۃ راجعة إلی جمیع ما قبله من 
الشرائط الثلائة لا الاخیر فقط فإن الإیمان وإن کفی في دخول الجنة لکن کون سعیھم 
مشکوراً موقوف علی الشروط المذکورۃ والمراد بالشروط الشروط النحویة . (من اللہ تعالی 
أي مقبولاً عندہ مثاباً عليه فإن شکر اللہ الثواب علی الطاعة) . 

توله تعالی: اعلا نید هولاہ وهتؤلام دِن عطا ريكک وما کان عطاء ریلف محظورا لیا 

قولە: (کل واحد من الفریقین) الظاھر ان المراد الوحدۃ النوعیة یؤیدہ قوله من 
الفریقین ۔ 

قولە: (والتنوین بدل من المضاف إلیه) أي بدل عن الاسم المفرد وقد یکون بدلا من 
الحرف ئحو جوار وغواش وقد یکون بدلا من الجملة کما في یومثذِ وحینثدُ نقل عن أبي 
حیان أنه قال فعلی ھذا یکون ھؤلاء وہؤلاء بدل کل من بعض فینبغی أن یکون التقدیر کل 
الفریقین لیکون بدل کل من کل قیل فی جوابە أن کلا إذا أضیفت إلی نکرۃ قد ترد للکل 
المجموعي لا بمعنی کل فرد فرد وھذا غیر مشھور'' فیما بینھم والجواب ما أشرنا إليه من 
ان المراد بالوحدۃ الوحدۃ النوعیة ومن في من الفریقین للبیان وماله ما صوبه من کل 
الفریقین فیکون بدل کل من کل علی التفصیل . 

قولە : (بالعطاء مرۃ بعد آآخری) إذ معنی الامداد الزیادۂ فیکون العطاء مکررأ تکریراً 
کثیرا لا مرتین کما توھمه ظاھر العبارۃ. 

قوله: (ونجعل الأئفة مدد السالفة) اْفة بالمد ما استؤٹنف بعد مرۃ أخری والسالمفۃ ما 


قوله: وفائدۃ اللام أي فائدة اللام فی تھا اعتبار النیة کأنه قیل وسعی لأجل الآخرۃ غیر 
مشوب فی نیته أمر من أمور الدنبا مخلصاً في سعيه لمحض الآخرۃ فأولنك الجامعون للشرائط 
الثلاثة التی مي إرادة الآخرۃ والاخلاص فی السعي والإیمان کان سعیه مشکورا معنی الجمع 
للشرائط مستفاد من لفظ أولتك الموضوع للاشارۃ إلی المذکور مع صفاتھم کما مر في فأرلنك 
علی دی من ریھم4 [البقرة: .]٥‏ 
)١(‏ أي کرماد اشتدت ہه الریح أو کسراب بقیعة یحسبہ الظمآن ماء الخ, 


)٢(‏ بل التفصیل فی کل إذا أضیفت إلی المعرفة فإتھا لاحاطة الأجزاء لا لاحاطة الإفراد وقد یکون لاحاطة 
الڑفراد إذا دخلت علی الجمع کما فی مغنی اللبیب . 


۷ ۱ ۱ " ۱ : ۱ کُورة الإسراہ/ الایة: .7 
سیق من العطاء وفي نسخۃ الفہ آ قریء بالضمیر الغائب فمرجعہ العطاء وا ِقریء لت 
منونا فمدد متون أیضاً | ولسالفه بلام الجر . 7 " 
۱ قولہ: (بدل من کلا) بدل الیعض بدون ملاحظة العلف ار بدل الکل من لکل 
قوله لمن معطاہ 990" لان الادادمن' 
المعطي لا من نفس الإعطاء وآنا الحطاء فیما مر بمعئی الإعطاء حیث ذکر بالباء وھذا قرینة : 
علی کون الامدذاد بالنطاء وما کان غطاء ربك٠أي‏ أعطاء عطاءَ اسم المصدر والدوام المستفاد : 
من کان بالنسبة إلی اللفي لا بالنظر إلی المنفي وھذہ الجملة تذییلیة مقررة لما قبلھا۔ 80+030 
ات قولە: (ممنوعاً لا یمنعه في الدنیا من مؤمن ولا کافر تفضلاً) ممنوعاً أي محظورا من :ٴ 
او یں تج تیور وہ ہت 
قوله تفضلاً قید لھما ویحتمل التخصیص بالکافر ۔ ۲ ۱ 
ہو رت رت تکس رکز کے 6 
چھ و : ٣‏ 
۱ قوله: (واتصاب کیف یفضلنا علی الحال) لما تقرر فی النحو أن کیف إِذا کان ما بعدھا: 


قولە: بد من کلا ان کلٍبمغمول نمد مقدماً علیہ ومولاء یدل من کلا وولاء الثئي لف ْ 
علی الأول والاول إشارۃ إلی من یرید العاجلة والثاني إل من یرید الآخرة وکلا من نعذین الفْریقین : 
یمدہ اللہ تعالی فی الدنیا بأنعامه امام للمؤمن والکافر ولکن لیس للفریق لاول وم من بقضل عم 
علی الدار الماجلة في الآخرۃ من بُخلاٍق . ۱ ۱ 
وله: من غعطاہ إشارۃ ل حرش ھت ٭ھ. 
قوله: وانتصاب کیف بفضلنا :علی الحال أي انظر بعین الاعتبار لی تفضیلٹا یٔضھم ملی' 
بعض کائنین في .درجات الجنة علی کیفیات متنوعة مندرجة فی مرائب العروج |إ إلی الأعلی فالاعلی : 
وفيی درکات النار علی. جھات متقٛاوتة بغضھا أعلی من بعفی یبدؤوا من الدرك الأسفل إلی أغلی. 
طہقاتھا وفی الکشاف وفي الاخْوء التفاوت اکثر لأنھا ثواب وأعواض وتفضل وکلھا متفاوتة:وئي . 
بعحض الحواڈ شی الوارد علی أصول المعتزلة أفعال الله تعالی الوم لا یخلو من صلاّح واضلح 
ہت الله غداً علی سبیل الجزاء إما ثواب آو عوض آو تفضل والصلاح ضد الفسا وکل: 
ما عري عن الفسَاد یسمی صلاحاٴوھو الفعل المتوجہ لی الخیر من قوا م اللعالم ویقاء النوع عاجلا 
والمؤدي إلی السعادة السرمدیة والأصلح وھو إذا کان صلاحان أو خیران وکان احدعما أقرب إلی. 
الخیر المطلق فھو الأصلح واللطف ھو وج التیسیر إلی الخیر وھو الفعل الذي علم ألرب تعالیٴ 
ان المبد یطیع عنذہ ولیس في مقذورات الله لطف وفعل لو فعله لأمن الکفار ٹم الثواب هر الجزاء 
علی أعمال الخیر والعوض هو البدل عن الغایة کالسلامة التي هي ہدل عن الألم والنعم التيی: ھی 
في مقابلة ائبلایا والمحن والرزایا والمتن والتفضل عر ایصال منفعة خالصۃة إلٰی الْعیر من :غیر 


سا کا ا ہی مل وٹچٹچٹ لاس چجچااسسس وو ةوسدے 0صأ"ٛس شس رز 
نعل یکون حالاً وکیف في مثل ھذا منسلخ عن معنی الاستفھام والمعنی حال ون تفضیلنا علی 
کیفیة عجیبة حیث فضل بعض بکثرۃ المال والبعض بالجاہ والبعض بالعلم والتعض بکٹرۃة 
الأولاد والبعض بالصحة والعافیة والبعض بالقناعة فما من أحد الأفضل علی بعض فوع من 
الرزق ألا یری أن من الناس من فضل بالأرزاق الواسعة والأاطعمة النفیسة لکن لا یکون لە طےٌحة 
ومنھم من کان حاله علی عکس ذلك فعلم من ذلك أن المراد بالرزق المعنی اللغوي . 

تولە: (أي التفاوت فی الآخرة اکثر) أي من التفاوت في الدنیا عبر بالاکٹر مع أن 
النظم اکبر درجات للژشارة أي أن الکیر والصغر من مقولة الکیف والکٹرۃ والقلة من مقولة 
الکم والمراد ھنا التفاوت کما مثل ما کان في الدنیا لکن الإبقاء علی ظاہرہ لیس ببعید قوله 
درجات نصب علی التمییز والمفضل عليه محذوف تقدیرہ من درجات الدنیا۔ 

قول : (لآن التفاوت فیھا بالجنة ودرجاتھا والنار ودرکاتھا) فاعتبر التفاوت ہین 
الفریقین وأبعاضھا لکن الأولی اعتبارہ بین أُعل الجنة بأن بعضھم''' أکبر درجات من بعحض 
آخر من أھل الجنة واعتبارہ بین أھل النار بأن بعضھم أشد عذاہاً من البعض الآخر من أھل 
النار ولم یعتبر التفاوت بین أھل النار وبین أُھل الجنة إذ التفاوت فی الکثرة والقلة بیٹھما 
غیر معقول بل التفاوت بینھما بالثواب والعقابِ . 


اسے ہہ حر عر عع وس ا و عم م* شر مر جھ وق مجر 


قوله تعالی : لا تحصل مم الو إِٹھاءاخر فنفعد مذەوما ذولا رتا 

قوله: (الخطاب للرسول قٍَك) نہ مخاطب فی النظر ولا داعي إلی تلوین الخطاب إِذ 
کون الخطاب لە عليه السلام مع کون المراد مله شائع کثیر في القرآن. 

قوله: (والمراد بہ أمنہ) بقرینة ما بعدہ فإنه لا یتوقع منه عليه السلام مثل قوله: ٭فلا 
تکونن من الممٹرین٭ [الہقرة : ]٣٢١١‏ والعلاقة کون النبي عليه السلام امام أمتہ فخطابہ 
مستلزم لخطاب المة وھذا اللازم عو المراد للقرینة المذکورۃ. 

قوله: (أو لکل أحد) ما سوی النبي عليه السلام فیکون أنت المستتر فی لا تجعل 
مجازاً !ما بمرتبتین أو بمرتبة واحدة أو استعارۃ . 

قوله : (فتصیر) قال الرضی ومنھا أي من الملحقات بصار قعد فی قول الأعرابی : 

أرمف شفرته حتی قمعدت کأانهھاحربہۃة 


استحقاق وبستحق أي اللہ تعالی بذلك حمداً وثناء ومدحاً وتعظیماً روصف بأنه محسن مجمل وإن 
لم یفعل ذلك لم یستوجب بذلك ملاماً وذما. 

قولە: أو لکل أحد عطف علی لرسول اللہ فعلی الوجھ الأول یکون فی الخطاب تعریض لغیر 
المخاطب وهو الأمة فیکون نھیاً للأمة عن اتخاذ الإله الآخر مع اللہ , 


. إِذ التفاوت بین الثواب بکون درجات بعضھم آرفع وکذا العقاب‎ )١( 


۷ء بت ےس سسٹٹشتسسےمےتتے۔ش 4ے سورة الإسراہ/ لی ہیں 


قوله : (من قولھم شحذ الشفرٰة ةحتی قعدت کأٹھا جربة) شحذ آئلدد الشفرة ای 
السکین الکبیر حتی قعدت أي صارت نقل من الفزاء إنه قال أطرد قعد بمکلی صار:ولم 
یخص بالموضع الدی ون س بحو یت الےه الأندلسي فتضیر المضتتقغ بناع 
علی مذھب الفراء. سس ۱ ہس : 
قوله: ار زی رای ذيد ئن لی ء ذا عجز عنہ) فیکون القعود مجازاً آو 
کنایة عن العجز فھر لازم ومتغلقه محذوف أي فتعنجز عن رفع العذاب حال کونك نموم 
مخذولاً والعلاقة اللزوم فإِن من عجز عن الشيء سولو نے ری پپو نیت 
عن القعود ضذ القیام ومنە المقعد لمن عجزْ عن النهوض لزمائتہ. ۱ 
ا قولہ: (جامعاً علی نفسكِ الذم من الملائکة والمؤمنین والخذلان من اللہ تخالی) مجامعاً 
علی نذفسك ھذا إشارۃ لی أنك:من کسبه وإِنه لیس من قبیل حلو!''' حامضٰ بل.ھما خبران 
جو ھی و سو ا سے سم رد ا ید 
مد بی 0.3 
قوله: سپ ہزم سارہ فرسصرت کرک کہ 
ول رز تر سو دو رجہ سی و موا 
پ یس سو پ سو سی بيے سس تے مسو وت ۱ 
قول تعالیٰ: وی ریك الا تعیدھا إِلا نا وی متا مت 


بس ےق یقن ا کر ہ صوظر 


الب احدھما آؤ کلاھما فا نقل ما آپِ ولا تہرھما ول لھما نولا کریما لیت 


قوله: جس و تیرسقب ء إتمام الشیء ء قولاً کقوله تعالیٰ: طوتضیٰ 

ربك ہ4 [الاسراء: ٣‏ کذا بین في قوله تعالی: ٭وإذا تضیٰ أمرا 4 [البقرۂ: ۷] للایة من 
سورة الفاتحة فعلی هذا یکون قیقة وقیل [نه مجاز عن الأمر'المقطوع الذي لا یختمل 
الخ لا کسائر الاأوامر وقیلٴ إنه ضمن الأمر لکونە جامعاً ؛ ہین المعئیین الأفر والقضاء 
الذي حو القطع آشار القائل بە إلی ان القضاء معناہ الحقیقی القطع رقد صرح الف 
بأن أصل القضاء إتمام الشيء وإن راہ بالقطع الإتمام فیوافق کلام المصنف مَن وجھ وإن 
آراد الجزم کما هو الظاحر فیخائف کلامہ فالظامر ان العضاء سار تاور ۱ 
ما آفادہ المصنف . ۱ 


قوله: 00 ة استشھاد علی مجیە لمقود لمعنی الصیرورۃ في الاستعمال 
صییىیؤ۷۰ یھ رت 
طوقضیا و الاسراہ: 1 


۔(١)‏ والفاشل المحشي اختار کونە قبیل التغاح حلو حامض . 


سورةۃالإسراء/الایڈ: ٢۴‏ ے۔. _.._  ..._‏ .ے_. .ہس ہے _ ٭:؛ 

ثولہ: (بآن لا تعبدوا) نبه بە علی أن کلمة أن مصدریة والجار مقدر"گیلھا وکلمة ل 
نافقة فوله و نْهابة الأنعام وکلاھما مخصوصان بہ تعالی ولا یوجدان في غیرہ. 

فولە: (لأن غایة التعظیم لا یحق إلا لمن لە غایة العظمة ونھایة الأنعام وھو کالتفضیل 
لسعی الآخرة وبجوز أن تکون أن مفسرۃ ولا ناھیة) وھو کالتفصیل لسعي الآخرۃ أي ھو مُع 
ما عطف عليه کالبیان لسعي الآخرۃة ولم یقل تفصیلا لآن المراد کما عرفته السعی بحق 
السعي وھو إتیان جمیع ما أمر بە والاجتناب عن جمیع المعاصي وعنا لم یڈذکر جمیع ذلك 
وآشار به إلی ارتباطہ لما قبله ویمُھم عنەه ما عو کالتفصیل للارادة العاحلة وہملاحفة دذلكف 
یٹم الارتباط أن مفسرة ولا ناھیة وکونه تفسیراً للأمر بناء علی أنْ مفھومه عبادة اللہ فقط 
وکذا الکلام فی الأول والمستفاد من کلامہ أن لا یجوز أن یکون ناعیة علی تقدیر کون أن 
مصدریة وند جوزہ أرباب الحواشی وفیه تکلف قوله ویجوڑز عطف بحسب المعنی علی 
فوله بأن لا تعبدوا. 

قولە: (وبان تحسٹوا) متعلق بالوالدین وناظر إلی کون أن مصدریة فی ان لا تعبدوا 

تولە: (أو وأحسنوا بالوالدین إحساناً) ناظر إلی کون لا ثاہیة في ان لا تعہدوا وتوجه 
قضی بمعنی أمر علی أحسنوا لأنه فی تقدیر أن أحسنوا علی أن لفظة أُن تفسیریة بیان للأمر 
فقوله آور وأحسنوا عطف علی تحسنوا وأن مقدرة فیه. 

قوله: (لأنھما السبب الظاھری للوجود والتعیش) فالأمر بالإحسان إلیھما یناسپ 
الأآمر بالتوحید غایة''' المناسبة . 


قوله: لآن غایة التعظیم الخ معنی الغایة فی التعظیم مستفاد من العبادۃ المدلول علیھا بلا 
تعبدوا فإنه قال فی تفسیر سورۃ الفانحة العبادۃ أقصی غایة الخضوع والتذلل ومنه طربق معبد أي 
مذلل وثوب ذو عبدة إذا کان فی غایة الصفاقة ولذلك لا شستعمل إلا فی الخضوع لہ تعالی. 

قوله: ویجوز أن تکون مفسرۃ ولا ناعیة ضمن قضی معنی الأمر لیکون جامعاً بین المعنیین 
الأمر والقضاء ولذلك کان أن فی فولہ: فآن لا تعیدوا4 [یس: ]٤٦‏ مفسرة وکان التھي بمعنی 
الأمر أي اعبدوا اللہ وحدہ لیناسب عطف واحسنوا عليه ویستفاد من قوله: ولا ناھیة أن لا في 
الوجه الأول لیست نامیة ولیست کذلك فإن لا ناعیة في الوجھین اللھم إلا أنه نظر إلی أن إذا 
کانت مصدریة کما في الوجه الأآول لا یکون معنی الطلب منظوراً إليه بل المراد مجرد معنی 
المصدر کأئه قیل وقضی رك بالکف عن عبادة غیرہ ومجیثه فی صورۃ الطلب للاشعار بأن الکف 
عن ذلك مراد. 

قولە: أو بن تحسنوا أو احسنوا نشر علی ترتیب اللف فإن قوله: بآن تحسنوا اظر إلی کون 
أن في أن لا تعہدوا مصدریة مقدرۃ بالباء الجارۃ وقوله آو احسنوا ناظر إلی کون ان مفسرة. 


() قال فی سورۃ اللقمان رآأنھما أي الوالدین تلو الباري فی استحقاق التعظیم والطاعة . 


ود سس ھت ےر ۳۳٣‏ 
قولہ: (ولا یجوز آن یتعلق الباء بالإحسان لأن صلتہ لا تتقدم عليم)الان صلتہ لُکونہ 
مصدراآً لا تتقدم عليه وللعلماء فیه خلاف واختار عدم ۶۴ ھ"“ھ 
من جوزہ في الظرف واختارہ الواحدي . ۱ 
قوله: (آما ھي آن الشرظیة زیذت علیھا ما تاکیداً ولذلك صح لحوق الٹون نوا 
للفعل وأحدھما فاعل یبلغن أو بدل علی قراءة:حمزۃ والکساتي من آلف یبلغان الراجع إلی"ٴ 
الوالدین وکلاھما عطف علی أحدھبا فاعكً) ا ما أن الشرطیة الخ اشار إلی أیّة لا یوکد بھا 
الفعل بعد أن الشرطیة إلا إذا زیدت علیھا ما وعذڈا مختلف فيه وما اختارہ المصلف مٰسلك 
الزمخشری وأما عند سیبویه یجوز دخول النوت مع أن بدون ما وأہو |إسحاق قال بوٴجوبۂ 
ویدل علی قرأءة حمزۃ والکسائي من ألف ببلغان ولا یجوز أن یکون أحدھما فاعلاً ؤالألف _ 
علامة التثنیة لا ضمیر الفاعل کما في' أحد وجوہ وأسروا آلنجوی فإنه مردود بٔآنه مشررط ٰ 
بأن یسند المٹنی تحو قاما أَخوٰاك مٹنی آو مفرقاً بالمطف بالواو خاصة علی خلاف فیۂٴنحو 
قاما زید وعمرو وھنا لیس کذلك. ۱ ْ ٰ 
قولہ: (أو بدلا) اي آر کلاھما عطف علی سمسرک سے أو بدلا لکن 
کون کلاھما بدلا من آلف پیلغان بناء علی أنه یجوز في التابع ما لا یجوز في المتبوع فإنه لو قیل 
اما یبلغان کلاھما لا یفیذ البدل'زیادة فائدۃ علی المبدل منه بل یکون تاکیداً وأما إذا عطف علیٰ 
البدل المقید زیادة علی المبدل منه کما فیما نحن فيه فلا یمنع وإن لم یکن مفیداً زیادةِ علیٰ 
المبدل منە بل الخرض دفع توهم اختصہاص الحکم بأحدھما بل عام لکلیھما. ۱ 
. قولە: (ولذلك لم یجز ان یکون تاکید الألف) في یبلغان علی قراءۃ حمزۃ والكسائي 
ضب اکس کی تی سا جو سور رن کہ ہاو ْ 
یکون تأکیداً للمٹنی فکذا ما عطف وقیل أو کلاھما فاعل لفعل مقدر آ 90 0۰ 
ح من عطف الجمل ولم یلتفت المصنف إليه لعدم الاحتیاج إلیە . ٰ 
قولہ ویستی عندلث ان یکوت ئي کہ وکقاك) نی کہ کی مترل؟ رتفات ای . 


قولہ: پسید یں رہ ری 
آن لا یتقدم عليه لاقتضاٹھا صدر الکلام . 

قوله: ولذلك لم یجز أن ایکون اکیدا لات ای کرہ سا يسا 7 
بدلاً لم یجز أنْ یکو تأکیداً للألف في آما ببلخان لکون المعطوف في حکم المعطوف عليه فإِنِ 
کان المعطوف عليه فاعلاً یکون المعطزف فاعلاً وإن کان بدلاً 80 20ەءھە" الام 
وأما یبلغان کلاھما یجوز أنْ یکون کلاھما ا لالف الكية أعدم المائنع حینثل 


ز١(‏ قیا۔ عجّدلك بداء علی أن العادۃ کوٹھما 7ے أحدھما فی مزلة حبن احتیاجھما الہ ا لمخالفة 
- وکذا قی الکیر لن القید بە لأن احتیاجھما حال سو چو سی ایض . 


سورة الڑسراء+/الآیة : ۲۳ ا . 


فی حال یلزمہ مژؤنتھما وذلك لکبر سنھماً وعجزھما عن [قامة مؤنتھما مثل کب المعاش 
وغيیره هذا فی الاوإحسان الذي هو اإعطاء رزقھما وساٹئر مؤونتھما وأما الا حسان بالتعظیم 
والإطاعة فغیر مقید بشيء فلذلك مال فافلا تقل لھما آف4 [الإسراء: ]۲٣‏ الایة. 

قوله: (فلا تتضجر مما تستقذر مٹھما وتستثقل من مؤنتھما) فلا تتضجر مما تستقذر 
منھما أي تستکرہ منھما وتستلقل عطف علی تستقذر ھذا بیان لسہب التضجر لأنه إما من 
أمر کریه صدر منھما وثقلۃ مؤنتھما وغیرھما۔ 
شيیء ولا یحکم عليه شيء. 

قوله: (وثیل اسم القعل الذي هو تضجر) وقیل اسم القعل یدل علی آنه لیس باسم 
فی الأول ولا کلمة أیضاً لعدم الوضع قوله هو الذي اتضجر واسم الفعل بمعنی المضارع 
قلیل ولذا صرضۂہ . 

قولہ: (وھو مینی علی الکسر) مع التشدید ولا خلاف بینھما فی تشدید الفاء. 

قولە: ( االعتاء الساکتین) وھما المٰاآن وسسہتب بناثہ عدم الترکیب فی غیر المحکی وی 
المحکی کونه حکایة عنه. 

قولە: (وتنوبنه فی قراءۃ ناقع وحفص للثنکیر) أي الدال علی أن مدخوله غبر معین 
أي فلا تقل لھما آف* [الإسراء: ]٣٣‏ ما فی وقت ما وآما إذا لم یئون فیراد التضجر 
المخصوصٰ فی وقت مخصوص فالقراء: مع التنوین أہلغ . 

قوله: (وقرأً ابن کثیر وابن عامر ویعقوب بالفٹح علی التخفیف) أي بلا تنوین . 

قوله: (وقریء بە منوناً) أي بالفتح منوناً قارؤہ زید بن علي. 

قولە: (وبالضم للاتباع کنذر منوناً وغیر منون) وبالضم للاتباع وھو روایة عن نافع 
والبافون قرژوا بالکسر بلا تنوین والوارد فی قراءتہ ثلاث من المتواترات . 

قوله: (والٹھي عن ذلك یدل علی المدع من سائر أنواع الإیذاء قیاسأً جلیاً بطریق 
وھو کون المسکوت عنه أحری بالحکم من المذکور وسائر أنواع الأذی کالشتم والضرب 
وغیرھما, 

قوله: (وقیل عرفاً) فیکون الدلالة لفظیة عرفیة بطریق العبارۂ لا بدلالة النص والقیاس 
الجلي لکنه غیر مشتھر ولذا آخرہ وعلماء الأصول اکتفوا بالاول . 
۱ قوله : (کقولك فلان لا یملك النقیر والقطمیر) فإنه بدل عرفاأً علی أنہ لا یملك شیئاً 

والنقیر نقرة فی ظھر النواۃ والقطمیر شق النواۃ او قشرة رقیقة علیھا. 

قولە: (ولذلك منع رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم حذیفة من قتل أآبیە وھو فی صف 


۰ سٹ- تک - ور الإسراء/ الایة: 1" 
المشرکین نھی عما یڑڈپھما بعد الأمر بالإحسان بھما) لکن لم یقیذ بالکبر ڈیکونھما غندہ 
. إذؤوجوب الإحجسان مقید شرعاً باحتیاجھما إلیه وذلك بالعجز عن الکسب مم الفقر وِذلك 
في الغالب في حال الکبر وأیضباً العادٰة کوئھما في منزلة حین یلزم عليه مؤنتھما والمعثی إن 
الإ(حسان بالوالدین واجب فی وقت احتیاجھما سواء کاتا في منزلھما أولاً وسواء کانا بلعَانْ 
الکبر اولاً واما حرمة الأفی فا یقید بحال ولا بوقت وعن ھذا تھی عن الایڈاہ مطلقاً ولم 
یذکر أحدھما في النھي لیعلمٰ حکمه بطریق الأؤلویة قوله تھی عما یؤذیھما بیان حاصل_ 
معنی قوله لفلا تقل لھما آف8 [الإسراء : ]٣٣‏ کما أن قوله بعد الأمر بالإاحسان بیان معنی 
قوله ٭زبالرالدین إحساناًہ4 [الإسراء: ٣‏ ولا یحسن أن یقال تھی عما یؤذيهما أي بقوله 
ولا تتھرھما فان المصنف قال في تبیین معناء ولا تزجرھما عما لا یعجبيك الخ 

قوله: (ولا تزجرھما عما لا یمجبك باغلاظ) متعلق بتزجرھما (وقیل الٹھي والتھر 
والنھم أخوات) أي متقاربة قي المعنی ففیھا استعارۃ والمراد بالٹھم ؛ بفتح النون وسکون 'ٹھاء_ 
فإنه بمعنی الزجر والمنع 0 الٹھم بفتح النون وفتح الوَاء ابقناً سی عو الام . 

قوله: (بدل التأفیف والٹھر) معلوم مما قبله لکن ترکه أولی لأن البدل یقتضي اللبق۔. 

قوله: (فول:'رالمراد اقوٰل آلمقول فیراد یه الجنس ومقول القول زان آرید به 
الفضتشن رق کو لا عظطافاہ ۱ 

قوله: ماس ور ہرس . ت- 

توله: (لا ڈ شر یا سیر لہ ای ا مخاقة یہ للظباع وحاصلہالسالم من کل مب 


صرح ے سرت رس برا مھ سرھ غے رر" کر ہج جس کا 


قوله تعالی : وَآَخْوْض لَھما جناع اَل مِن الرْحمة وقل رب اَحَھعا رژان میا ڑا ٰ 
ےت قولە: : (ثلئل لھما وتواضع جعل للڈل جناحاً) بین المعنی المرادٴ پا لم حاول 


قوله: اسرماسہ حت وی سم فو پت 
الاغلاظ أي بالغلظة قولاً وفعلاً متعلق بُلا تزجرھما قولہ: لا شزاسة فیه الشراسة سوءالخلق, 

قولەه: تڈلل لھما وتواضع خفض:الجناح عبارةۃ عن التواضع لان الطائر إذا قصذ الجو بسط 
جناحه وإذا ھمْ إلی النزول خف الجناح فشبه ما بتصور من الإنسان في حال التواضع من 
الانخفاض ہما یشامد من الطائر عند انحطاطه من الجو ٹم کثر استعماله فیه حتی صار عبارۃ عن 
التواضع وأما إضافة الجناح إِلیٗ الذل فھي من إضافة الموصوف إلی الصفة أي جنا٘حك الذلیل 
وہذا علی طریقة الاستعارۃ المضرحة حیث استعمل في المشلبہ لفظ 'موضوع للمشبہ بە والرینة 
الخطاب للائسان ویجوز أن یکو عن ہاب الاستعارۃ المکثیة بأن یَشبه الذل بالطاٹر ئم ذکر:الذل 
مود مو سر سرح دی بس مہ بای ا 


)1( في القاموس الشرسن محر کة سوء الع اوشلۃة الخلاف أي بفٹتح الین المحجمة والراء الس لبہمتین ۱ 
ینھما آلٹ الصعوبةۃ ۔ : ۱ 


سورة الآسرء/ الاأیة: ٢٢‏ 1۱۹ 


تفصیله فقال جعل ٹلذل جناحا أي آثیت لە جناحاً فالمراد الجعل قولاً یعني'آن,فیه استعارۃ 
مکنیة وتخییلیة شیه الذل بطائر منحط من علو وألبت لە الجناح تخیبلاً والخففز'تر شیحاً 
کذا قالوا ولا یخفی علیكث'''' إن الڈل نفسه لا یشبه طائراً بل یشبه انحطاطہ فالأولی أنایقال 
شبه المتواضع بالطائر المنحط من علو من الائحطاط عن مرتبته اللائقة وهذا التشیيه بتضمن 
تشبیه الذل بانحطاط الطیر فحقه ان یضاف الجناح إلی المخاطب کما فی قوله تعالی: 
ٹؤواخفض جناحك للمؤمنین4 [الحجر: ۸۸] لکن أضیف إلی الذل هنا لأدنی ملابسة 
ولانه منشأ إثبات الجناح للمخاطب وفقیل المراد بخفضھما ما بفعله إذا ضم فراخهە إليه 
لتربیته فخفض الجناح کثایة عن حسن التدہیر في معاملتھما کأنه قیل للولد أکفل والديك 
بضمھما إلی نفسك ضما معنویاً کما فعلا ذلك بك حسیآً فیلائم أُشد الملائمة لقوله : ٭کما 
ربیانی صغیرا4 [الإسراء: .]۲٢‏ 

قولە: (کما جعل لبید فی قوله وغداۃ ریح) أي ورب غداة والغداۃ أوٴل الٹھار ولشدة 
البرد فبْھا خصھا,. 

قوله: (قد کشفت) بصیغة المتکلم والمفعول محذوف وھو البرد بإیقاد النار للضیرف 
وإن آرید الکشف عنھم الجوع بالإطعام فتخصیص الغداة لأنھا وقت احتیاج الطعام لکن 
الڈاول هو الأولی . 

قوله : (وقرۃ) بکسر القاف أو بفتحھا البرد الشدید عطف علی غداۃ وأما العطف علی 
ریح فلا یحسن لکونە مضافا إليه مع حسن العطف علی المضاف . 

قوله : (إذ أصبحت پید الشمال زمامھا للشمال ید وللقرة زماما) إذ أصہحت أی القرة 
أو الغداة أو الریح کذا نقل عن شرح المعلقات وإسناد أصبحت إلی الغداة فیه نوع حفأ 
قوله بید الشمال زمامھا جملة خبر أصبحت'''' لأتھا ناقصة والمعنی إذ أصبحت أي صارت 


قرینة للاستعارة المکنیة بأان یشبه الڈل بالطائر ثم ذکر الڈل وآرید یه الطائر وآثبت للذل ما بہ قوام 
اطاق انی مرااک سرت اع کے ہے افھر دب للاسفعار: المکٹۂة گما ٹے لد 
الشمال بالإنسان ئم خیل أُنھا إنسان بعینه واضاف إليه علی سبیل التخییل ما یلازم الإنسان عند 
التعصرف وھو الید وکذلك شبەه القرة وھی البرد بالناقة وأثبت لھا ما به قوام انقیادھا وھو الزمام 
یں وعلی ھذا إضافة الجناح إلی الذل تفید المبالغة في التذلل والتواضع لآأن خفض الجناح 
عبارة عن التذلل بدون الإضافة فإذا أضیف إلی الذل تفید المبالخة نی التذلل لآن ٹذلل الذل غابة 
ااتڈلل کما بقال حاتم الجود فإن الحاتم یفید معنی الجود بدون الإضافة فإذا أضیف إلی الجود یفید 
مبالغة کان پقال جواد الجود ومعنی البیت ورب غداۃ ریح قد کشفت بردھا بإیقاد النار للضیفان 
ورب قرة أي برد کشفت بردھا أیضاً حین صارت زمام تلك القرة بید الشمال . 


)١(‏ وأیضاً هو إذا رأی جارحاً یخافهہ لصق بالأرض ولصق جناحیه. 
(٢(‏ . آوئی من کون ص.- ۰۲ ہمعنی الدخول في الصباح فح یکون مسنداً إلی قرۃ وزمامھا فاعل 


_۔ مم مہ ہٌےو۔_۔م۔ ہہ . ےجو ھدوا 7 
فی وقت الصباح تلك القرۂ ا ائے آزاشا ید بید الشمال زمامھا فکأنھا تالق لہا کما تقام 
الإبل بازمتھا وھذا.محل الاستشھاد کما قال جعل للشمال بدا وللقرۃ ة ففیٰةاستعارتان 
مکنیتان تشبیه الشمال بفتح الشین ہالزجل القائد والقرۃ بناقة ملقادة موی ۳ 
والید فکذلك فی النظم الجلیل لت الجناح للذل بناء علی ذلك . ٣‏ ۱ ۱ 
وله: (وآمرہ بخفضھم مبالغة) أي أمر اللہ تعالی عليه السلام بخفضھما مبالغة لما یه 
۱ من الٹزشیح وھو أبلغ من التجرید کما صرح بە علماء البٰبان وکون:التجرید 02 
تعالی : لأذاقھا اللہ لباس الجزع4 [النخل: ]۱۱١‏ للتکكتة ڈکرٹ هتا۔ ٰ 
قولہ: (أو أراد جناحہ کقولہ: ٴواخفض جناحك للمؤمنین4 [الحجر : ۸۸] سا 
إلی الذل للبیان والمبالغة کما آضنیف 7 إلی الجود والمعنی وأخفقض لھما جناحك 
الذلیل) أو أراد جناحه وفی ؛ بعض النسخ وأراد جناحه وھو من طغیان القلم وأیدۂ بقولہ 
تعائی : ٭واخفض جناحك 4 [الحخجر: ۸ الایة ولما توھم إنهٴ إذا کان المراد ذلك فلم . 
أضیف إلی الذل فبین وجھۂ بأن إضافته إلیٰ الذل للبیان أي الإاضافة من قبیل إضافة 
الموصوف إلی الصفة قالڈل صفة مبینة للجناح ولذلك قال وأخقض جناحك الذلیل فح ْ 
ایکون استعارۃة مصرحة حیث إشبه الجانب ان الجناح کجناحيی العحسکر قال المٰصنف في ۱ 
وریہ پر چو نر پدھلد یور راو رب بی 
والجنب فیه جنوح الأضلاع أو تمثیلیة واعتبار الاستعارۃ المکنیة بأن شبهە المتواضع بالطائز 
المنحط عن العلو في الانحطاط عن مرتبه اللائقة وقد أُشرنا إليه ني اول الدرس لکن 
المختار عند االمصنف هو الآول قوله کما أضیف حاتم إلی الجود وتقدیرہ جاتم الجواد 
'وھذا من عجیب البلاغة عند رباب البراعة لأنہ جعل کنایة الجود وھنا جعل الجناح بمنزلة 
عین الذل فإذا کان الجناح مہٰتعارا اللجانب والجنب یکون الخفغض رتا اھ باقیاٴ علیٰ 
معناہ کما ھو المختار أو بجان لی ات الجانب وکذا الکلام ئي صورة کِونه استعارة 
مكنیة وأما إڈا جعل خشض المناح تمثیلا فلا ترشتیح إذ ممموع خفض الجناح الیل تی 
للتواضع وإليه شار في سورةالشعراء. ٰ 
قوله : آوٹریء الذل بالکسر وھو الانقیاد والنعت منه ذلول) الذل اش سرن 
الدواب ولذا قال فی الانقیاد ومعناہ سھولة:الانقیاد فاللعت منە ذلول قال تعالی: ٭ھؤ اي 
جعل کم الأرض ذلولاً4 [الملك : ٥۰‏ الاَیة والنعت من الذل بالضم ذلیل: ٰ 
قوله: (من قرط رحمتكف علیھما) ھذا مستفاد من اللام الاستغراقیة ندالة علی الکمال 


قوله: 9  -9‏ 009 9 0۳998800 2 و 
لمادت الاستعارۃ إلی التشبیه الْٛجریدي کقولہ تعالی: 'إحتی بعبین لکم الخیط الأبیض من الخیظ 
الأسود من الفجر4 [البقرۃ: : ۷ قال:آبو البقاء من أجل رفعك لھما فمن متعلقة بأخفض ویجوز ان 
یکون حالاً من الجناح وقال صاجب الفرائد التواضع والتڈلل رہما یکونان لأمر آخر لا للرٍحمة والعطف 
عبت سشوس سو نم رہ مراتھا ُ 


سورۂ الإسراء/ الایة: ٢٢‏ ۸,۳ 
کما قیل أو المطلق منصرف إلی الکمال أو الخفض فرط الذل وھو ناش من/فرط الئرحم 
کلمة من تعلیلیة وهھي من فروع''' معنی الابتدائیة کما صرح في موضعه فإن ألَعلة مبدا 
المعلول ولا تحمل علی البیان لتخرج الاستعارۃ إلی التشبيە إذ جناح الذل لیس رحمُداقیل 
بل خفضض جناح الذڈل جاز أن یقال إإنه رحمة کما فی الکشاف یعني لو کان بیاناً لکان علیٌ 
سبیل التجرید وهھم قد صرحوا إنه من أقسام التشبیه وھنا ذھبوا إلی أنہ استعارة فلا جرم إنه 
لا یحتمل البیان . 

قوله: (لافتقارمما إلی من کان أفقر خلق اللہ تعالی إلیھما ہالأمس) لافتقارھما أي الوالدین 
إلی من أي الولد کان فيی حال صغرہ أفقر خلق اللہ إلیھما واحتیاج المرأ إلی من کان محتاجاً إليه 
غایة الضراعة والمسکنة والصعوبة فینبغي ان یرحم فرط رحمته وأشدھا فقوله لافتقارھما نعلیل 
لنقیید الرحمة بفرطھا أو تعلیل لاحتیاجھما إلی أُشد الرحمة المفھوم من الفحوی . 

قولە: (وادع الل تعالی أُن یرحمھما برحمته الباقیة) وعي رحمة الآخرۃ وھذا مقتضی 
کلامه لکن لا یلائم قوله وإِن کانا کافرین إلا أن یقال إن الھدایة من رحمة الآخرة لکونھا 
ذریعة إلیھا. 

قولە: (ولا تکتف پرحمتك الفانیة) عطف علی الأمر فبله. 

قوله  :‏ وإن کانا کافرین) إذ الاستغفار وطلب الھدایة جائز إذ الدعاء بالمغفرة مستلزم 
لطلب الھدایة وھو جائز في حال حیاتھما قال تعالی حکایة عن إبراھیم عليه السلام واغفر 
لابي إله کان من الضالین فعلم إن الدعاء بالمغفرۃ والرحمة للابوین الکافرین جائز فی 
حیاتھما غیر جائز بعد مماتھما وقد صرح به المصنف فی أواخر سورة التوبة وقد عرفت أن 
الدعاء بالمغفرۃ لھما مستلزم اقتضاء الدعاء بالھدایة وهي من النعم الآخرویة ولا تنافی بین 
قوله برحمتہ الباقیة وبین قوله وإن کانا کافرین لما ذکرنا. 

قوله: (لان من الرحمة أن یھدیھما) أي من الرحمة الآخرویة أن بھدیھما إشارۃ إلٰی 
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قولہ: (رحمة مٹل رحمتھما علي وترہیتھما وإ|رشادھما في صغري) أشار بھذا إلی أن 


قوله: لافتقارھما إلی من کان افقر خلق الل إلیھما أي لافتقارعما الیوم حالي کبرعم وعرمھما إلی 
من کان افقر خلق ال إلیھما في حال صغرہ وھو ولدھما الذي رہبیاء صغیراً عاجزاً إلی أن یبلغ رشدہ . 
قولە: مٹل رحمتھما علی جعل ما في کما ربیاني صغیراً مصدریة والکاف اسماً بمعنی المثٹل 
صفة لمصدر محذوف منصوبِ علی أنە مفعول مطلق من ارحمھما ویجوز حذف موصوف مع بقاء 
صفنہ کما فی قوله: 
انا اہن جصلا وطسلاع الع ےس ابا 


)١(‏ فلا وجہ للٹردید غی کون للتردید فی کون من ابتدائیة أو تعلیلیة. 


٤ ٰ‏ ےوٗھو اہ جا ےک وھ ڈو گٛڑھ رپ سور الامٰراء/ الایة: ٤‏ 


القول مَافَعتز کافل اس صب ‏ معناما المشھور وَھقٴالتشبيه صحیحخ _ 
لکن التشبيه لظھوز المشبه بۂ وإلا فالرحمة المطلوبة الأخرویة والمشبه بھا الوجمة الفائیة 
فلا مناسبة بینھما لعل من ذھب | إلی کون الکاف للتعلیل نظر إلی ذلك وقال الطیٔی ا 
الکاف لتاکید الوجود کأئه قیٔل رب ارحمھما رحمة محققة مکشوفة لا ریب فیھا کشیلہ 
تعالی : ٭مثل ما أنکم تنطقوب4 [الذاریات: ۴ انتھی وھذا کلام طیب لکن لیس بخاصیٌ*: 
ومسہدہ سور ماشو چپ سوہ سی ار 
موضیع کذلك فعلم منہ إنه لیس بوجہ یغایر کونه للنشبیہ ٢ے‏ - ْ 


قوله : (وفاء بوعدك للراحمین) أي بوعدك الخ :]شارۃ - 7 دلطا قال ‏ 
الراحمون پر حمھم الرحمن الحدیث قوله.ملراحمین فيه تغلیب قیل وعلی ما ذکرہ المصنفِ 
لا یخلو الکلام أیضاً عن معنيٰ النعلیل ولھذا ذکر وجھه بقولہ وفاء بوعدك الج وفیه ما فی : 


تزلە: (روي أن رجلاً قال لرسول اللہ تعالی پچ آن أبوي بلغا من الکبر ا ]لی ۔ 
مٹھما ما ولیا مني في الصغر' فھل قضیتھما حقھما قال لا فإنھما کانا یفعلان ذلك وھما ‏ 
یحبان بقائك وأنت تفعل وذِلك وأنت ترید موتھما) قیل قال ابن حجر إنه لا پوجد في 
کتب الحدیثٹ قولە آئی إلی من الولایة أي آکرمھما وأحسٹھما مثل أحسٹھما في.ضغري 
تال" فھل قضیتھما أي حقھما بتقدیز المضاف وفي ھذا الخبر تأیید بقوله ولاإ تتکتفف 
برحمتك الفانیة بل ادع الله أن یرحمھنما برحمته الباقیة حیٹ أشیر إلی أن رأحُمتكِ 
الفانیة لا توازن رحمتھما الفائیة شی جو عتتہ رہ حور 
بالنقمة لإرادتك موتھما. : ْ 


ات ین رجل جلاۃ ونقل صاحب اللباب معن بعضھم آ الکاف قي کما اتی لتاکیہ 
الوجود وذکر الشارح في توجیھھ أنه لیس الکاف فیه للقرآن فی الوقوغ کما فی قولك:حضر بد قام 
مرو لأن الترٰیة من الوالدین واقعة والرحمة لھما مطلوٰب الوقوع لاٹھا مذکورۂ بضیغة الأمر في 
ے یں ہنی ہر ہی لئ پ ر سوا و سم 
ایجاداً مؤکداً محققاً کما أوجد الوالدآن التربیة ایجاداً مخققاً في الزمان الماضي . ْ ۱ ْ 

قول٭: وف بوعدك للراحمین الراحمو یرحمھم الرحمن ارحموا من في الارض یرحکم من 
فی السماء. 
۱ قولہ : فھل قضیتھما آي:فھل حکمتھما باحکام کما تھا بحکماني في صغریٰ قوله ما فرط 

فر نو کہ سو وت تد سیت 


)١(‏ وفي الکشف 9 ارس اھت عمعرمس سے مت ال لزضد 
کوئِت رحمتھما [لی وا لحم علی وضم +وو ہی والرَحَمة الجنة لانھا ارع ا الباقبة 
فتعسف لا یساعدہ اللفظ والمعئی . 

)٢(‏ تاکید ثقال الأول ۔للاہتمام. 


سورۂ الڑسراء/ الآیٹان: ۲٢‏ ۴۹. _۔____۔ہح___.._ _._.. نے . _ ھ۸٤‏ 


. موس ٤ک‏ سس . جھ سفگ سے دم مس( ہہ یو یہ وم 
فوله تعالی: ری کے ار ہما نی نموسہکر ان ہروا صلحان فادھ ان للاوہیے 


اپ ہج - ہے 


قولہ: (فربکم أعلم ہما في نفوسکم4) أي ہما فيی قلوبکم وغي إیراد الضمیر ْمعاً 
تنبیه علی أن الخطاب فیما مر لواحد غیر معین فیعم لجمیع المکلفین عموماً شمولیأً لآ 
علی سبیل البدل وصیغة التفضیل بالنسبة إلی المخاطبین . 

ثوله: (من قصد البر إلیھما واعتقاد ما یجب لھما من الٹوقیر وکأئه تھدید علی أن 
یضمر لھما کراهة واستثقالاً) فی قولہ أن یضمر الخ تنبيه علی أن التھدید للکراہة الاختیاریة 
لا علی الاضطراریة وإنما قال وکأنە لأنه لیس بصریح فی التھدید بل یحتمل الوعد فإنه إذا 
قصد البر إلیھما یکون وعداً بالرحمة الواسعة . 

قوله: (تاصدین للصلاح) أي بالحدۃ والبادرۃ غإن صورة ما صدر وإن کاحدۃ وأذیة 
لکن بقصد الصلاح معفو قوله قاصدین [شارۃ إلی ذلك ۔ 

قولە : (فإنه کان للأواہین) جواب إن وضع المظھر موضع المضمر للتنبيه علی أن 
سبب المغفرۃ التوبة . 

قوله: (للتوابین) معنی الأوابین الأوبة التوبة والرجوع . 

قوله: (معا فرط منھم عند حرج الصدر من أذیة أو تقصیر وفيه تشدید عظیم) علی 
الآولاد في إحسان أبوبھما وفي التجنب عن الأذیة وجھه کما فی الکشاف إلہ شرط فی البادرة 
قصد الصلاح وعبر عنه بنفس الصلاح ولم یصرح ب٭صدورھا 2 البادرۃ بل رم إليه بقوله فإنْہ 
کان للڈوابین الخ لدلالة المغفرۃ والتوبة علی الذنب وھذا یحتمل أن یکون الحدۃ الصادرۃ عند 
حرج الصدر من غیر قصد الأذیة ذنیاً یحتاج فی غفرانه إلی توبة نصوح لکونھا فی صورۃة 
الأذیة*'' وحق الوالدین أعظم وکونھا ذنباً إذا صدرث بقصد الأذی دون قصد الصلاح یعلم 
بطریق الأولی ویحتمل أن یکون البادرۃ الصادرة مع قصد الأذیة ذنباً فح لا یفھم کونٹھا ذنباً لو 
قصد الصلاح لکن الاول لکونه أنسب لقوله وفیەه تشدید عظیم هو الاولی ۔ 

قولە : (ویجوز أن بکون عاماً لکل تائب ویندرج فيه الجاني علی أبویە اندراجاً لورودہ 
علی أثرہ) فلا یکون حینئذ من قبیل وضع المظھر موضع المضمر فیکوٹ اللام للاستغراق 
وکی الڈول للعھد . 

قوله تعالی : رات ٤ا‏ لق عَلَہ لح رآ الکٌیل ولا تُور بین 

قولہ: (من صلة الرحم وحسن المعاشرۃ والبر علیھم وقال آبو حنیفۃ حقھم إذا 
کانوا محارم فقراء ان یبنفق علیھم) من صلة الرحم بأاي وجه کان بإرسال عدیة أو سلام 
و زپارۃ وھذا في الغائب وأما في الحضور فحسن المعاشرۃ الخ هذا متفق عليه بین 


() إشارة إلی جواب إشکال بآنه کیف یکون ذنباً مع قصد الصلاح ۔ 


۱ 7 سے ۱۴ے_ے_..۔ 7 ۱ مت سور الإسراء الایة: ۷۴۱| 
الامامین! رر ای تب عرب القاق آما إذا کانوا محارم فقراء وعَلل ال شافعی ازاحمہ 
الله ینفق علی الوالدین والولد وتمام بیانە في الکتب الفقھیة قال الفاضل المحشيوأنت تع 
بأن عطف المسکین وابن السبیل يویٔد قول أبي حنیفة رحمہ اللہ تعالی حیث یدل لی أن: 
المراد الحقوق المالیة والظاھر اُنْ ذا ےھر وو مو رو الولادیة انتھی :یل المْبأدد 
من ڈٔی القربی۔ غیر الولادیة وُلٰذا جيء في النظم في أ کاز اجراضع ذو القرہی مقابلا للوالذین . ۰ 
قولہ: (وقیل المراد بذي القربی اقارب الرسول 8چ8) مرضہ لعدم ملائمة 'ما:قبله وأیضاً 
تخصیص بلا مخصص وحقھم توقیرھم ومحبتھم وإعطائھم اسر روز تھا نہ 
علی ذلك فضعیف لان الخ الخطاب عام لکل من یصلح أُن یخاطب . ٰ 
۱ قوله: (یصرف المال فیما لا ینبغي وإنفاقه علی وجه الاسراف زاصل لتبڈیر ٦‏ 
بصرف المال فیما لا یلہغی کصرفه فی المعاصی أو صرفه فیما ینیغيی علی وجه الإمنزاف 
ٰ وھو تجاوز الحد المشروع والژٰذیر تجاوز في مرضع الجق وإن کان قلیلا والإسزاف تنجاوز: 
فی الکمیة والمصنف رحمه الله تعالی عمم التبذیر الإ(سراف إما لکونه عاماً لہ في رف 
اللغة أو لاغتبار عموم المجاز في التبذیر والقول بأنه شامل لە بطریق الدلالة مدفوع بأن: 
التبذیر جھل في موقع الحق وھو وو یس الذي هو جھل في موقع مقادیر اص 
فلا یدل علی ما دونه بطریق الِلالة. ۲ 
قولە: ومن النبي صلی تال عليه وسلم آئہ قال لسعد وھو یتوضا ما هذا رف 
فقال في الوضوء سرف قال نم وَإن کنت علی ٹھر جار) رواہ أحمد بن حنبل عَن ابن عمر 
رضي الله تعائی عنھما رھو حدیٹ صحیح أوردہ الفقھاء في بیان الإسراف في الوضوء 
واورد المصنف ھنا للاستدلال لی أن اللاسراف منھی عنته ولو فی وجوہ الخیر فقوله 
لآأسرف في الخیر إِن ثبت فمعناہ شرف فی افخر ما ا ماف اش رن الاکران۔ 
ہو وسر رت الشر ۔ ٦0""ھ"‏ 


قوله تعالی : ان الْسَزَر ا مث کہ الک ان اڈ وو کک 
قوله: (آمثالھم في 7 ارۃ فان النضیبع والإتلاف شر) أي الإخوان اسبتمارۃ ٭ 


قوله: أمٹالھم فی الشرارۃ 7 الکشاف إخُوان الشیاطین أمثالھم فی الشرارة وهیٰاغایة 
المذمة لألہ لا شر من الشیطان أو ہم إخوانھم أمثالھم وأصدقاؤھم لأنھم یطیعونھم فِیما یائرونھم 
من الإسراف أو ھم قرناؤھم فی ألنار علی سبیل الوعید یرید أن إخوان الشیاطین آما فحمول علی 

معنی التشبيه کما جاء في الحدیث کأخي الشرار أي کمثله وھو المراد من قوله امٹالھم ولما کان 
ھذا التشبيه من باب الخلق الناقص بالکامل قال لأنه لا شر من الشیطان وأما مجاز کما جا فی 
الأساس بین السٰماحة والشجاعة ثاخ والقيه بأخي الشر أي بالخیر فھو إما بمعنی الصدیق وذلك ۶ 


۷“ 
وجه الشيه الشرارة فوله فإن التضییع في صورة صرف المال فیما لا ینبغی ڑالإتلاف أی 
الإنفاق علی سبیل الإسراف أو العکس آو کل منھما ناظر إلی کل منھما شر ۔ 

قولہ: (أو اصدقائھم وأتباعھم) فیکون الإخوان مجازاً مرسلا بعلاقۃ اللزوم0آو 
استعارۃ التشییه قران الصحبة والتبعیة بقران القرابة فی مطلق القران. 

قوله: (لاٹھم یطیعوتھم في الإسراف والصرف في المعاصي) بیان وجە کونھم 
أصدقاء فإن الشیطان یأمر بالاسراف وصرف المال في المعاصي وھو التبذیر ویزین لھم 
فیطیعونھم ومآله ما سبق من معنی الأمثال فالظاعر أنه تردید في العبارة . 

قولە: (روي أٹھم کانوا ینحرون الإبل وبتیاسرون علبھا) تفاعل من الیسر من یسر إذا 
ضرب قذاح المیسر علی جزور ینحر ویقسم علی سھام المیسر قال الجوھري یسر القوم 
الجزور أي اجتزروھا واقتسموا أعضاءھا وھذا مما عرف فی الجاعلیة وتعدیة یتیاسرون 
بعلی لتضمنه معنی الازدحام . 

فولە: (ویبذرون''' آموالھم في السمعة) أي لحوم ذلك الإبل بقرینة ما سبق أو مطلق 
أموالھم ویدخل لحوم الجزور دخولا أولیً لوقوعہ عقیبه في السمعة وھی الریاء الذي یشتھر 
ویسمعه الناس , 

قولە: (فٹھاھم الله تعالی عن ذلك وأمرھم بالإنفاق في القربات) الظاھر أن الٹھی مستفاد 
من قوله إن المبذرین الخ وأمرھم أي بقوله وآت ذا القربی آو الٹھي عن الشيء أمر بضدہ في 
القربات أي في محل یحصل التقرب مع نیة التقرب إلی اللہ تعالی خلاف السمعة. 

قولەه: (أي مبالغاً ني الکفر بە فیما یٹبغي أن یطاع) فلا یحسن أن یطاء والارتباط 
بملاحظة ذلك والجملة تذییلیة مقررۃ للنھي المفھوم من قولہ ظٛإن المبذرین4 . 

قوله تعالی: وم تعرضن عنہم اہ نما ون زيك ترھوھا قدل لھر فولا میسورا لیا 

قوله : (وإِن اھرضت عن ذی القربی والمسکین وابن السہیل حیاء من الرد)أي وإِن 


سور الإسراء/ الاّیة : ۲۸ 


الدنیا لانھم یطیعونھم فیما یأمرونھم أو یمعنی القرین وذلك فی الآخرة حین دخلوا النار کما جاء 
فی حقھم مقرنین في الأصفاد وھذا وارد علی الوعید والتھدید والوجھان الأولان واردان علی الذم 
والتقبیح وعن بعضھم الأول أن پقول لا شراً من الشیطان بالتٹوبن لأئه مثابہ للمضاف نحویاً خیراً 
من زیذ . 

قوله: فیتبغي أن لا یطاع إشارة إلی أن قولء عز وجل: ‏ آن المبذرین کانوا إخوان 
الشیاطین 4 1الإسراء: ۷ وکان الشیطان لربه کفورا تذیبل وارد غي معرض التعلیل للٹھی عن 
التبذیر المدلول عليه بقوله عڑ وجل: ٭ٗولا تبڈر تبذیراہ4 [الإسراء: ]۲٢‏ حیث ورد علی سبیل 
الاستٹناف جواباً للسؤال عن علة الٹھی . 


. وه ذم من وجھین الیڈول التہذیر والٹائنيی الممعة‎ )١( 


2-0 ہجہےےغےےے سے یت را 6ت۸ 


ارک الافراسی کرس ئرم ئل ای 0 اھر مامتا لع اا2 ”ای رات 
أردت الإعراض عنھم حیاء من الرہ أي رہ السائل*'' فلا تفعل الإعراض لأنه:پورٹ 
الدهشة والوحشۃة بل قل لھم'ٴقولاً لیناً جمیلاً قال تعالی لقول معروف وعمغفرة خََنِمِن 
صدقة ہ4 [البقرۃ: ]۲٦۴‏ الیة وتخصیص ذوی سا می سور پ ٰ 
والارتباط لدخول ھؤلاء دخولا أولیاً لورودہ في أثرہ کنا مر فی نظیرہ . ::: ٌ 
قوله: (زیجوز أن یراد پالإعراض عنھم ان لا ینفعھم علی سیل الکثایة) لان ندم 
الع ازم للاوٴغراض لکن المزاد ٴبعدم النفع عدم القدرۃ علی علی النفع لانتفاء ما یعطيه والقرینة 
عليه ٘یضاً قوله ابتغاء رحم می الخ ر-. ۱ ہی ہہ 
قولە: (لانتظار رزق من الله ترجوہ أن يأأئيك فتعطیه) جمل ابتغاء رحمة بتعلقاً 
بالشرط والمعنی علی ما فھم'من الکشاف أي إن أعرضت عتھم لفقد دزق من ربك ترجو 
أن یفتح لك فسمی الرزق رخٔمة فردھم رداً جمیلاً فوضع الابتغاء موضع الفقد لان فاقدا: 
الرزق مبتغ له فکان الفقد سیب الابتفاء والابتغاء مسبب عثه فوضع المسبب موضع السبی . 
انتھی ولما کان الفقد علة الإعراض وأیضاأً الفقد سہب الابتغاء فجعل الابتغاء المسبہب عن 
لفقد علة لإعراض کما تعطقبہ النض الکریم وجعل الحیاء علة للعراض لکونہ مسا عنْ 
فقد الرزق وادعاء کون الإ(عزاض معللا بالحیاء دون انتظار الرزق یخلف ظاعر النظم ۱ 
دیو رر و سام رہ سر بد ا تب 
االمسبب عن الفقد موضعه فجعل علة للوإعراض . ۱ 
قولہ: (أو منتظرین لہ):علف علی الاتظار آشار بە إلی 0 اق جح لہ ٭ 
سم الفاعل فیکون حالاً تفیذ العلیة رح افتار لت رذخالظطات اھر سی سار ا ا 
ارہ سیا کرنا رتعلاب لی )نجیۓ ہدرم سینا شجواا ۷ وی مہ ای جا ا 
ایکون في معی الجمع آخرہ لأأن فیە نوع بعد لفظاً ومعنی إذ العلیةٴ هو الظاھر . 
قولهھ: (وقیل سنہ لق رزق من ریك ترجوہ ا بفٹح لك فوشع الاتفا موظضمہ لان 
مسبب عنه) والفرق ہین ما ذکرہ ہ أولاّ وبینه ان فی الأول جعل ظاھر الابتغاء أي الانتظار علة 
للاعراض وآرۃ بقی المعنی علی حاله غایة الامر آن کونہ علة باعتبار آنه مسہپ عن قد 


قوله: لاتظار رزق علی آن نصب ابتفاء علی آنه مفمول لە وقولہ او نتظرین علی اه حا 
' من فاعل تعرضن. ۱ 
قوله: اہ مسیب عنہ آی لأن ابتفا الوزق مسبب عن فقد فیکون اتغاء مجاز فی قد الرزق. 


۱ ای مَن رد السائل صریحاً کان البي عليه الصلاۃ 77+20 "ء/‎ )١( 
یائی من اللہ تعالی کراهیة الرۂ فنزلت ملہ الایة کان بعد ذلك إذا سٹل ولم یکن عندہ:ما یعطی قال رٹنا‎ 
الله وایاکم من فضله وذلك قوله تعالی: اس پ یی بجر سور وج‎ 
. 7 جج تی سے‎ 


سورة الڑسراء/ الأیة : ۲۹ ×_. ._.  ..‏ ...۔ گے ۸۹4 
السبب للوعراض وھنا المعنی لیس علی ظاھرہ بل المعنی لفقد رزق مجازاٴیَکِر المسبب 
وإرادة السبب ومرضه وإن کان مآلھما واحداً لأن حمل اللفظ علی المجاز لا يْعِتاج إليه 
کما عرفتہ ولو جعل الانتظار نفسه علة بلا ملاحظة إنه المسبب عن الفقد لورد عليه مَااقیل 
من ان الانتظار لیس علة للاعراض ۔ 

قوله: (ویجوڑ'' أن یتعلق بالجواب الذي هو قولە تعالی طفقل لھم* [الإسراء: 
۸ اللبة) ویجوز أن یتعلق أي ابتغاء رحمة بالجواب فح یکون الابتغاء علی ظاعرہ لا 
یلاحظ فيه فقد المال السبب لابتغائہ لأنه علة متقدمة للقول المیسور کما بیلە. 

قوله : (أي فقل لھم قولاً لیناً ابتغاء رحمة اللہ برحمتك علیھم بإجمال القول 
والمیسور من یسر الأمر مٹل سعد الرجل ونحس) والمیسور من یسر الأمر بصیغا'' 
المجھول اسم مفعول وعسر مجھول ایضا والمعسور اسم مفعول منه مثل سعد ونحس 
مجھولان أیضآ والمسعود والمنحوس اسم مفعول والأفعال المذکورة قد تستعمل لازمة فلا 
یجيء منھا اسم مفعول |لا بالحذف والاإیصال . 

قوله: (وقیل القول المیسور الدعاء لھم ہالمیسور وھو الیسر مٹل أغناکم ال تعالی 
ورزقنا الله وإیاکم) وھو الیسر آشار به إلی ان المیسور ح مصدر حمل علی القول مبالغة مٹل 
رجل عدل مرضه لأنه تخصیص بلا مخصص لن ھذا یدخل فی تحت عموم القول الجمیل . 


چمے ر ور ہد یی۔ جس مرش سر سر سو 


قولہ تعالی : ولا تجسل ید معاولة اگ عنك ولا وسطھسا کل الس مَنقَعد ملوما مور 3یا 

قوله: (تمثیلان لمنع الشحیح وإسراف المبذر) أي الجملة الأولی تمثیل للڈول 
والجملة الثانیة تمثیل للثانی شبه البخیل ومنع المال عن صرفه في وجوہ الخیر بحیث لا 
یقدر علی بذلہ لکمال شحە ہمن یدہ مغلولة إلی عنقه لا یقدر علی مدھا فذکر اللفظ 
المرکب الموضوع للمشبہ بە وأرید المشبہ وجە الشبه عدم القدرۃ علی مد الید حسیاً في 
المشبه به ومعقولاً فی المشبه وإن أمکن أن یراد بە حسیأً أیضاً وفي الثاني ثشبه المبذر في 
الإسراف وإسرافه وصرف مال فی غیر محله أو علی وجه بخالف الشرع بحیث لا یقدر _ 
علی إمساکه عن ذلك بمن بسط الید وبسطه علی وجهە لا یقدر علی حفظ ما یجب حفظه 
فذکر اللفظ الذی هو للمشبه وأرید المشے'"'۔ 


قوله: من بسر الأمر علی صیغلة البناء للمفعول علی حذف الجار أي قولاً میسوراً فيه مثل 
سعد ونحس عما علی البناء للمفعول أبضاً. 

قوله: أمراً بالاقتصاد فإن الٹھی عن الشيء قد یستفاد منە الأمر بضدہ بمعونة القرینة کما أن 
الأمر بالشیء متضمن للٹھی عن ضدہ بطریق الممھوم . 
)١(‏ وما ذکرہ المصنف علی مذھب الکوفیین من آن عا بعد الفاء یعمل فیما قبله مطلقاً. 


(۲) نکاأنە لم یسمع إلا مجھولا إذ تعدی . 
(۳) ویمکن أن یکون الأول کنایة عن الإسراف فغي الانفاق والثانی کنایة عن الشح وھو البخل التام. 


۰ ہت ےن نڈشہ کت د وت ۹ 


قول: (تھی عٹھما وأمر بالاقتضاد بیٹھما) عطف علی نھي وني نسخةأئز آبدون الوار 
فح یکون بدل الاشتمال بتقدیر الضمیر والأمر لان الٹھی عن الشيء أمر بضدہ.. 

قولە: (الذي هو الکرم). ای الکرم بہڈل المال .بقربنة ال فغاغ وھو الجود الصدو ا 

قوله: (فتصیر ملوماً عند الل وعند الناس بالإسراف وسوء التدہیر) بالإاسراف ناظر ال 
سد دی س ‏ و سس بس شس اس بی ور 
7 (قانً) قھنو من الحرۃ وهي الغم والندم علٔی ما قائه کما قاله الراضی کان 
اآنحسر عنە الجھل الذي حمله:علی ما ارتکہہ فتفسیرہ بنادم:یقتضي حاسر لکنہ قیل مطضورا 
للمبالغة وللاشارة إلی ما ذکر کأنه انحسر الخ . 
٣‏ قولہ : (أو منقطماً بك) ضبط بصیة المقعول لالہ من انقطم بالمسائة بصیفۃ الممجھول 
اذا عطبت دابتہ أي ھلکت وفقد زادہ فانقطع قوله بك نائب الفاعل لمنقطعاً. 3 
ْ قولہ: لا شيء مبدك) پر لد ای لا شيە آصلاً آو لا شي+ یکفي مونبك. 

قوله: (من حسرہ السفر إذا بلغ منه) أي ھذا المعنی مأخوذ منە لا مٹ شر الد 
المسافر عنه أی من أجلە المشقة المفرطة فمعنی حسرہ السفر أي أتعبہ واعجزہ عن ,السیز _ 

سو سی سی مس ورپ جو وی 
الڈيی منعه عن السیر ںہ ات جج 

قولە: ای وا رف سید لیم یو با درا 
صبي فقال إن أمی تستکسیك درعا فقال صلی الہ تعالی عليه وسلم من ساعة إلی ساعة 
یظھر فعد إلیتا فذمب إلی أمٰه فقالت قل لە إن أمي تستکسیك الدرع الذي عليك' فدخل 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم إدارہ وٹزع قمیصه وأعطاء وقعد عریاناً وأذن بلال واننظروا 
للصلا؟ فلم یخرج فأنزل ال ذلك ٹم سلاہ بقوله: ف٘إن رك [الڑإسراء: ]٠۰‏ الآیة) درعاً_ 
آي قمیصاً بقرینة ونزع قمیصهٴفقال عليه السلام من ساعة أي آخر سؤلك أيٴمنْ ساعةة لین 
لنا فیھا درع زائد علی حوائجنا إلی ساعة یعط الل تعالی فیھا أیاناً الدرع المذکور فنحطیٰ 
مك قوله.الدرع الذي عليك 'قرینة علی ما قلنا فانزل الله تعالی فح الخطابٰ یکون للنبيٰ 
عليه السلام ولا پنافی عموم الحکم لکن قوله تعالی: ولا تبسطھا کل البسط 4 [الإسراء: 
۹ وإن کان ملائماً لە لکن قولہ ولا تجعل یدك مغلولة إلی عنقك 4 [1الإسزاء: ۹)] لا 
جو سر روا ور وی وٗ٘ ساب پت 
ما بعدہ قال العراقي إ جو وسر و یھ سس " ٰ 


قولە: إذا بلغ منہ یی اثر فيه تاثیاً بلیغاً یقال ہلغ منە المرض إذا آثر فيه آثرأً بلیغاً. 


' آو فھو حاسر بتصور أئه قد حشر بنفسه لکن الأول أوفق بالنظم.‎ )١( 


سورۃ الإسراء/الأیة: ٣‏ ۱ء 


سی مس 02 مر کس سح سا 


قوله تعالی: إِن ریك بہ رظ ارد لی کہ ریٹیز رکز کن بماوں را ھا 

قوله: (بوسعہ ویضیقه بمشیئته التابعة للحکمة البالغة) 00,0 
معنی یقدر ہمشیئته ذکرت بعدھما للتبیه علی ان لمن پشاء معتبر فی المعطوف أیضاً. 

قوله: (فلیس ما یرمشك من الإضافة إلا لمصلحتك) ما یرمهثك أي یغشاك من 
الإضافة أفعال من أضاق الحال فمن ح تعلیلیة ولیست بیاناً لما وأما جواز کوٹ یرھقك من 
الأفعال ومن بیانیة فبعید إذ الاستعمال کونە من الئلاٹی فی الآکثر والأوفق للروایة قرله إلا 
لمصلحتك ونفعك والغناء في بعض الاحیان لیس إلا لمصلحتك فکن شاکرأً في الحالین 
وکذا غیرك قي البسط والقبض فإنھما لحکمة'''' لا للعجز والبخل ولا لاستحقاق وعدمہ. 

قولہ: (یعلم سرھم وعلتھم فیعلم من مصالحھم ما بخفی علیھم) یعلم سرھم 
وعلنھم لف ونشر مرتب وقد مر وجه تقدیم الخبر ففعیل بمعنی المضارع قولە فیعلم من 
مصالحھم الخ تفریع علی ذلك وإن المقصود من الجملة بیان علمه بمصالحھم بالبرھان 
فیتضح ارتباطه ہما قبله قوله ما یخفی علیھم فيه تنبيه علی أن عدم علمھم الحکمة لا 
یستلزم عدم الحکمة فیقدرھا علی وفق حکمتە لطفاً علی عبادہ لا لوجوب رعایة الحکمة . 

قولہ: (ویجوز أن یرید أن البسط والقبض من أمر الله تعالی العالم بالسرائر والظواحر 
فأما العباد فعلیھم أن یقتصدوا) ویجوز أن پرید الخ أي أن توسیع الرزق علی وج الإفراط 
والتضییق علی وجە التفریط مر مختص بە تعالی العالم بالسرائر والظواھر یوسع لمن کان 
التوسیع لە خیراً ویقتر لمن کان التضییق لە خیراً في علمه تعالی فاما العباد فلعدم علمھم 
بالعواقب فعلیھم ان یقتصدوا في الإنفاق وغیرہ دون الإسراف والتقتیر وھذا یشعر أن 
التوسیع الذي فعله تعالی لو صدر من العہاد لکان مما یعد إسرافاً وکذا التقتیر وأما الاقتصاد 
في التوسع فیعلم حالە ہالطریق الأولی وعذا فیه نوع بعد فلذا مرضه غقال ویجوز الخ . 


قوله : فلیس ما یرھقك أي ما یغشاك من الإضافة أفعال من الضیق من إضافة أيی أوقعہ فی 
الضیق الذي هو ضد السعة. ۱ 

قوله: یعلم سرعم وعلتھم لف ونشر مرتب. 

قولە: فعلم من مصالحھم ما یخفی علیھم فمن کان بسط الرزق مصلحة في حقه فی علمه 
الازلي یبسط الرزق لە لاقتضاء حکمته لە ومن کان المصلحة في حقه تضییق الرزق بضہقه لأن 
سیوں وس شاو مد ری موہ لے وو و ہی سو رت سس مس 
ان المضایقة مصلحة في حقه ولولاھا لفسدت حاله ولو بسط الل الرزق لعبادہ لیغوا فی الأرض 
لان الڑإنسان لیطغی إِن راہ استغنی٭4 [العلق : ٦‏ ۔ ۲۷. 

قولە: ویجوز أن پرید ان القہض والبسط من أمر اللہ یعنی أن البسط المفرط والقبض المفرط 
مختص باللہ تعالی وأما أنت فاقٹصد واترك ما هو مختص باللہ تعالی . 


)١(‏ وإِن لم یکن تلك الحکمة معلوعة لنا فعدم العلم لا یستلزم العدم. 


۲ء ت و ےک رت سے ےت چہچے موَالاسرا/لایة: 7 ۱ 


قوله: (أو إنه تعالی یبسط تارةٴ ویقبض آخری فاسٹنوا بسنته ولا تقبضواٴکل القیضض' ٰ 
ْ پر و رو ور فور سس البعفی 31 خض:' 
آخر فاسٹنوا بسبته فاسلکوا طریقه وتخلقوا بأخلاقہ تعالی وفيه نوع مخالفة للوج''' القي 
یلیه لأن الوجه الأول یدل علی :أَکم لا تستنوا بسنته تعالی في التوسیع والتضییق فإنھما من ۱ 
الأمور المختصة بە تعالی ولذا قیل لا یتم ھذا الوجە إلا إذا اعتبر فی یبسط ویقدر مغنی'. 
مراعاۃ أوسط الحالین کما اعتبرہ جار اللہ فح لا یتناول إلبسط کل البسط والتقتیں المفرط مع و 
ان الأاستقراء شامد علی وقوعھما فلذا أشار لی ضعفھما فیکرن قوله إنئه کان الاأیة 7 
للأمر بالاقتصاد بقوله ولا تجعل یدك ئي ھذا الوجه والذي قبله وھو بعید لن الظاز انه: 
تعلیل لقولہ ٭ّإن ربك ببسط الرزق 4 [الإسراء: ٠‏ الاّیة لقربه لفظاً ومعنی . 2 
قولە: (وآن یکون تمیهذاً لقوله تعالی ٭ولا تقتلوا* [الإسراء: ۴۱] الاّیة) ال رن 
کان القبض والبسط لە تعالیٰ لا یتیغيٰ للعاقل أن یخشی الففر کما لا ینبغي أن یئمنی!الغناء ٰ 
فمن شاء الله تعالی فقرہ کان مقیراً البتة سواء قتل أولادہ أو لا ومن شاء غناء ناءہ کان غنیاً 
سواء قتل :أولادہ أو لا وبھذا الْہٰیان یظھر کونە تمھیدا. 82020.-.  +'‏ 
فولہ تسالی : کل نرہ کت نرک تم تارب سا ا 
1 ں-  ٠‏ ھ"” 
قولة: (منخافة 0170 :0929.22ب-. الفٹر فٹھاھم عنہ وْضمن 
لھم آرزاقھم فقال: فانحن ترزقھم4 [الاسراء : ]١۱‏ الأَیة) هو وآأدھم :بناتھم وس 
مخافة الفقر وکانت العرب تثذ البنات مخافة الإملاق أو لحوق العار بھم من أجلھن وآشار 
بالبنات إلی أن المراد بالأولاد البنات لا مطلق الأولاد لکن مخافة الفقر تقتضي العموم نعم 
سوہ شید تر اوہ باہو دو سی مد رھ ہی 
صنیعھم فإنھم کانوا یفعلون ذلك فلا مفھوم''' اتفاقاً. 
ا قولہ: (حی ٹرزقھم وزیاکم) قدم رزق الارلاد لان المخاطبین ھنا للافتیاء 


قوله: 770 .+: ص؟: ہ' إذا سط لعہبادہ او قبض فإنہ ْ 
براعی أوسط الحالین لا یبلغ بالبوط لە غایة مرادہ ولا بالمقیض علیہ اقصی مکروھہ فاستنوا پنتہ. ُ 
قوله: : وأن یکون تمھیداً عطف علی أن یرید أو علیٰ ما عطف علية أي آو أن:یکون تمھیدا 
وتخلصآً إلی ذکر قوله عز وجل:: ولا تقتلوا 4 [الإسراء: ١‏ کانه قیل بسط الرزق وقبضه إنما ھما 
بمشیتة الله تعالیٰ بیسطہ لمٰن آرا بسطه لہ ویفیشض لمنْ آراد قیشض عليە علی وفق الحکة واف لم" 
لکم ولا تقتلوا۔أنتم أولادکم مخافة فقر فإن اللہ إِن آراد فقرکم فلا یغني عنه قتل أولادکم:وإن أراد سعة 
الرزق لکم فلا وجہ لقن آولادکم مغاة ارذ یصل لیکم ما اد من الرزق اڈ ْ 


)١(٠‏ فالاکفاء بالمعنی الأول والارا 
ٴ(٢)‏ لان القید إٰذا کان لفائدۃ سوی مفھوم الخالفٰة لا یکون مفھوعاً عتد الشائمی آیضا۔ 


سورةۃالڑسراءاالایة: ١٣‏ _ م_....... مہہ ٗی ٦:۹٤‏ 
وفی سورۃ الأنعام الفقراء فناسب تقدیم رزقھم عناك وتقدیم نحن للحصر* 

قولە: (ذنباً کبیراً لما فیه من قطع التناسل وانقطاع الئوع والخطاً والإئم یقال تخِطیء 
خطا کائم إثماً وقرأ ابن عامر خطاء وھو اسم من اخطا یضاد الصواب وقیل لغة فیه کمٹل 
ومثٹل وحذر وحذر) ذنبا کبیراً نبە بە علی آن الخطاً هو الإلم والذنب ٹم صرح ہە فقال یقال 
خملیء خطاأً کإئم إثماً لفظاً ومعنی وبابن ذکوان خطاأً بفتح الخاء والطاء بلا مد وھو اسم أي 
اسم مصدر لا خطاأً یخطیء إذا لم یصب أو مصدر خطیء بمعنی أخطاً قوله وقیل لعة فيه 
إشارۃ إلی ذلك أي لغة فی الخطاأً بالکسر بمعنی الذنب فقوله وقیل عطف علی اسم من 
الخطاأً آخرہ مع أنە مناسب للمقام لأن فیه اختلافاً والمعنی علی کونە اسماً من الخطا آن 
قتلھم غیر صواب'' کما نقل عن الراغب . 

قولە: (وقرأ ابن کثیر خطاً بالمد والکسر وھو إما لغة فیه أو مصدر خاطاأً وھو وإن لم 

لکنه جاء تخاطاً) خطاء ہوزن قتال والبافون بکسر الخطاء وسکون الطاء ومو الٰذي 
جعله أصلاً وھو أي خطاء إما لغة أي في الخطاء ضد الصواب أو مصدر خاطاأً وھو أي 
خاطاً فعل ماض وإن لم پسمع حتی یقال إِن الخطاء مصدرہ لكنه جاء تخاطاً أي سمع من 
العرب الموثوق بھم تخاطأً من باب التفاعل فھو مطاوعه بکسر الواو والمطاوع مبنی علی 
قراءة ابن کثٹیر مصدر خاطاً لکونە مسموعاً بکون مطاوعہ''' مسموعاً ولقد أغرب أبو حاتم 
فیما نقل عنه من أنه أنکر ھذہ القراءة فقال [|نہ غلط مع أنە من المتوائر . 

قولە: (في قوله: 

تخاطأ القتاص حتی وجدئه وخرطومە٭فی منقع الماء راسب 

وھو مینی عليه) فی قوله أاي فی قول الشاعر استدلال علی مجيء تخاطاأً الدال علی 
وجود خاطاأً والقناص بتشدید النون الصائد والخرطوم الفم ومنقع بفتح المیم والقاف 
مجتمع الماء راسب أي داخل مرادہ الوصف بصید نال به وھو بشرب الماء فثبت وجود 
تخاطاً وخاطاً قوله وھو أي تخاطاً مبنی عليه قد سبق توضیحهە. 


قولە: رھو وإن لم یسمع أي ولفظ خاطأ علی فاعل وإن لم یسمع لکن جاء تخاطأً علی وزن تفاعل 
فیما قال تخاطأء القناص الہیت تخاطأہ أي اخطأہ القناص الصیاد الضمیر في تخاطأء للصید الخرطوم الأئف 
المقنع ہفتح المیم مجتمم الماء والمقصود الاستشھاد علی مجيء تخاطاً علی وزن تفاعل بمعنی اخطا . 
أنه مصدر له فإنہ کالقتال فی مصدر قاتل . 


. فیکون الاکتفاء بالأدنی‎ )١( 
لان آبا علي الفارسي قال وإن کنا لم نجد خاطا لکنه وجد تخاطأً مطاوعه فدثنا عليه وأنشد عليه شعرا‎ )٢( 
. کما ذکرہ المص‎ 


۲ اھ ھک دمسوھسسججچتوچڈچر سور+ الإسزام/ الایة:‎ ٤ 


قوله: (وقریء خطاء بالفنح والمد وخطاأ بحذف الھمزة مفتوحاً ومکور) وفریء 
خطاء بالفتح والمد قیل وہذہ :قراءة للحسن شاذة ولذا أخرہ ولعله ترکە وهر اسم فکنیدر لا 
خطاأ من أفعل وخطا وعذا أیغباً قراءة الحسن بفتح الخاء رالطاء والألف فی آخرہ مبدٰلق/من 
الھمزة کعصا قوله ومکسوراً آي مکسور الخاء مع لف في آخرہ وھذہ قراءۃ أبي رجام وقرا 
خطاً بفتح فسکون وھمزۃ سم مسب سم سس نس خر تی 
المصنف له. 


قولہ از ولا پفروا ئک تک 1 ص84 


قولە: 1 0 مم"َِ "0مم 
الزنا وغیرہ لا بمؤاخذۃ الفعل قد اختلف فیه والمختاز ما ذکرہ المصنف . . 
قولہ: (والإتیان بالمقدمات) کالمس والتقبیل فإنه حرام دون حرمة الزنا قرب 
الشيء ٭ یورٹ داعیة پشورنری سیب سام سم سی ری و 
أن لا یحوم ما:حرم مخافة آن یقع فیە. ۱ 

قوله: لان تباشرو) یہ تییہ علی آن تھی من الخرب می لن ہانتا 
فيی تحرمة: 

قولہ: شر را وسا کلترا اد وی ہو اید فاحشة والظاھی ۱ 
أن تاء الفاحشة للتقل إٔذ لا یستعمل فاحش بدون التاء ومجيءٗ فعلة''ٗ لرعایة لفظه: 
ات قولءه: (وبئٹس طریقاً طریقہ) أي ساء و ہیر ے شی ہس رھ رو 
الزنا سبیلاً إلی ال رکون بجہووا سوہ ہہ ا المراد الاو فإضانۃ ٴ 
الطریق إ إليه بیانیة أي طریق هو الزنا فإِنه طریق إلی قطع الأنساب وھیج الفتن وھو:الذي ۱ 
اختارہ 2+ 009 لامیة أي طرِیق للرنا زھو الاتبان ۱ 
بالمقدمات ولم یتعرض المصنف لہ لأئه غیر مذکور ە لفظاً مع أن الزنا مذکور لفظاً ووصفٰ 
ہکونھ فاحشة فحمل کلام المبصنف عليه بتقدیر شاف نی الخصب أي وھو آئ الْأنَِيِانِ 
بالمقدمات طریق الخصب بعید لفظاً ومعنی فاندفع اعتراض ابي حیان بن المُاعل في باب 

سی سے و وت ہی ہو پیٹ ہہ ڈور اغر و حم دس 

بٹس السبیل سییلاً بلا إضافة انتھی ویفھم منە أنه جعل طریقه فاعل ب زٹس وَظطریتا میا وَكَد 
آقار رق اش سی قال 1 تع سی ایر بک مفاتا لن شر نال برا ٰ 
مرو سیں اپیس ور می یس ووسد پور بویا 


0 ۱ و إشارۃ إلی تقدیر مرف کس سط رطف‎ )١( 
تمامہ قي مغله فلم بقل بئس الطریق طُریقاً لأن نفس تصرف الإیضاع من حیث هو لیس:یملموم والما‎ (٢۲( 
سو م جس سی وج ور و عدد چ ہر یی‎ ۱ 


باللام أو المضاف إلی المعرف باللام آو مضمر ممیز بنکرۃ فالظاھر أن اع ل یس فی کلام 
المصلف کما في النظم الکریم مضمر ممیز بنکرۃ وھو طریقاً وطریقه هو المخصوٰص بالذم 
حذف فی النظم لظھورہ. 

قول : (وھو الغصبِ علی الإٍبضاع) وعو إثبات الید المبطلۃ علیھا وھی حق الل تعالی 
والإبضاع بالکسر والمعجمة أي بالإکراہ علی المجامعة والتصرف في البضع بغیر حق کذا 
قیل وقید الإکراہ لیس بلازم وتفسیرہ أي المجامعة مطلقاً والخصب هو إزالة الید المحقة 
وإثبات الید المبطلة عندنا وعند الشافعی إثبات الید المبطلة فما ذکرہ المصنف مذھب 
الشافعی وأیضاً إطلاق الغصب علمیھا إما لغوی أو استعارۃ. 


قوله: (المؤدی إلی ثقطع الأنساب وتھییج الفتن) لاشتبا: النسب وفيیه فساد عظیم 
وجوب إنشاق ولد الغیر علی غیر والدہ وجر بأن الٹوارٹ مع کونه اجنبیاً وغیر ذلك وما فیل 
من أن المزنیة إن لم تکن لھا زوج فظاھر تأدیتہ إليه إذ لا نسب في الزنا وإن لم یکن لھا 


ھ 


٦‏ اع سو و وی یور رک رر سے کیہ و رر ال ہہ سرے ہلیح وہہ 
قوله تعالی : ولا تمتلوا النْفس ال حرم الہ إلا با لح ومن قلل مظلوماققد جمَلنا لواجہ۔ 


اکا شرف فی القنل ال کان متضوڑا لیا 

قولە: (فولا تقعلوا النفكس الاَية) لما نھی اللہ تعالی عن قتل الأولاد واورد عقیبه 
الٹھی عن الزنا لأنە فتل الأولاد حکماً نھی اش تعالی عن قتل النفس مطلقاً وإنما أفرد فتل 
الآاولاد إما لأنه من خشیة إملاق أو لحوق عار بھم أُو الاستثناء بقولە إلا بالحق لا بننظم 
قتل الآولاد فعلم منە أن المراد بالنفس الذوات الکبیرۃ قوله إلا بالحق الباء للسببیة متعلق 
بلا تقتلوا بعد إبطال النفي بإلا آو للملابسة فیکون حالاً من الفاعل أو من المفعول أي ولا 
سار انی خال مع الآحرال لاس آر مصفحاق ار مل نتر سرت ای لا 
قتلا مك۔اً بالحق . 

قوله: (إلا بإحدی ٹلاٹ) تفسیر للحق أو بدل منەه أخرج الشیخان عن ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنه لا یحل دم امریء یشھد أن لا إله إِلا الل وآنی رسول اش إلا باحدی 
ٹلاٹ النفس بالنفس والمحصن الزانی والتارك لدینە الفارق للجماعة وما ذکر المصنف 
حاصل معنی الحدیث ۔ 

قوله: (کفر بعد إیمان) ھذا بعینه نص الحدیثٹ فالقصر إضافي ولیس بحقیقي في 
الحدیث ولا غمي کلام المصنف والقول بأنه ینتقض ھذا بسبب کفر أصلي کما غي الجھاد لا 
بخلو عن إسماء الدب , 


قولە: وھو الغخصب علی الابضاع وفی الکشاف وھو ان تغصب علی غیرك امرأتہ أو أختہ أو بنته 
من غیر سبب والسہب ممکن وفی الأساس غصب فلان عقله واغصب فلانة نفسھا جومعت مقھورۂ. 


سےعھشسسسدڈاشڈسشسشتسھشھ ری 5 
ثوله: (وزنی بعد إحصان وقتل مؤمن معصوم عمداً) فإِن قاتل الذمَيٴلا یقتص منم ' 

عند الشافعيء ولذا قیدہ بالڑیبان واما عندنا فقاتل الذمی أیضاً یقتص منہ لقوله علیْم السلام: 
دماؤھم کدماء المسلمین''' بة بقَض الحصر بدفع الصائل فإن ذلك رہما یؤذي إلی ابقتل ۱ 

وأاجیب ران المراد ما یکوںن مقصوداً بنفسه والمقصود فيه الدفع وقد یژديی ليٰ القتل بین 
الجملة وقد عرفت أن الحصر غیر حقیقي في کلام المصنف تبعاً للحدیث . 2 
قوله: (ومن قتل مظلوماً) الظاھر أن المراد بالمظلوم مجاز آولي. و 
قوله: (غیر مستوجب للقتل) فبعم المقتول ی1۰۹ و خطاً إن آرید بالسلطان المنی' ۱ 
الاول وھو الراجح ولذا قدمہ أو مخصوص يالمقتول عمداً إن أرید بە القود. ۱ ۱ ُ 
۱ 7 یہس یت وھو الوارث) أی أُصالة زان لإمام الاعظم فکونہ ْ 


قولە: لی لان مصدر سن سلط إ تلظ لا سن القات: جک 
قولە: (ہالمژاخذۃ بمقتضی القتل علی من قتله) امم من اخذ الدیة والقصاص والعفو ْ 


والصلح وز ‏ فن ںا التناول لھما. 
۱ قوله: (او بالقصاص علىٰ القاتل) فقط بقرینة المقام. 7 
قولەه: (فإن قوله تعالی :مظلوماً4 [الاسراء: ]۳٣‏ نل می ان انتعلْ مد عدوا ٰ 
نإن الخطاء لا بسمی ظلماً) فیه نوع مخالفة للوجه الاول فإن ت نعمیم المؤاخذة لی الدیة بفضد 
ا الخطا ہسمی ظلمً إلا آثقال زنه ظلم بالتسہة إل ترك التحری والئشبیتولیس بظلم ُ 
بالنسبة إلی عدم العمد آو ظلمٰ لغة ولیس بظلم عرغاً آو الظلم بالنسبة إلی حق العبد: لیس 


۱ یظلم ےق مِالحسےة إلٰی حی: اللہ تعالی فلذا شرعت الکفارة والدیة لا القصاٴص ویؤیدہ_ 


قول صاحب الھدایة ولا ائم ہفیه اي فني الخطا'” ثم قال المراد (ثئم الثقتل فاما في|ٴنفسه 
سی یہ ہی بعد بد یت سدشو شر می رس 


قولە: لی من لہ آی الزاخلۃ علی من ود علی اتل کات سن کان لیوجد لا چھم۔. ٠‏ 

قولە : أو بالقصاص عطف علیٰ بالمؤاخلذۃ . ٰ ٰ 

قوله: فان لہ تملیل امیر الفسلط پالقص شی لا ضا لا کو لا فی الس والقزیاً: 
سو گور ہپ و ہو یں و ری ہووت ٣‏ 
عليه بسلطاناً القصاص علی القائل . ٰ 


7 2 ا ۱ ۱ 

)٢(‏ ومع ھذا لا یٹرتب علیہ آئم فیکون داخلاً في قتل النفس بحق. ْ مت ۰ج 

ان لی یل بل ا اق رش ارت زسم حا کہ یل متا لہ ۱ 
سج و بہت سی سھتثت ۱ 


سور الإسراہ/ الاَيیڈ: ٢٢‏ _ہ_۔ ہے .رر  _..:..‏ . گجے. .. ۹۷] 
إذ شرع الکفارة مؤذن باعتبار ھذا المعنی فأشار المصلف إلی کلا الوجھیت۔ 

قولە: (أي القائل) أي من أراد القتل أي لا یتجاوز الحد فی القتل بأن بقتل من لا 

توله: (بأن یقتل من لا یحق قتله فإن العاقل لا بفعل ما یعود عليه بالھلاك) ففی ھڈا 
النھی |رشاد إلی ما ینفعھم فیتضح تفریعہ علی قولہ: شڑولا تقتلوا النفضس** [الإسراء: .]۳٣‏ 

قوله : (آو الولي ہالمثكة) عطف علی قوله أي القاتل وھذا الروجه لسلامتهہ عن التمحل 
أولی قولە بالمثلة مع القتل أي العقوبة بنحو قطع الائف والإذن وإخراج العین ونحو ذلك 
وھذا معنی الإأسراف في القتل ۔ 

قولە: (أو قتل غیر القاتل) أيی وحدہ أو مع فتل القاتل وکلاھما منھیان. ۱ 

قولە: (ویؤید الأول قراء أبي فلا تسرنوا وٹرأ حمزۃ والکسائي فلا تسرف علی 
خطاب أحدھما) ویؤید الخ فإن قوله ولا تقتلوا والأصل توافق القراءتین وإن کان احدیھما 
شاذۂ وفیه نظر ولم یقل ویدل علی الأول الخ لآن الخطاب في فلا تسرفوا یجوز أن یکرن 
للاولیاء لأن ولیاً عام غیر مختص بولي دون ولي فیعم عموماً شمولیاً علی سببل الالتفات 
وکذا الکلام فی قراءة حمزۃ الکسائي علی خطاب اأحدھما أي القائل أو الولي ولکونه 
خطاباً لغیر معین یعم عموما شمولیاً. 

قوله: (علة الٹھيی علی الاستثناف والضمیر إما للمقتول فإنه منصور فی الدنیا بثبوت 
القصاص بقتله وئی الآخرۃ بالثواب) إما للمقتول فیصح أن یکون علة سواء توجه نھي لا 
یسرف إلی الولي أو القاتل فالمراد المقتول الأول وفي الآخرۃ فیکون منصوراً مجازاً وبالنظر 
إلی الدنیا بکون حقیقة والجمع بیٹھما جائز عند المصنف . 

قولە: (وأما لولیه فإن اللہ تعالی نصرہ حیث أوجب القصاص ‏ ە وأمر ؛لولا: بمعاونتہ) 
اي وجب حق القصاص للولی لا للمقتول فلذا قال بثبوت القصاص لە أي لأجل قتله لکن 
حق القصاص لیس''' لە بل لولیە . 


تولە: آو الوئی عطف علی القاتل في فولە أي القائل یعني یحتمل ان یکون الضمیر في فلا 
یسرف فی القتل للقاتل وأن یکون للولي فإن کان للقاتل یکون فلا یسرف نھیأ للقاتل من أن یقتل 
من لا یحق قتله وإن کان للولي یکون تھیاً للولي عن المثلة ہضم المیم وسکون الثاء وھي ان یقتل 
غیر القائل فالعطف في قوله وقتل غیر القاتل عطف تفسیر۔. 

قولە: ویژید الأول أي وبؤید کون الضمبر فی فلا یسرف للقاتل قراءة فلا تسرفوا لان 
المخاطبین ح یکون من یخاطب بلا تقتلوا النضس فإن الخطاب فیه للقاصدین إلی القتل . 

قوله: علی خطاب أحدھما أي علی خطاب القاتل آو الولي . 


. حتی لو عفا فی حیاتہ قبل الموت لا یسقط القصاص‎ )١( 


۸ڈ سسسپسسیوٹسسسٹنسسستو نت ضصورہ السراہ/ الیة: 2 


قوله: (وأما للذي یقتله الولي إسرافاً بإیجاب القصاص آو العزیلر والوزر غلی 
المسرف) وأما للذيی عطف علی قوله إما للمقتول أي المقتول الٹاني إسرافاً بالمکلۃ زالتھي 
مو جہ لی الولٰي وضمبر إنە له أَضاً قوله بإایجاب القتصاص متعلق بالمنصور اد استعقی 
المٹلة ات سیت الا اي الائم علی المسر في الکل . 


قوله کی ۳ رك رام ال ر ایا نَا أَحسن حق بیلع ا پت 


قولٰەه: ےی رسپ جات 
مبالغة فی حرمة التصرف فيە بملی وجە غیر شرعي والظاعر أن الٹتھي عن قربانہ ناب عن ۱ 
التصرف فیه ولیس المراد النهيٰ علہ لأنه لیس لە مقدمات تفضي إليه کالزنا. 

قوله: (إلا بالظریقة التي ھي:أحسن وھي حفظه وتثمیرہ) مسٹثنی من عمّوم لطریقة 
اي ولا تتصرفوا مال الیٹیم وألیتیمة بطریق من الطرق إِلا بالطریقة التی هيٴ أحسن أي 
بالفعلة التيی هي أحسن ما یفعل ہمالہ کحفظە ونثمیرہ تتجروا فیھا وتحصبلوا من زیجھا 
ما یحتاج إليە الیتیم قال تعالیء وارزقوھم یھا زاکسوھم4 [النساء: ]٥‏ والأخسن ہمعنی 
الحسن وقوله وھيی حفظه مؤید ما ذکرناہ من ا لت'' من القرب کنیة عن النیي ع 
التصرف فيهہ . (غایة لجواز التصضرف الذي دل عليه الاستثٹاء) . 

قوله : (أیي ہما. عاھدکم اللہ تعالی من تکالیقہ) آئ اھت یئ 'السبرہازنا رت 
والعائد محذوف وھو عليه فح معتی العھد الأمر أشار بە بقوله من تکالیفه. ۱ 


۱ قوله: (أو ما عاهدتموہ وغیرہ) فح یکون اوس قاع 7ل التکالیفٰ وھو 
الذی راد بقوله أو ما عاهدتموہ ویشمل ما عاھد العباد عليه من عقود الأمانات والمعالات 
سااعت الز قائاتة آو سن آہ کلت الام علی الک ای الرطرت رالقات وعرت 
الإذن بفعل الشيء وجوازہ لكیْ الحمل علی الوجوب''' اولی قوله وغیرہ [شارۃ إلی امیر 

الجاریة بین اس بتوہ وجب الله نین 


قولہ: 7 للڈی یقتله الوُلی فإتہ وإِن کان اضماراً قبل الذکر ظقامر لکن دل القتل فی ناد 
یسرف فی القتل عليه عذا علی أُنْ یکون الضمیر في فلا یسرف للولي .. ۱ ۱ 
قوله: بإیجاب القصاص فیعا إذا کان الولی مباشراً بنفسه للقتل . 


قولہ: أو التعزیر والوزر 5 إذا کان الولي سیبا'باعئاً علی'قتله ولم یباشرہ فو لے ٰ 


)١(‏ إلا ان القربٰ بقصد الخیانة منھي أیضاً فحینئد ثہت لھنە بالعبارۃ وثیت تھی التصرف الدلالة والنھی الاو 


لیس فی مرتبة التھيی الثانی . 
)٢(‏ اأنہ حقیقة عند الجمھور ولا یصار إلی غیرہ حسیما آمکن , 


۹ 

قوله: (مطلوباً یطلب من المعاھد أن لا پبضیعه ویفي بە) مطلوباً فالسوألِ من ساألتہ 
کذا إذا طلہته لا من السؤال بمعنی التفتیش والتكحص ولا بمعنی الاستعطام*' قولةیطلب 
من المعاعد [إشارة إلی أن المعنی وأوفوا أیھا المخاطبون بالعھد لآن العھد مطلوب بطليت 
من کل معامد دائمأً فھو مطلوب منکم أیضاً فلا إشکال بأن مفاد الجملة الاسمیة الاستثنافیة 
عین مفاد لإوأوفوا بالعھدہ4 [الإسراء: ]٥٣‏ فیکون تعلیل الشيء بنفسە قوله أن لا یضہعه إما 
بیان حاصل المعنی آو إشارۃ إلی ان إسناد المسژول إلی العھد مجازاً وفیه مضاف مقدر بعد 
حذفه پکون الضمیر مرفوعاً مستتراً فیه أي أن العھد مطلوباً عدم اإضاعته قوله من المعامد 
اسم الفاعل أي الملتزم التکالیف وھذا علی التفسیر الأول لأئه تعالی وإن کان معاھداً 
ہمعنی آمراً والعبد معاعد أیضاً بزنة اسم الفاعل بمعنی ملتزم التکالیف ولا پختص مذا 
بتفسیر العھد ہما عامدتموہ کما زعم ہل یعم کلا التفسیرین آما فی الثائی فظاھر وأما علی 
الاول فلما بیناء وھذا توضیح ما قیل قوله من المعاھد بزنة اسم الفاعل شامل للمعامد بزنة 
اسم المفعول لان باب المفاعلة فيه کل جانب فاعل ومفعول انتھی لکن في التفسیر الأول 
کون المعاعد معاعداً بمعنی التزام التکالیف وکونە تعالی معامداً بمعنی آمر وھذا بناء علی 
أن القبول من طرف ینزل منزلۃ الفعل من طرف آخر والاکٹرون جوزوہ مثل عالجت 
المریض والعلاج من طرف والقبول من طرف آخر فکذا فیما نحن فیە. 

قوله: (أو مسؤولا عنه یسال الناکٹ ویعاتب علیه) |شارۃ إلی الحذف والإیصال فالسؤال 
بمعنی التفتیش للتوبیخ لانه مختص بالناکٹ أي ناقض العھد ویعانب عليه أي علی النکٹ . 

قوله: (او پسآل العھد) نح لا حذف والإیصال. 


سورة السرام/ الایة: ٦س‏ 


قوله: مطلوباً فعلی ھذا لا یحتاج إلی تقدیر الجار والمجرور وھو لفظ عنه کما احتیج إليه 
إذا کان السڑال علی أصل معناہ فإن العھد ح هو مسؤول عنه کما هي الوجه الثائی ولذا قدر عنه فی 
تنفسیرہ حیث قال أو مسڑولاً عنه یسال الناکٹ ویعاتب عليه قال صاحب الائتصاف حین جعل 
مسژولا بمعتی مطلوباً ھذا التاویل ارجح ویحذف الجار والمجرور الذي هو عنه تخفیفاً کما جاہ 
نی فولہ کل أولئك کان مسڑولا أقول فعلی مذا لا یبقی الفرق بین الوجھین والحق ما ذکرنا من آنہ 
إذا جعل بمعنی مطلوباً لا بقتضي تقدیر عنه وما آوردہ من المثال وارد علی الوجه الٹانی فمسڑؤولاً 
في ذلك المٹال لیس ہمعنی مطلوباً والطلب پستعمل بمن لا بعن فإن الطلب پستدعي مطلوباً 
ومطلوباً أمنه فإنك إذا قلت طلبت من زید کتاہاً یکون الکتاب مطلوباً وزید مطلوباً منه ولا بقال 
الکتاب مطلوب علەه من زید بل یقال الکتاب مطلوب من زید بخلاف ما إذا قلت سألت زیدا عن 
مص-ألة کذا فإن المألة مسڑول عنھا وزید مسڑول فإذا کان السؤال بمعئی الطلب لا یقتضی عن في 
المطلوب وقول صاحب الانتصاف ناش عن عدم الفرق بین السؤالین . 

قولہ: آو یسال العھد لم نکثت قوله لم نکثت علی البناء للمفعول جعل العھد بمنزلة الإنسان 


سر را لی : ۳۰| 
0 الم نکٹت تبکیتا للاکٹ کما یقال للموژدة بای ذنب قعلت یکن تخییلة تخییلاً: 
ویجوز أن یراد أن صاحب العھد کان مسؤولاً) نیکون تخیبلا''' أي إسناد السُوالَ .7 ٥‏ 
العھد استعارة تخییلیة قرینة علی الاستعارة المکنیة لان شرطھا متحقق وھر کون المڈکوٰی: 
مشبھاً والمشبہ بە متروكاً فشیه العھد بشخص یصدر عنہ النکٹ ونقض العھد وآسند إلیه ما 
هو من خواص المشبه به وھذا'استعارۃ تخییلیة وھذا کله ظاھر لکن وجه الشبه,غیر ظاھر :, 
بین العھد والشخص الناکٹ للعھد إلا ان یقال إن للعھدِ مدخل فی نقضه کالشخص ! : 
امزبور لان النقض یتوقفك علی وجودہ وھو تعسف ولعل لھٰذا قیل مرادہ التخییلیة المجُردة 
عِن المکنیة لعدم ظھور وجه الشبه ؛ بین العھد والمسؤول عنه وبناء ھذااعلی أن التخییلیة قلک ' 
٣‏ تفك عن المکنیة وفیه تردد قوله لم نکٹت مخاطب علی صیفة المجھول وکذا قولہ فلت ۱ 
مخاطب مجھول وقد عرفت أن: 'الموؤدۃ ما دفنت حیة . ت0 کک“ 
فوله تعالی : وگڈرا لکل پ لم ورٹا اق شطاس ال2 و کر سا وت ٰ 
قوله: (ولا تہخسوا فیه)أي لا تنقضوا قیہ لأن:الْمر پایفاء الکیل مستازم ڈلٹھي عن: 
ْ سن کو سرج سس پوشسس سید ہو 
ٹم تکمیله بعد زمان.۔ ۱ ْ 
قولە: سے رسس ور یو سط 83 ْ 
[یفاء وھو مندوب غیر مأمور بە''' وقد یکوت محظوراً کما في الربویات قد مر التفصمل وی 
ہورہ مود ا 
قوله: (ومو زومي عرب ولا قلح ذلك في عربیة ألقرآن) وھو رومي أي مُن لغة 
۱ الروم لفقد مادته في العربیة وقیل إنه عربي في الأصل وفي اللباب هو :الأصح . “8ھ 
ا قولہ: (لأن العجمی |إذا استعملہ العرب وآجرتہ مجری کلامھم في الإعراتِ والتعریف _ 
والتتکیر ونحوما ار عربیا) تا حاج إلٰی ادعاء عربیتہ قي الأصل آر ادعاء التغلیپ پ في 


سرت میں سی توشر مہ جک 
للنائثٹ قأثبت للفھد ما ہو لازم المشبه بە وھو خطاب العقلاء فھو قرینة استعارۃ للمھد لاؤنسان . ۱ 


توله٭: ویجوز اُن یراد صاحب العھد علی حذف لضاف الس اامات اعد کا 
مسولاً عن عھدہ انکٹ ام وفي فعلی هذا الوجه لیس في الکلام توبیخ وعلی الثابي تؤیخ مع 
التعریض وعلی الثالث توبیخ مع اتضریح. " 


(١)‏ ال القاضل المْحشِیٰ آن الظاھم آن بقل فیکون تمثیلاً أي یجمل المھد منمثلاً علی عیف من یتوجہ إلبہ 
السؤال کما تجسم الحستات رالسئات اأجساعاً نورانیۂ وأجساماً ظلعائیة فتوزن إذ الظاھر ان الواقع: لیس 
الا مرن خالیاً مع ااحخارت ادری مرا آن ول لی ماناگ سج ااحا رہ ود ان 
یکون فاھما للخطاب بطریق خرق العادۃ بدون جعله متمثلاً فتأمل ٠.‏ 

)٢(‏ إذا تیسر الاہفاء ہدوث الزبادة فالزیادۂ منذویة وإلا فواجیة, 


سورۃ الڑإسراء/ الأیة: ٥‏ 
قوله تعالی: ٭ل[نا آنزلناہ قرآناً عربیاہ4 [یوسف: ]٢‏ (وقرا حمزۃ والکسائی وخقص بکسر 
القاف هنا وفی الشعراء). 

قولە: (وأحسن عاقبة تفعیل من آل إذا رجع) قد یکون التاویل بمعنی التفسیر فانہ ظقَ 
آل بمعنی رجع إلی الغایة المرادة منە علماً أو فعلا فالعلم کما في قوله تعالی: ٭وما بعلم 
تاویله إلا اللہ 4 [آل عمران : ۷] والفعل کقوله تعالی: للیوم بأتی تأویلہ4 [الأعراف : ]٢٥‏ 
سو سیت رس وہیے سا 


سراس رصم د3 و2 ظر 


قوله تعالی: ولا تقف ما لیس لك پںہ یلم اك السمع والہمر والفواد کل اوليك کان 


َن نل لیا 


قوله : (ولا تتبع) من الاتباع أو من التبع . 

قوله: (وقریء ولا تقف من قاف اثرہ إذا قفاہ ومنە القافة) ولا تقف بضم القاف 
وسکون الفاء آجوف من قاف کما ذکر وأما الأول فناقص بسکون القاف وضم الفاء وإسقاط 
الواو وکلاھما بمعئی واحد وھو الاتباع من قاف أثرہ إذا ففاہ أي إِذا اتبعه ومنە القافة جمع 
القائف أو اسم جمع لە والأآول أظھر لثبوت 7+ الوزن والفائف من بعرف الآثار 
وجمعہ القافة من قاف أثرہ تبعه کقفاہ کذا فی القاموس 

قوله: (ما لم یتعلق ب علمك تقلیداً) مفعول لە لقوله ولا تتبع. 

قوله: (أو رجماً بالغفیب) عطف علی التقلید والرجم بالغیب استعارۃ لتوھم أمر بلا 
سند ولا دلیل کلمة آو للتقسیم لا للٹردید لظھور وقوع القسمین . 

قولە : (واحتج بەہ من منع اتباع الظن) یدخل فيه المجتھد بحسب الظاھر والمقلد بھم 
في الفروع ویدخل کیہ ایا آن العمل بدلیل ظني کالعام المخصوص وخبر الاحاد فیلزم ملە 
انسداد أرہاب الاچتھاد وغیرہ من الفاسد . 

قوله: (وجوابە أن المراد بالعلم هو الاعتقاد الراجح المستفاد من سند سواء کان قطعا 
أو ظناً واستعماله لھذا المعنی شائع) أن المراد بالعلم هو الاعتقاد الراجح سواء کان یقینیاً 
أو ظنیاٴ'' أو تقلیدیاً من سند فیدخل فيه المجتھد لان لە سندآ من النصوص والإجماع 
وائمقلد لن لە سنداً لأن سند المجتھد سندہ وإن لم یعرفہ بخصوصہ أو سندہ حسن ظن 
المجتھد الذي قلدہ لعلمه بأنه لا یقول من غیر سند وحاصل الجواب منع لکون المراد 
بالعلم العلم الیقیني فیتناول الظن أیضاً بل فيه منع الاتباع المساوي أو المرجوح وما ذکرہ 


کل 


قولە: واحتح به من منع اتباع الظن وفی الکشاف وقد استدل به مبطل الاجتھاد ولم یصح 
لان ذلك نوع من العلم فقد أقام الشرع غالب الظن مقام العلم وأمر بالعمل به وھذا عو المراد من 
قول المصنف وجوابه الخ . 


. کقوله تعالی: ٭نإن علمتوھن مؤمنات ثلا ترجعوھن إلی الکفار‎ )١( 


او بی رھ لاس سے ےگکے سو الإسراہ/ الایة: ۹ 
في سورة البقرۃ وفیه دلیل علی اتباع الظن ر اساً وأما اتباع المجتھد لما آدی إِليَْظن مستندہ 
إلی مدرك شرعي فوجوبه قطعي والظن في طریقه ثم قال وھو هو دلیل علی المنع :منالْبٔقلیدٴ ۱ 
لمن قدر علی النظر والاجتھاد وآما اتباع الغیر فی الدین إذا علم بدلیل ما آنه محق کالأنيٌّاء: 
والمجتھدین في الأحکام فھو فِي الحقیقة لیس بتقلید بل اتباع لما آنزل اللہ انتھيٰ مخالف 
لما ذکرہ رر ری رو ای و عق کی کید 
جعل العلم شاملا للظن آ, یضاً وأما الجمھور فجعلوا العلم مقابلاً للظن واعتبزوا في تعریفہ ۱ 

عدم احتمال النقیض حالا ولا وما ذکرہ في سورة البقرة مستخن عن ھذا الاعتذار. ۱ 
قولە: (وقیل [نە مُخصوٰص بالعقائد) فلا بكفي الظن ولا التقلید في إلاعتقاد فا ٰ 
انتقاض بالمواد المخصوصة ولا بعمل المقلد في الفروع الفقھیة لکن ھذا مذهب الشافعي۔ 
وعندنا یصح إیمان المقلد وإن !ثم بترك الاستدلال والظن الغالب الذي لا بپخطر نقیضه 
بالہال معتبر ۂ رص وپ و ای یضاً ولذا مرضه وأیضاً لا قرہنة قویة علی التخصیص 
المذکور والقول 0ھ "ص0 مر خارج عن النظم الکریم وهو عمل التاس والآثار 

الشاھدة بخلافہ ضعیف إذ المائع لا یسلم ذلك . ۱ 0 
اقولهہ: (وقیل بالرمي) أيٴ إنه مخصوص بالرمي. أی بقذف الغیر بالزنا ونحوہ. ٴ 
قوله: وف ویفرک ا کی ا ا 
وجه التمریض ما ذکرناہ من عدمٰ القرینة علی التخصیص مع آنھما بدخلان تحت العموم. 
قولهہ: او را با اف لور نی ماك پر اف 
ردغة الخبال حتی بيأني بالمخرج) ویؤیدہ أي کون المراد الأمور الثلاثة وقیل ری وحد: ْ 
وھذا لا یلائم تقریر المصنف ٴلأنه علی هذا یلزم شھادة الزور مقدمة علی الرمیٰ أ و مؤخرة. 
والحدیث المذکور رواہ الطبرانی وغیرہ بمعنا ناہ مع مخالفة ما پي لفظه حتی قال العراقي لم 
أجدہ بھذا اللفظ بعینە مرفوعاً ولا ضیر فيه کذا قیل لکن لکونه خبر الاحاد لا یدلم علی 
ذلك علىی آ لا حصر فيه والزدغة بفتح الراء المھملة وسکون الدال المهملة وقتحھا:والغین 
المعجمة الوحل الشدید أيٴ عصارۃ أھل النار کما نقله عن الفائق الخبال اہفعح الخاء 
المعجمة والباء الموحدۃة أصله الفساد في العقل ونحوہ قال تعالی : لو خرجوا فیکم ما 
زادوکم إلا خبالائ4 [التوبة : ]٤۷ ٠‏ أي فساداً حتی یأتی بالمخرج أي ما بخرج عن عھدتہ أي 


قوله: وقیل إِنہ ٤‏ مبت*“۶"+" عذا علی ان یراد بالعلم العلہ الجازم الثابت المطابق 
للواقع فإنه هو المعتبر في الاعتقادیات وھذا یقتضي.أن لا یحتیر إیمان المقلد لان 080+ 
عن شوب الظن ولو جزم لما زال بتشکیك المشکك .. ٣‏ 
۱ قوله : ردفة ایال الردفةپتحریک الین لمسجمة تع لدال وسکوھا فی والوحل 
الکثیر والخبال صدید أھل التار : ۱ 


قوله: عی یبال افرم أي حتی یخرج من عھدة ما قال. 


سور الإسراء/ الأیة: ۳۹ رم 


آنی له ذلك وقیل بعذب المغتاب علی مقدار غیبته ٹم یخرج منھا والإتیان'ٹائیخرج مجاز 
عن تحمل ما یعذب بە لئه مسبب عما آتی بە وسوق الحدیث التآیید''' إما مخثتول علی 
التغفلیظ آو علی أنه مستحل لذلك ۔ 

قولہ: (وقول الکمیت) بالنصغیر شاعر إسلامی . 

قولہ: (ولا آرمی البريٍء بغیر ذتب) ولا آرمی تأکید لکونە بریٹا. 

قوله: (ولا أقفو الحواصن) أي لا أقذف کما مر فی الحدیث من قفا مؤمناً أي قذف 
مژمناً الحواصن بالحاء والصاد المھملتین بمعنی المحصتات من النساء جمع حاصنة بمعنی 
محصنة وھی العفیفة عن الزنا۔ 

قوله: (إن قفینا) الألف لاٍشباع لمحافظة الرزن أي قفین جمع المؤنٹ بصیخة 
المجھول أي قذفن غیري والاستشھاد کون قفا مختصاً بالرمی وشھادۂ الزور لما کانت 
مساویة لە في نسبة ما لا أصل لە إلی غیرہ ألحقت بالرمی . ۱ 

قولہ: (أي کل ھذہ الأعضاء) حمل السمع والبصر علی العضو لآأنه أشد مناسبة 
لکونه مسڑؤولا عنه دون إدراك العین والسمع ودون القوۃ الباصرۃ والسامعة وکل لا حاملة 
الأفراد وإن أضاف إلی المعرفة وجه تقدیم السمع علی البصر وھو علی الفؤاد ظاھر . 

قولہ: (فاجراما مجری العقلاء لما کانت سلؤولة عن أحوالھا شاعد؟ علی صاحبھا 
مذا) فاجراھا الخ فاشیر إلیھا بأاولئك المختص بالعقلاء وجه الإجراء لکون السؤال مختصأ 
بالعقلاء ولکون فعل العقلاء مسنداً إلیھا آچجریت مجری العقلاء وإلی ذلك أشار بقوله لما 
کانت اللام للتعلیل وما مصدریة أي لکونھا مسؤولة الخ وھذا أولی من کون لما بفتح اللام 
وتشدید المیم جوابھا محذوف بقرینة ما هو مقدم علیھا لأنه تکلف قوله هذا أي أُخذ ھذا 


أر الأمر ھذا. 

قوله: (وإن أولاء وإن غلب فی العقلاء) الوجه الأول بناء علی أن أولاء مختص 
اکھت رنارہ دکریڈ اھر یا ہما یشار بە إلی العقلاء وجە الشبه سیہیتھا للافعال 
الصادرۃ من العقلاء . 


فوله: 
رلاافغفر الحواصن اناقغینا 
أي ولا ارمي ولا أُقذف النساء العفیفات إن رمینا. 
قولهە: فأجراھا مجری العقلاء فإن أولعك یشار به إلی العقلاء رإنما استعمل ھھنا ني 
غیر ذوي العقول وھو مذہ الأعضاء الثلاثة لأنھا جعل ھھنا مسڑولا عٹھا والمسڑولیة من 
صفات العقلاء 


)١(‏ مثل فوله تعائی: طاحتی یلج الجمل فی سم الخیاط4. 


یم _. ..ہ۔ .. __.۔ ۔ سروف اکر 
ات فوله: (لکنہ من حیث اہ اسم جمع ل۵ا) إي لأكلمة ذا فی تبیہ اچ ان ایلام لا 
ٴ یکون مفرداً من لفظه:بل لە مفرذ من معناہ. 
- قوله: (وغو یعم القبیلتین جاء لغیرھم کقوله: ۱ خ1 
۱ والمنلی ٹن یبمد أولاعك الابام) ۱ "657 
وھو یعم القببلتین الافلاہ وغیرهم فجممہ یسمھما أیقا فلا استمارۃ ہل۔ هو خقیقي 
ثم استشھد علی ذلك بقول الشاعر وھو جریر کما قیل: 030عع ْ 
والعلیسش برع د آوئۓك الأبسام ۰ 
7 ۱ 2۰ 
مغلب ابی ماع میخول لہا سم کی نوہ بمد لک الو وہای بد رك 
الایام الماضیة في تلك المنازل ولك 0 تقول وو سمش ھت ہے ' 
. العقلاء فما وجہ التوجیه الأول : 


ثوله 9990 م"م٭"ممم"0 
ومسؤولاً ضمیر مفرد مذکر عائ إلی کل أوللك بتأویل کل واحد وإنما احتاج إ إلی التاویل لأأنْ کلا 
عبارۃ عما أضیف إليه فھو جمع معنی ولذا جمع الضمیر الراجع الہ فی اکٹر المواضع نحوٰ قوله 

تحالی : لکل إلینا راجعون4 [الأنبیاء : ۹۳] وقوله تعالٰی: لکل لە قانتون 4 [البقرۃ 0 

۱ اقوله: وی کرد چو شرمر ےک سووھ و تح 
ذکرہ مع ظھورہ تمھیداً لقوله/یعٹی اعما فعل بە صاحب ھل اسُتعماله لما خلق لە ام لا 
فیثاب عليه أو یعاتب فعلم مئۂ أن المسؤول عنہ''' ما فعله بسہب صاحبه ونفسه مہؤول ٣‏ 

وھذا السؤال یشبه ان یکون تبکیتاً لصاحبه . ُ ٰ 


ثوله: اسم جمم لذا یعني لِفظ.أولئكِ اسم جمع لذا وذا مفردہ وراعلہ ورك اہم سمل 
وذا مستعمل ثي اسیو جو وت جا تو پا تو پتھھ۔ 
العقلاء بحسب الاستعمال . ۱ ۱ 

قوله: 20 وہ" ضر ناقری ات وت 
بس یر سو رر میں سوہ سی رس اہ یہ سے 
والاستشہاد أن أولك استعمل في غیر ذوي العقول وھي الایام . ۱ 

قوله: فی ٹلائتھا ضمیر کل أي فی حق ھذہ الأعضاہ الٹلائة ضمیر کل آي فی حقٴهذہٰ 
الأعضاء سو رسب سد سا اوس ا مسؤولاً عنانفے. ۱ 


2. ۴۴7۴ا عطیة ذلك وفال الزوایة فی ہ الافواء لکن اتفاق الحاۃ کما فی الکتاب أی کاب سویه‎ ٢۱) 

۱ ہناد اسان 7رت کا ای اه ۷ا شائة کھ ہے 

)٢(‏ وظاھرہ أن المسؤول سی ہی س تی أن المنؤول کل اد تھا والسوول جن 
فعل بہ صاحبه ۔ ۱ ۱ ۱ : 


٥. ث‎ 


سورۃ الڑسراء/ الَیڈ؛ ٣‏ 


قولە: (ویجوز أن یکون الضمیر عنه لمصدر لا تقف أر لصاحب المع والبصر) ویجوز 
الخ عطف علی ما قبله بحسب المعنی أي یجوز ان یکون لکل واحد منھا ویجوز الخ :.,والسؤال 
عن الاتباع فالآولی لمصدر تقف لکن تسامح لظھورہ قولە أو لصاحب السمع والبصاي 
ویجوز أن یکون ضمیر عنه لصاحبھما إِذ الکلام فیه فحینثزِ فيه التفات إذ الظاھر کنت أي یسأل 
صاحبه عن صرفه إلی ما خلق لە أم لا فالمسؤول صاحبہ والمسؤول عنہ صرفه واستعماله لکن 
جعل نفسه فی الاحتمالین مسؤولا عنه مثل قولنا سثلت عن شخص مآألة کذا فإن أبقی علی 
ظاھرہ فالمسؤول صرفه إلی ما خلق له إذ لا بد من المسؤول والمسؤول عنە في السؤال بمعنی 
التفتیش والتفحص لکن المشھور دخول عنه في المفعول الثاني''' قال تعالی : ٭یسألونك عن 
الشھر الحرام4 [البقرۃ: ۲۱۷] الایة وھذا کثیر جدا. 

قوله: (وقیل مسڑولا مسند إلی عنه کقولە تعالی: لغیر المغضوب عليیم4 
[الفاتحة: ۷] والمعنی یسأال صاحبه عنه وھو خطاأ لان الفاعل وما یقوم مقامه لا یتقدم) 


قولهە: ویجوز أن یکوت الضمیر فی عنه لمصدر لا تقف أي کان صاحب کل واحد من ھذہ 
الاأعضاء مسڑولاً عن الاتباع بکل ما أدرکە بھا۔ 

تول٭: و لصاحب السمع والبصر فغالمعنی کان کل واحد من ھذہ الیاعضاء مسؤولاعن 
صاحبه الذي هو آلة إدراکه بأن سثل السمع ما فعل صاحبك بك والبصر والفؤاد کذلك بسالان عما 
فعل أصحابھا الیوم تختم علی أفواهھھم وتکلمنا أیدیھم وتشھد أرجلھم بما کانوا یکسہون وفي 
الحدیث أنھم یجحدون ویخاصمون فیختم علی آفواهھم وتکلم أیدیھم وأرجلھم . 

قولہ: وھر خطاأً لان الفاعل وعا یقوم مقامه لا ینقدم هذا رد علی صاحب الکشاف فی قوله 
وعنہ في موضع الرفم بالقاعلیة أي کل واحد متھا کان مسؤولاً فمسؤول مسند إلی الجار والمجرور 
کما فی قولهہ: فلٛغیر المغضوب علیهھم4 [الفاتحة: ۷] قال أبو البقاء ما ذکرہ الزمخشري غلط لآأن 
الجار والمجرور یقام مقام الفاعل إذا تقدم الفعل أو ما یقوم مقاعه غأما (ذا تآخر فلا یصح ذلك فیە 
لأن الاسم إذا تقدم علی الفعل صار مبتدأ وحرف الجر إٰذا کان الفعل لازما لا یکون مہتدأ ونظیرہ 
قولك بزید انطلق ویدلك علی ذلك أنك لو شثت لم تقل بالزیدین انطلقا ولکن تصحیح المألة أن 
یجعل الضمیر في مسؤول للمصدر ویکون عله فيی موضع نصب کما یقدر في قولك بزید انطلق 
قال صاحب التقریب عنایة لطرف صاحب الکشاف وانما جاز تقدیمه مع أنه فاعل لمحا لاصالة 
ظرفیته لا لعروض فاعلیته ولآن الفاعل لا یتقدم لالتہاسه بالمبتدأ ولا التہاس هھنا ولأنه لیس بفاعل 
حقیقة أقول عا ذکرہ صاحب التقریب کما تری لا بخلو عن تعسف وارتکاب للتمحلات البعید: 
الخارجة عن قانون العربیة سال ابن جني أہا علي عن قولھم فيك یرغب فقال لا پرتفع ہما بعدہ 
فاین المرفوع فقال المصدر أي فيك یرغب الرغب وفيك ظرف وفي شرح اہن المعطي غي الألفیة 
إِن کان مفعول المجھول جاراً فلا یتقدم علی الفعل لأئه لو تقدم اشتغفل الفعل بضمیرہ ولا یمکن 
جعلء مبتدأ لاأجل حرف الجر ومنھم من أجاز محتجاً بھذہ الأیة لأن ما لم یسم فاعله مفعول في 
المعئی والمفعول جائز التقدیم علی عامله. 


. وقد یکون السؤال متعدیا إلی المفعول الأول بعن کقولہ علیہ السلام ما المسژؤول عنہ أعلم من الساتل‎ )١( 


ٰ کہ وئوویسستتتھوسوتھگووسسھھھ و ریہ ں۳۷۴ 
مسند إلی عنه علی أنه نائب الفاعل لە نحو مر یزید قوله وھو خطا لکن لا َّجھة المعنی' 
لأئه صحیح بل من جھة اللفظٔ لن الفاعل وما یقوم مقامه وھو نائب الفاعلٴلا ینقدم 
والقول المذکور للکشاف وقیلٴ لو علل جواز تقدیمه علی عامله بأن المجرور بُالحرقی‌لا: 
بلتبس بالمبتدأ وہذا مراد الزمخشري والمصنف تبع لأہيی جعفر النحاس حیث نقل الإجماغ) 
علی عدم جواز تقدیم القائم مقام الفاعل إذا کان جاراً ومجروراً لکن یمکن أن ینازع في. 
سوب جج ود رب جرب وی 
عغدم الجواز. ۱ َ3" 
قوله: ٗ رر سومم ٹر فو بل الدیل' 
اإظني فلا یضرہ جواز ان یکوٹِ ما یسأل عنە الفژاد العقائد لا الھم والعزم بمعضیة مع أنە ۳ 
مؤید بما مر من الدلیل وھو قوله تعإلی: کرد روم سو زار عو ہی 
الآیة (وقریء والفواد بقلب الھِمٰرة واواً بعد الضمة . ٹم إبدالھا بالفتح). . ٰ ّ 


۴۳ 0 و وت 


قوله: (اي ذا مرح وھو'الاختیال) افتعال من الخیلا مت و ا ۱ 


مومورلل ہت سدیھہ وأرید بە هنا الکبر لأنه مسب عن ٴشدق 
الفرح فی الأکٹر والقرح مسب عن الجاہ وکثر المال وغیز ذلك من أسباب الکبر ؤمَرحاً 
مصدر حال مسویر مس سو بج سی مو 
لکان حقه ذا مرح, ۱ ٦‏ ۱ 


قوله: (وقری+ مرحاً وھو باعتبار الحکم أبلغ وإن کان المضدر آکدئن صریح ٰ 


قوله: فی یل علی آن مد مواخذ بعزمہ ھت الممنی' مستقاد می الفظ لفواد ان مر 
صفة الفژاد. 

قولە: وقریء -صھء یھ" زالواو أبدلت ضمه الفاء بالفتح لثقل الضمۃ لزا وقال 
ابن جنی قرآھا الجراح والٹصر وانکر أبو لاس ری وس اس 
ترکھا وقد بجوز تركپ الھمزة مع فتح الفاء کأنه قال الفؤاد بضم الفاء والھمزۃ وہ جو 
في اللفظ واواً وفتحت الفاء علی ما في ذلك فبقیت واوا. ۱ ۲ 

ٹولہ: کی بلس بل اللہ الف شاف قرت + 
ومرحی کلمة تعجب قال أیو البقاء مرحا ہکسر الراء وبفتحھا مصدر في موضع الحال آو مفعول:له. . 

قوله: وھو باعتبار الحکم ٘بلغ وأن کالمصدز آکد من صریح النعت أي ومرحا پالکسٰر علی 
أئه صفة مشتقة أبلغ في الحکم لأن أاصل المقضود من الکلام الٹھيی عن المشي مقیداً بصفة المرح ٰ 
وصیغ الصفات المشتقة أدل علی معنی ]لوصف لدلالٹھا علیها دلالة صریحة خصوصاً إذا دل 'علیھا 
بصیغة موضوعة للمبالغة وھی ضیغة فعل وإن کان المصذر آکد من صریح النعت لئ بکون من 
قبیل رجل عدل في المبالغة لأن في الوصف بالمصدر ابھام أنه عدل مصور لکن تفسیرُ مرحا 
بقوله: ہی ج سوف ‏ پود یت چیہ یسور 


سور؟ الآسراء/ الآیة: ۳۸ ً8 


النعت) وھر باعتبار الحکم أبلغ لنه یفید أصل*''' الاتصاف وئفیه وھو أبلَعٌ/مِن نفي زیادتہ 
ومبالختہ لأله رہما یشعر ببقاله ذاتاً والمنقی مبالخته وھذا یژید ما ذکرنا من أن الکْراد جعلہه 
عین المرح مبالغة وثقدیر المضاف لما ذکرناہ فلا إشکال بأنە إذا فسر المرح بذا ماما 
فعله المصنف یتحد الصفة والمصدر في المعنی وما ذکرناہ حقق الشیخ عبد القامر فی إِقبَالَ 
وإدبار کما نقل في آأوائل المطول وأشار به المصنف إلی أن کون المصدر آکد فی الإثبات 
کرجل عدل دون النقي مثل ما رجل عدل ولك أُن تقول إن الٹھي لوحظ قبل المبالغة ٹم 
لوحظ المبالغة فیکون المبالغة في الٹھي فیکون آکد باعتبار الحکم أیضاً کقوله تعالی: لوا 
ربك ہظلام للعبید4 [فصلت : ]٤٤‏ وھذا مراد صاحب الکشاف علی أن ما ذکرہ المصنف 
فیە تفضیل القراءة الشاذة علی المتواترة ولا بخفی قبحه. 

قوله: (لن تجعل فیھا خرقا) إشارۃ إلی آنه لیس المراد بە النفوذ من جانب إلی آخر 
إذ لا یتصور ذلك والمٹفی ما ذکرہ المصٹنف . 

قولە: (لشدة وطأك) وھي علامة الکبر فلذا قیدہ بھا فلا مقھوم المخالفة لأن الخرق 
[تما یتحقق بھا لو أمکن لە. 

قول: (بتطاولك وھو تھکم بالمختال وتعلیل للٹھی بأن الاختیال حماقة مجردة لا 
تعود ہجدوی لیس في التذلل) بتطاولك أي بمد العنق والمشي علی رؤژوس الأصابع فالمراد 
بالطول هو الطول الذي یتکلفه المختال وهذا من قبیل التقسیم والمعنی أنك لن تخرق 
الأرض بشدۃ وطأتك إذا مشیت مشیأً بالغاً فی الوطیء ولن تبلغ الجبال طولا إذا مشیت 
مشیاً علی رؤوس الأصابع بدون شدۃ الوطیء وطولاً مفعول لە أو تمپیز وما ذکرہ المصنف 
بیان الحاصل ومال المعنی وقیل إنه منصوب بنزع الخافضیة وإن الطول بمعنی التطاول 
وتعلیل للٹھي لنه في تاویل الخیر أي لا جدوی في الخیلاء لأنك لن تخرق الأرض الخ . 

فولہ تعالی : پک کائ منش ین رک دز ا 


قوله: (إشارۃ إلی الخصال الخمس والعشرین المذکورۃ من قولە تعالی: ٭ولا تجعل مع 
اش إلھاً آخر4) من قوله أي مہتدأ من قولہ: ٭ولا تجعل مع الل إلهاً آخر4 [الإسراء: ۳۹] 


المبالغة وبھذا حمل بعض الفحول کلام صاحب الکشاف عھنا علی التسامح فی قوله می تفسیر ولا 
تمش فی الأرض مرحا ذا مرح ثم قال وقریء مرحا ئم فال وفضل الأخفش المصدر علی اسم 
الفاعل لما فیه من التأکید لأنه قال وفضل الأخفش المصدر علی اسم الفاعل بعدما أرل المصدر 
بقوله ذا مرح وبعد القراءۃ الدالة علی أنه اسم فاعل وإنما یکون المصدر مفیداً للمبالغة إذا ترك 
علی حاله نحو رجل عدل۔ 


)١(‏ وأما ما قیل من أن مرحاً صفة مشبهة فتفبہ یفید ثبوته فمدفوع بأن الصفة المشبهة معنی دلالتہ علی الثبوت 


ًٔ ٴ سیت سورة الإسزاء/ الاية: ۸ 


ومنتھاە قوله ولا ت تمش فی الأرْضض' ترما شی رقررد الٹھی ما منقاہ الشريیك 
والأمر بعادة ربە والٹھي عن عبادة غیزہ والإحسان بالوالدین والتھي عن القول لَهْجا اف وعدم 
التھر والزجر للوالدین والأمر بالقول:لھما قولاً کریماً وخفض جناح الذل لھما والدعاوٰ پت 
ارخمھما والایناء بذوی القربیٰ والمشکین واہن السُبیل والٹھی عن التبڈیر والقول لھم و ۱ 
میسوراً والنھيی عن جعل الید مغلولة وھو البخل والنھي عن البسط المفرط والٹھي عِنْ قتل . 
الآولاد وفتل النفس وجعل الولی سلطاناً لمن قتل مظلوماً والنھي.عن الإسراف في القتل والأمرز 
بوفاء العھد وبإیفاء الکیل والأمر بالوزن بالمیزان المستقیم والتھي عن اتباع فا لیس ل٭ علم ٰ 
والنھي عن المشی خیلاء والکیر منھي عنە مُطلقاً لکن ظھورہ ۂ فی المشی آکثر ولذااتھی عنه فی _ 
حال المشی فالٹھی متوجه | القی ومن لین عیاس رقیی لف تمالی ما آھا کون ي, 
ألواح موسی عليه السلام). ۱ 

قولە: (یعني المنھی عنه فإن المذکورات ممورات ومناعي وقرأ الحجازباز 0+80 
سیئة علی اٹھا خبر کان والاُم ضمیر کل وذلك إشارة إلی ما نھی عنه خاصة وعلٰ ھذا 
قوله عند ربك مکروھا) وقرأ الحجازیان الخ وما اختارہ:من القراءة قراءة الکوفیین وابن 
عامر وسیئة بالرفع اسم کان والضمیز الغائب راجع إلی کل ذلك وکل ذلك شامل لجمیع مٔ ِ 
مر من الأوامر والنوامی وإضلافة السیئة إلٰی الضمبر لامیة وھو الذي اختارہ امصنف کما 
عو الظاعر وقراأً التاقرث س ات وبالتنوین واسم کان نوس شت کل ذف 
فحینثذِ یکون ذلك إشارة إلی :المٹھي عنہ خاصة. ۱ 

تولە:  .-‏ و لکل لکن کوٹ الجملة دا فیہ مقال لأن عند ریك 
ظرف ماول ہجملة إِلا أن یقال إنه متعلق بمکروهاً. و 

قوله: (او صفة تھا مشُمولة علی المعنی فإنه یمعنی سیا وقد قریء بہ) توجِیةٗ کون 
الصفة مذکرأ مع ان الموصوف مؤنٹ وأما في البّدل فلا یعتبر فیە المطابقة فلا حاجة إلی 
القول جو چو ٰ 


٣‏ قوله سی اتی مات ارات لات رام کل ولا تجمٰل مم اه الا 
آخره ڈالاسراد ۹۰] إلی ھنا مٹھا حسن مامور ومنھا قبیح مٹھي عنه وقوله عز وعلا: کل 
أولنك 4 [الإسراء: ٦‏ عام شامل للمامورات والمتاھي وجمیع ذلك لیس مکروھاً بل بعفْه 
مرضی وَبعضه مکروہ فلا جرم:أضیف السبیء إلی ضمیر کل لیخرج عن حکم الکراهة المأفورات 
بھا ویختص بالمناہني فکأنہ قیل :وکل من ذلك المذکورات کان منھیة غند ربك:سیْئۃ أو فکروھا 
علی اختلاف القراءتین . : 


()١(‏ ار مع ناسنس اتا کن اض لسم ولسمی ولا نشی لغ با رض 
۱ کانت فھي عام خص.۔عمنە المشّي في أرض العدو في وقت' المحاربة . : ۱ 
)٢(‏ الظامر 0 متعلق:باوحی یق 000 وقیل بدل من ما أو الحال منہ. 


سورة الإسراء/ الآیة ؛ ۳۹ ہل 

قولە: (ویجوز أن بنتصب مکروماً علی الحال من المستکن في کان.آو فی الظرف 
علی أنه صفة سبثة والمراد پە المہغوض القابل للمرضي لا ما یقابل المراہ ثقیامالقاطع علی 
ان الحوادٹ کلھا واقعة بإرادۃ اللہ تعالی) والمراد به المبغوض الخ جواب عن قول آلمتزلة 
أنه تعالی لا یرید القبیح وإلا لاجتمع الضدان الإرادة المرادفة عندھم للرضاء آر المستل زم 
والکرامة فدل ھذہ الایة علی أن القبیح لا یتعلق به الرادۃ وأجاب المصنف ہما ٹری لکن 
الجواب تحقیقي لا الزامي لأنه إنما یتم بأن الإرادة لیست عین الرضاء ولا مستلزمة لە ولم 
یذکر ھنا بل فرق علماؤنا بیٹھما فی علم الکلام . 

قوله تعالی: ٥َلكٗ‏ یك أورحع إِليك رك من ایہم ولا تجنمل مم اہ ِکھا ءاکر ملق ف 
ئ ملوما مد ڑا یا 

قول: ([شارة إلی الأحکام المتقدمة) باعتبار تأویله ہما ذکر ومي من قوله: ڈولا 
تجعل مع اللہ آلھا آخر [الإسراء: ۳۹] إلی هھنا. 

قوله: (التي هي معرفة الحق ذذاته والخیر للعمل بە) أي ھی إیقان العلم وإتقان العمل 
کڈا فسرہ فی آواخر سورۃ البقرة قوله لذاته لأنه لا یقصد به العمل ولما کان معرفة اللہ 
تعالی مقصرداً اعظم اکتفی بھا من بین العلم بالاعتقادیات قوله والخیر عطف علی الحق 
أى معرفة الخیر للعمل به إِڈ المقصود من معرفته العمل . 

قوله: (کررہ للتنبیہ علی آن التوحید مبدأ الأمر ومنتھاہ فإن من لا قصد لہ بطل عمله 
ومن قصد بقعله أو ترک غیرہ ضاع سعیە) مبدأ الأمر أي العمل فإنه متوقف صحته علی 
التوحید فإن من لا قصد لہ ہالتیة الخالصة بطل عمله فثبت أن التوحید مبداً العمل ومن قصد 
بذلك غیرہ تعالی إما استقلالاً أو اشتراکاً کالأصنام أو الریاء کان عمله باطلاً عباء منثوراً فیلزم 
أن یقصد بعملہ وجه اللہ أولا بالئیة الخالصة وآخراً بعدم قصد غیر اللہ تعالی وھذا یتوقف علی 
توحیدہ تعالی فلا یتوجہ الڑإشکال بأنه لا دلالة لە علی أن التوحید مبدآ الأمر ومنتھاہ. 

قولە: (وأنه راس الحکمة) عطف علی قولە إن التوحید أي وأنه أي نفي الشريك 
راس الحکمة أشرفھا أي أنە کما یکون مبدأ یکون اشرف۔ 


قوله: والمراد یه المیغوض أي والمراد ہالمکروہ هھنا المبغوض الذي هو غیر المرضی عند 
الل تعالی لا ما یقابل المراد بناۃ علی مجيء الکرامة علی خلاف الرادة إذ لو آرید بالکراھة ما 
یقابل الرادة یلزم أن لا یکون المنھیات داخلة تحت إرادته تعالی وھذا لیس مذھب آھل السنة بل 
مذھبھم أنە تعالی مرید الخیر والشر والقبیح ولکن لیس یرضی ہالمحال. 

قوله: فإن من لا قصد له بطل عمله هو مقتضی قوله عليه السلام الأعمال بالنیات وإنما 
لامریء ما نوی لکن حسن القصد إنما یکون بحسن المقصود فوجب علی کل مژعن أنْ یقصد 
توحید ربه وإلاً یکون قصدہ کلا قصد في عدم اثمارہ الخیر . 

قوله : وأنه أي وآأن التوحید راس الحکمة قوله ورتب عليه أی علی التوحید أولاً ما هو عائدۃ 


ہے 


قولہ: سی دب سر جس یی یں سے ٰ 
قولە: : (ورتبِ علیہ أولا ما هو عائدہ الشرك في الدنیا وثانیاً ما ھو نتیجتہٴقَي العقبی 
فقال تعالی : ٭افتلقی*4 [الإسراء: ج الایة) فی الدنیا وھو کونە ای حم :ڑا 
والخذلان ولکونە مقدماً رتب اولا: ْ ْ ٠‏ 
قولە: (تلوم نفسك) مثل قوله تعالی: ولا سم الفَس للوامة4 [لقیاة: 3 
وتخصیص اللفس لن کل أحد یشتغل بنفسه (مبعدا من رحمة اللہ تعالی). 7 ۱ 
بب +٠‏ و 
قولہ: (أناصفاکم4) معناہ ٠‏ آنخصکم لأنه من کونە صافیاً أي خالصِا ا والضفوۃ 
الخلوص ویستلزم الخصوص والباء في بافضل الأولاد داخلة علی المقصور: ْ ٦‏ ُ 
قوله: (خطابِ لمن قالوا الملائکة بنات اللہ) وھم بنو خزاعة فیکون تلوین الخطاب 
من مخاطب إلی مخاطب آخر والقرینة علی کون الخطاب لھم کونھم قائلین فقط . ُ 
قولە: (وائھمزة للإنکار والمعنی اأنخصکم ربکم بأفضل الأولاد وهھم البنون) لاڑنکاں 
أي الانکار الوقوعی وھذا مراد من فال بمعنی لم یکن ذلك من الله تعالی والفاء للسبیة 
فافادت مسببية ما تقدم للانکاز لا إنکار السببیة لأن تقدم الھمزۃ علی الفاء لاقتف)اتھا 
الصدارةۃ فھی متأخرۃة رتبة ومعنی والڑنکار ناظر لی کل واحد مٹھما من التخمیسی ْ 
والاتخاذ لا المجموع من حیث المجموع . 0+00 
قوله: انتا ق6 دا مہنفاد من قولہ وائخذ من الملالکة لف من ولو تر 
ساس کور ےشیپ وا شر و وی ا 
الملائکة''' اناٹا ذلك . ٰ سَ7 
قولە : زرس عفات حطر بای را گرا لن لی زا جی اقتان اریہ 
ہی ید سے سو دع یسوی اہ اتا و اق ۱ 
کا رگ عرتا: ٰ 
قوله: ((انکم لتقولوۃ ولا فیا4 ڈال(سراء: ۰]) یحیٹ طیکا: لسموات ْ 
بتفطرن منه4 [مریم: ۰ الخ. ۱ 
قوله: (بإضافۃۂ 0 یہ لا - الاناٹ: 7 


ک2 و والخذلان المدلول علیھما بقوله عز وجل: ساوت مخذرلا) 


(١)ِ‏ وقیل فر بھا دفعاً لاحتمال کرت اتخاذ الإناٹ للتزوج انتھی لایس سورس 
٠ .)۲()‏ والتعبیر بازثات درن البنات لبیان حنهہ ة الخساسة . 


سورۃ الڑسراء/ الاَية: ٦٤‏ 
قولهہ: (وعي خاصة بعض الآجسام لسرعة فناٹھا) وھو الحیوان فإنه انت ,ولداً اختباراً 
والبنات قإله اتخذ الولد طبعاً لسرعة فناٹھا وأما الأجرام الفلکیة لما کانت باقیة ماٴڈام العالم 
لم تتخذ ما کان لھا کالولد واحترز ببعض الأاجسام عنھا فوله لسرعة فناٹھا فتحتاج فیٰ]بقاء 
عھا إلی التوائد. 
قولہ: (ئم بتفضیل أنفسکم عليه حیث تجعلون لە ما تکرھون) والمراد ہما یکرھون 
هو البنات والتعبیر بما لأئه علم للقبیلتین أو لقصور عقلھن ملحقات بغیر ذوي العقول. 
قولہ: (ثٹم یجعل الملائکة الذین ھم من شرف الخلق) في غایة من البراعة حیث لم 
بقل أشرف الخلق فلا بلزم التفضیل علی الأنبیاء . 
قولە: (آدونھم) وھم الإناٹ . 


قوله تعالی : ود صرفتا یی ھٰذا اردان لٰدکروا وم بریدھ إِلا هو (یا 
قوله: (کررنا ھذا المعتی یوجوہ من التقریر) ھذا المعنی أٔي المفعول محذوف للعلم 
به والتصریف التکریر لأنه تفعیل من صرف الشیء ء من حال إلی حال لکن المراد تعبیر هذا 
المعنی بعبارات مختلفة کأن المعنی صرف من عبارۃ ومن حال إلی آخری 
قولہ: (في مواضع عنة) أي المراد بالقرآن فی النظم الکریم البعحض منه فإنه بطلق علی 
البعض کإطلاقہ علی الکل وھذا هو الملائم لقوله في مواضع منہ''' وقیل إنە إشارۃ إلی أن 
القرآن المراد المجموع فح یکون المضاف محذوفاً أي في مواضع القرآن والإضانة بیائیة أي 
مواضع من القرآن وما ذکرناہ اسلم من التکلف ۔ 
قوله: (ویجوز أن یراد بھذا القرآن إبطال إضانة البنات إليه) فیکون مجازاً من قبیل 
اطلاق الشيء أي القرآن علی ما یفھم منه وھو ابطال إضافة البنات إليه بل ابطال مطلق 
الأولاد إلبه وھذا مراد من قال إما بإاطلاق اسم المحل علی الحال لما اشتھر من أن الألفاظ 
قوالب المعانی أو بالعکس والظاھر هو الأول . 


٦ 


قولە: وھي خاصة بعض الاجسام أي والآولاد خاصة بعض الأجسام المحتاجة إلی بقاء 
الئوع لسرعة زوال تلك الأجسام وعدم ہقاء أ٘شحَاصھا بدون التوالد کانواع الحیوانات والجنات پٹي 
الیات بمٹزلة الاولاد في الحیوان في أنھا بھا بقاء أنواع اللبات . 

قوله: ویجوز أن یراد بھذا الفرآن ابطال |ضافة البنات إليه هو من باب اطلاق اسم المحل 
علی الحال فإنه لما کرر عذا الإبطال في مذا القرآن الکریم سمي القرآن وأرید بە الإبطال لہذہ 
العلاقة وقد ذکر عکسە وھو مراد المص هنا والتقدیر علی العکس أي علی اطلاق اسم الحال علی 
المحل ولقد صرفنا القول في هذا المعنی أي فی إبطال إضافة البنات إلیە. 


. غایة الأمر أن القرآن في. کلام المصنف المجموع‎ )١( 


٢:ِ۔‏ ٰ ۱ . کُورة الإسراء/ الایة: ٤‏ 
ٰ قوله: (ھلی تظدیر ولقد'صرنتا القول فی دا المعنی آو اوقمتا العملاشی فیہ) مُلی : 
۱ تقدیر الخ فح کون المقعول المجذوف القول قوله آو او رخ التصریف فيهٴأ٘ فی هذا, 
المعنی أي ابطال إضافة البناٹ إليه فیکون صرفنا امنزلاً منزلة اللازم وھذاوجه آخوفي. 
۱ صورة کون المراد بالقرآن هذا إلمعنی وفي بعض النسخ واوقعنا بالواو فیکوت ما قبله وِجََاام 
ٰ واحداً لکن تقدیر القول آب عنه ولا مساغ ا لور رٹ الأوزل: سح ابانٴ 
یقال أوقعنا التصریف فی ھذا القرآن . ۱ ٰ ٰ 
فوله: (وقریء صرفتا بالنخفیف) فیفید التکریر ولا یفید کٹرتہ. 
قولە: (لیتذکروا) أي لیتعظوا آشار بە إلی أنه من التفعل . ْ 7 
قوله: (وقرأ حمزۂ والکِسائیي عنا وفي الفرمان بس اسر سر :. 
التذکر) أُي من الثلاثٹي بمعنی التذکر ضد النسیان وحاصله الاتعاظ أیضا 75 
قوله: (عن الحق وقلڈ طِمأئینة إليه) وھو نفي الولد عنه تعالیٰ 7 الحق الشامل 
له ولغیرہ وھذہ جملۃ اعتراضیة تفید شدة شکیمتھم حیث کرر سبحانہ وتعائی :ھذا المعنی: 
۱ فإن التکرار یقتضی الاذعان واطمثنان النفس بہ وبقبوله وھؤلاء السفھاء جعلوہ :سہباً لزیادةۃ 
نفرتھم ن الحق والاعراض عنه فقولہ وفلة طمأئینة إليه |شارة إلی ما ذکرہ الزمخشري من ْ 
قولہ إنه قال صرفناہ لیطمٹنوا لە فإِن التکرار یقتضي الاذعان واطمثنان اللفس بە جوات 
وما یزیدھم تعکیس والقلة ھنا:مستعارة لمعنی العدم 0 


قوله تعالی: ُل آڑ ان معة: ءافة کا یوون دا ابد موا ا دی الع سیل لیا َََ 
قوله: (أیھا المشرکون وقرأً ابن کثیر وحقص بالیاء فيه وفی ما بعد 0020 


توله : : او آوقعنا التضریف فی ھذا,علی أن ینزل صرفنا متزلة اللازم بخلاف الوچه الأول فإنه 
علی أصل استعماله متعدیاً حیث أرید تعلقه بمفعولہ ولٰذا قال بتقدیر ولقد صرفنا القول فعلی الوجه ۔ 
الثانيی یکون من باب یجرح في 'عراقیبھا تصلي قالوا والوجه الاول ابع حیث جم ل المعنی ظرفاً 
والقرآن مظروفاً تحو قولەه تعالی: فلکم في التصاص حباۃہ4 [البقرۃ ۱۱۷۹. ۱ 

قوله : ہر ای رلااف بد دی کاوسی نا اح سی رت ا واکٹا 
قلب إليه لکن لعدم قابلیة نفوسٰھم لقبول الحق کان القرآن والتذکیر سیباً لنفورھم عنہ کالمریضِ 
۔الغاسد ائمزاح ری پت چو ہدتے یت 
العجم : ْ 
یئ تلق د ے ‏ ھٗہر یت" 
ازصلی لے قسغضس شد اطلاق رفت آب آنّش رامددشدهممجنو نت . 


)١(‏ معاء جعلٹاہ مکاناً للکریر ومحَلاً له مجازاً. 
)٢(‏ کقوله تعالی: سش سرت ِا کان الخطاب لکفار وکفا ہن والحمل علی ظاعز بعید جنا۔ 


۳َ‌ 
مع الرسول عليه السلام) فکأنہ فیل قل لھم مضمون مذا القول فوقت القوئ لھم خاطب 
عليه السلام إییاھم فقال لو کان معه آلھة کما تقولون أیھا المشرکون قیل أي لا ایکون من 
جملة القول المأمور یه بل کلاماً من اللہ ورسولە معترضاً بین الشرط والجزاء انتھی قل(یلزم 
کون الجزاء مذکورا بدون الشرط وفیه ما لا یخفی فالوجه ما أشیر إليه من أن المعنی ق0 
لھم مضمون ھذہ الجملة فالشرط مذکور کالجزاء غایة الأمر اعتبر المبلغ لە غائباً لما عرف 
من أنە إذا آمر أحد بتبلیغ کلام لأحد فالمبلغ لە في حال تکلم الأمر غائب ویصیر مخاطباً 

عند التبلیغ فإذا لوحظ الأول حقه الغیبة وإذا لوحظ الثانی حقه الخطاب . 


سورۃ الڑمسراء/ الأآیةڈ : ا 


قوله: (ووافقھما نائع وابن عامر وأہو عمرو وابو بکر ویعقوب فی الثانیة دون الأولی 
علی أن الاولی مما آمر الرسول قلاهُ ان یخاطب بە المشرکین) أشار إليه بقوله علی أن الأولی 
مما آمر الرسول عليه السلام ان یخاطب به المشرکین فلوحظ فيه حال التبلیغ کما عرفتہ. 

قولہ: (والكائیة مما ٹزہ بە نضے عن مقالتھم) والثانیة أي الجملة الثانیة عما یقولون 
مما ئزہ نفسە أي ذاته ولم یأمر الرسول بتبلیغه فلا وجه للخطاب فیھا. 

قولہ: (جواب عن قولھم وجزاء للو) أي جواب عن قولھم الکذب وھو أن مع اللہ 
آلھة آخری وأن لە ونداً إذ الولد حقه ان یجانس وائدہ کما صرح به المصنف في سورۃ 
البقرة فیستلزم أن یکون القول بأن مع اللہ آلھة ولذا ذکر ھذا عقیب ابطال ذلك وجواب 
لافظة لو یعتي إذن مقتضاہ کونە جوابا للقول وجزاء للفعل وعنا مقتضاہ متحقی إما کون 
جواباً للقول فظاہر وإما کونە جزاء للفعل فلان تحقق الالھة مع الل من قبیل الفعل . 

قولە: (والمعنی لطلبوا إلی من و مالك الملك سہیلاً بالمعازۃ کما بفعل الملواكژ 
بعضھم مع بعض) لطلبوا معنی الاہتخاء فوله إلی من هو مالك الملك معنی إلی ذي العرش 
وأن المراد بالعرش الملك أو الجسم''' المحیط لسائر الأجسام الذي پنزل منه الأمور 
والتدابیر المحزة بالزاء المعجمة مفاعلة من العز والمراد ھنا المقاومة من عزہ إذا غلبه. 

قولە: (أو بالتقرب إليه والطاعة لعلمھم بقدرته وعجزھم کقوله تعالی: ۶أولتك 


قولە: والثانیة مما نزہ بە نفسه عن مقالتھم فیکون ھذا من مکالمة شخص مع نفسه علی وجه 
النظر والاستدلال به علی نفي الشریك وحاصلء دلیل التمائع فھذہ الایة اظرة إلی معنی قوله عز 
وجل : فائر کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتا 4 [الأنہباء: ]٢٢‏ وأشار إليه المصئف رحمہ اللہ بقوله 
والمعنی لطلبوا إلی من هو مالك الملك سبیلا بالمعازۃ التعبیر بمالك الملك إشارۃ إلی أن العرش 
عنا وضع موضع الملك علی وج الکتایة علی ما ذکر في تفسیر قوله عز وجل: ه٭الرحمن علی 
العرش استوی4 [طه: .]٤‏ 

قولہ: آو بالتقرب [ليه فعلی ھذا الوجه لا یکون الأیة من قبیل الاستدلال بل المعنی حینثاِ 
لوجد إله غیرہ علی القرض والتقدیر لاحتاج إليه وطلبِ التقرب منه وامتناعه ظاهر قال صاحب 


. وأشار المص في سورۃ الأعراف |لی کلا المعنیین‎ )١( 


٤سب‏ سی سس ےیڈاشہالم گید ٰ 


الذین یدعون ببنتغون إلٰی ربھم م الوسیلۂ 4 [الاسراء: )]٥۷‏ أو بالتقرب 0اخ ھذا لی 
تقدیر أدئی منە تعالی کعزیر وغیسی والملائکة أي لو کان ھؤلاء آلھة کما زوا لطلبوا ' 
سی ماس سریو بر نیو بہری را جج 
[ژالإسراء: ]٢۷‏ الایڈ فکیف یکون آلھة وحاصل تقریر الدلیل أنھم لو کانوا آلهة کا 
زعمتمرہ ہ لقصدرا التقرب إلیه تعالی وکل من مذا شأنه لا یکوت إلھا إ اذ الستکِمل ' 
بالغیر نائص محتاج فلا یکوٹ اٹ والفیاس کما عرفت اقترانی مرکب من مقدة شرَیة ا _ 
انفاقیة وحملیة فلوح شرطیة لا امتناغیة وأما في الوجه الأول فإشارة إلی برھان الٹمْائع . 
والملازمة قطعیة لا عادیة ولوٴامتناعیة والقیاس استثنائي استثني فیه نقیضن التالي کما . 
سیأتی توضیحہ والاکٹرون ذھیوا إلیٰ أن الملازمة ھنا وفي قوله تعالی: ھت 
آلہة إِلا اللہ لفسدتا4 [الأنبیاء: ٢)]عادیة‏ ظنیة وبعض العلماء خطؤوا ذلك: وسیجيہ 
اقام می رت اتمام قي سورۃ رم وت ْ 


قوله تعالی: سوہ 314و می 
قولە: زنوہ' رای ہر ہب سر یراس 


ٰ سی نہ نیشم سس بد مس نے 
لہ البوہ اکریر 


قولہ : (تعالیاً) اشار بہ إلِی ان علواً مصدو تعالی من غیر قفظه ولا یبعد (ن یقال ن۵ 
اختیار علواً للتنبيه علی ہیی سو شوہ سو ہویب سی 
فھو تأکید لما قبله والأولی انزہ لن التقدیر اسبحه سبحاناً لکن آراد الخبر فقال لوہ تنریھاً.. 


قوله: (متباعدا غایة الیْعد عما یقولون نہ في اعلی مرانب الوجود وھو کونہ' 
واجب ال وجود والیقاء لذاتہ) متباعداً إشارۂ ای ان ہیا مستعار لہاعد ا معناہ 


الحقیقي بحتمن بالأجسام . 


ْ نول : (واتخاۃ الولد سىْٰ آنٹی مرانبہ فإنه من خواص ما یمتنع بقاؤہْأي عافة لا: ۱ 
ْ راس نے ہے یو دوفدہ سے یو ہپ تر سے سے 
والیقاء لذاتە والظاهر آنە یعتع رقازہ لذاته فتأمل ۔ ْ ٰ 


تی وو وھ سن تن و 
دی سوب وب زع اد ھ پت ھی فور ×ز و 


علی تقدیر وجودہ. 


)١)‏ قیل وإتما قدر فعله من التفعل دون' فو س جات مصدرہ لیناسب قولھ وتعالی راخ می ُندتا 
دو اس لوت ول من ول 0 


سورة الڑإسراء/ الایة: ٤‏ 


قوله تعالی: تخل اك شیع ویش کن فین دن من یہ ال می بجروہ ایی لا 
هو تَِيحهم إِنَمُ کان یما وبا لیا 

قوله: (یئنزشہ عما هو من لوازم الامکان وتوابع الحدوٹث) أي عن جمیع الٰسوء ۔ 

قوله: (بلسان الحال حیث یدل بإمکانھا وحدوٹھا علی الصانع القدیم الواجب 
لذاتهہ) ففی قوله یسبح استعارة تبعیة ویحتمل کونە استعارة تمثیلیة حیث شبه دلالٹھا 
علی وجود الواجب لذاتہ منزہ عن سمات النقص وعن لوازم الڑمکان والحدوث ہالتئزیہ 
عن ذلك بالمقال في مطلق الدلالة علی ذلك فاستعمل التسبیح الموضوع ٹلتثزیه بالمقال 
فی الدلاله عليه بلسان الحال ثم اشتق من التسبیح بمعنی التنزیه بلسان الحال اسٹتعارۃ 
یسبح وتقریر الاستعارۃ التمثیلیة واضح مما ذکرا وجمع الامکان والحدوٹث إشارۃ إلی 
ان علة الاحتیاج إلی العلة المؤثرۃ هو الإمکان مع الحدوث شرطاً أو شطراً وھو مذھب 
المحققین من المتکلمین . 

قولە: (أبھا المشرکون لاخلالکم بالنظر الصحیح الذي بە بفھم تسبیحھم) خص 
الخطاب بالمشرکین أي مطلق الکافرین بقرینة ما قبله قوله: ٭ولا تجعل مع ال آلھاً4 
[الإسراء: ۳۹] إلٰی ھتا سوق لنھیھم وردھم وبە یندفع اشکال صاحب التوضیح حیث قال 
قوله تعالی: ٭ولکن لا تفقھون تسبیحھم* [الإسراء: ]٤٤‏ یحقق أن المراد ھو حقیقة 
التسبیح لا الدلالة علی وحدانیة الل تعالی فإن قوله تعالی: ٭لا تفقھون* [الإسراء: ]٤٤‏ 
لا یلیق بھذا وقد صح أُن النبي عليه السلام سمع تسبیح الحصی مرادہ أنە لو کان المراد 
دلالة الحال لفھم کل أحد وقد نفی اللہ تعالی فعلم منە أن المراد حقیقة التسبیح فلذا لا 
یفقھون وجه الدفع أن الخطاب مختص بالکافرین فھم لانتفاء النظر الصحیح لا یفقھون 
تلك الدلالة ولك أُن تقول إن مشرکی العرب معترفون بأن الواجب الوجود هو اللہ تعالی 
وبوحدة الصانع الواجب واستناد الجمیع إليه تعالی ولا یدعون للھتھم ورجوب الوجود 
والصنع کما صرح بە الفاضل السعدی نی آواخر سورہه قد فلح المؤمنون ہچ [المؤملون: ]٤‏ 
في قوله تعالی : ظولعلا بعضھم علی بعض* [المژؤمنئون: ۹۱] الایة فمعرفة المشرکین 
بذلك دلالة المخلوقات عليه فثبت ما اخعارہ''' صاحب التوضیح فتأمل ٹم انصف 
وإخلالھم بالنظر الصحیح یؤدي إلی اثبات الالھة بمعنی استحقاق العبادة لا بمعنی الواجب 
الوجود وایجاد الاشیاء کما عرفته فإنھم بعرفون بنظرھم انحصار الوجوب والصنع فيه تعالی 
ومو معنی تسبیح المخلوقات ھنا. 


‌م٥‎ 


قولە: بلسان الحال إشارة إلی أن التسبیح مجاز قی معنی دلالة الحال علی آأنە تعالی منزہ عن 
النقائص وشوائب الڑمکان ۔ 


)١(‏ کے أن المراد الت-یح بلان المقال ولکن لا یفقه اکٹر العقلاء لعدم استعداد سمع دہ الأمور الخرییة. 


جنوواستسسسعلشھوعھسوساسستھڈ ور ٤٤‏ ٴ 


ثول : (ویجوز أن یحمل التسبیح علی المشترك بین اللفظ والدلائڈ) والمتبافر من 
المشٹرك المفھوم الكلي الشامل للمعنی الحقیقي والمجازي وبسمٰی عموم إلمجاز: وھو 
'الدلالة علی التنزیه مطلقاً بدون تقیید باللفظ وبلسان الحال وھو جائز بالاتمفاق فلا پَظھز 
وجه قوله عند من جوز الخ ون آرید بە الجمع بین المعنی الحقیقي والمجازي بان برآہ کل 
بخصرصەه فھو جائز عند الشافعي دون الأئمة الحنفیة فیحسن قوله ند من چوز الخ فلا_ 
سی سر ارہ یی سا و سو سو یت 
سی ھی اھر اقان(۳, ٰ ت 
۱ قولہ : (لڑسنادہ إلی ما تصور منه اللفظ والی ما لا بتصور منه وعلیھما عند من جوز 
اطلاق اللفظ علی معنیہ) إل ما یتصور منہ اللفظ وھو من فیھن وإلی ما یتصور ذ سی 


رك رَعىزَزٌَ ات یز ان علی المشترك بین اللفظ والذلالة وذلك المعنی الماشتر* 
۔بیتھما هو مطلق التنزیه فإئه قد یکون باللفظ وقد یکون بالدلالۃ فہذا هو المسغی مم ۶ 
افالمعنی ینزعہ السموات السبع وَالأرضٰ ومن فیھن حالاً وعقالاً۔ ۱ 

قولٰه: دساف بی مسراان یرد افمشر ع قاف واسس ا 
من یجوز أن یطلق اللفظ ویراد یہ معنیاھما الحقیقي والمجازي معاوھو مذھبِ مرَجوح لا 
یرتضیه. جمھور علماء العربیة زأھل المعانی والبیان وعلماء الأصول وقي 79 ۹٭ػھ" 
تصنع بقولٰہ: لٛولکن لا تفقھزن تسلیحھم46 [الإسراء: ]٤٤‏ وھذا التسبیح مفقوم معلوم قلث 
الخطاب للمشرکین وھم وإن کانوا إذا سسثلوا عن خالق السموات والأرض قالڑزا إل 09 
چعلوا معه آلھة مع إقرارھم فکأنھم لم ینظروا ولم یقروا لآن نعیجة التظر الصحیح والاإقرار 
الثابت خلاف ما کانوا عليه إذا لم یفقھوا التسبیح ولم یسٹوضحوا الدلالة علیٰ الخالق قال 
صاحب الانتصاف إن کان الخطاب: للمشرکین فما تصنع بغوله: نہ کان حلیماً غفوراچ 
[الإسراء: ]٤٤‏ وإلغا یخاطب:بالحلم والمغفرۃ المؤمنون والظاھر أن:الخطاب للمؤمٹین وأما 
اعدم ئنقھك التسبیح الجمادات فکنایة عن عدم العمل بمقتضی تسبیحھا ولو تفطن الإئشان أن 
الملة والبعوضة وکل ذرۃ فی :الکوناتنزہ اللہ سبحانه وتشھد لجلاله وکبریائە وقھرہ لشغل عن 
قوله فضلاً عَن فضول الکلام والغیہة والظاعز أن الّیة وردت علی الغالب من أجَوال الغافلین 
الو ہی وسدتند وو وورے وو وہ چو 
للمشرکین لآن معنی النزامةٴ والبراءة فی قوله تعالی معنی العلو والکبریاء:فيٰ قوله تعالی . 
سبحانہ وتعالی : لعما یقول الظالمون علواً کبیرا 4 [الإسراء: ٣۳‏ زاجع إلیٰ غا وصفوہ من : 
اتخاذ الملائکة إناثاً فی قوله عزوجل: ڈواتخذ من الملائکة إناٹا4 [الإسراء: ]٤٤‏ ومن ائخاذ 
الآلھة شرکاء في قوله عز رجل: قل لر کان معه آلھةچ [الإسراء: ۰ کما یقولون رلن ٰ 
مجيء ء قولہ عز وعلا: فلاٗتسبح لە السموات السبع والأرض ومن فیھن4 [الإسراء: ٤٤],تذپیل‏ 
اید الننزیه فکیف یقال الخطاب للمژمتین وآما معنی قرلہ تعائی فإنه کان خلہماً غفورا4 
[الاآسراء: شف جس میتی ہاعسایہ سی کے اد را ادخ 


)١(‏ إلا ان یقال إن المراد المشتر ھا جب چب يپہسے 


سورة الاسراء/ الأآیة : پآ سس سسہ ہہ ہہ لس سلس ہہ لی رڈثلےں'۷۹ ۹ ۵ 


السموات والأارض وسائر الجمادات والتعبیر ہما عن ذوی العقول قد مر ولغ مراراً وائت 
ما فی قوله وإلی ما لا بتصور منە علی تحقیق صاحب التوضیح وبیاننا علی وجهة:الٰتَحقیق 
والتوضیح فتذکر قولہ: فوإن من شيء إلا یسبح بحمدہ4 [الإسراء: ]٤]٤‏ تعمیم ہد 
النخصیص ویفید ان التحمید عقدر فیما قبله لدلالة التسبیح وبحمدہ حال والواو رابط علیٰ 
ان یکون أحدھما باللسان والآخر ہالجنان وتقدیم التسبیح لأن التخلیة مقدمة علی التحلیة . 


قوله: (وقراً ابن کثیر ونافع وابن عامر وأبو بکر یسیح بالیاء) إذ التأنیث غیر حقیقي 
مع الفصل ہلفظ لە لاہتمامه ولطول زیل الفاعل . 

قوله: (حین لم یعاجلکم بالعقویة علی غفلتکم وشرککم) فلا وجه لما فیل الظاھر 
آئه للمژمنین لآن قوله: ٭ٛإنہ کان حلیماً غفورا4 [الإسراء: ]٤٤‏ یقتضي أن یکون الخطاب 
لھم لا للمشرکین واختار الاکٹرون کون الخطاب للمشرکین لأن ما قبله الانکار علی 
المشرکین لما أسندوہ إليه من اتخاذ الولد فلما نزہ عده قال ھذا التنزیهہ مما شھد بە حتی 
الجماد بل مما نطق به کافة المخلوقات حتی الجماد وأما الختام والتکمیل بقوله إنه کان 
الخ حلیماً فلما بینه المص وھذا کثیر في القرآن فقوله حین لم بعاجلکم بالعقوبة ٭إلعلکم 
تؤمنون4 آأر سیولد منکم من آمن (فلمن تاب*4 [طہ: ۸۲] منکم). 

قوله تعالی : ولا کرات الشرعا کن نک وی ال لا مو الا خر ججاما نسٹودا لی 

قوله: (یحجبھم عن فھم ما تقرؤہ علیھم) أي یمنعھم عن فھم ما نقر علیھم وھذا 
حاصل المعنی أو بتقدیر مضاف بقرینة وإذا فرأت القرآن فإن تعلیق الحجاب بقراءة القرآن 
یفید أن الحجاب إما عن سماع القرآن و عن فھمە بعد سماعه فحمل المصنف علی الفُھم 
لانه تعالی أشار بھذا إلی أنھم مختوم القلوب لا ینفع لھم الایات والنذر ونبه المصنف عليه 
بقوله لکوئھم مطبوعین علی الضلال فالمراد بھم عم الذین علم اللہ أنھم لا یؤمنون وأنھم 
یموتون علی الکفر وأما کون المعنی أنا جعلنا بینك وبین المشرکین حجاباً حتی لا یرونك 
فضعیف آما أولا فلانہ لا یفھم منە أنھم ٭اختم اللہ علی قلوبھم وعلی سمعھم4 [البقرۃ: 
۷ وأما ٹانیا فلأائه مختص بشرذمة قلیلة مثل أم جمیل بنت حرب کما صرح بە المعترض 
علی المصنف والظاھر عموم الموصول لکل من لا یؤمن وأما ثالثاً فلانہ لا یلائم ما قبله 


المعاند: ذلك ولا یعاجلھم بالعقوبة وأشار إليه المصنف بفوله في تفسیراته کان حلیماً غفوراً 
حین لا یعاجلکم بالعقوبة علی غفلتکم وشرککم ویژیدہ قوله تعالی : هاقل آنزله الذي یعلم 
السر فی السموات والأرض |نه کان حلیماً غفوراہ* [الفرقان: ]٦‏ فإن عذہ الأیة فی حق 
المشرکین مع أنه جيء في آخرھا أنه کان حلیماً غفوراً قال الزمخشري في تفسیرھا نبه علی 
أنھم استوجبوا بمکابرتھم مذہ أن یصب علیھم العذاب صباً لکن صرف ذلك عنھم أنه غفور 
رحیم یمھل ولا یعاجل ومن ذلك علم أن التذییل بە لا پدل علی آن الخطاب للمؤمنین کما 
زعمه صاحب الانتصاف . 


ہے ڑج کے 'ػ'ے٘ ورة ال(سراء/ الیة: ٤‏ 
فإنه عام وأما رابعاً فلأنه لا پلائم ما بعدہ لأنه بیان لە کما قال اس فک می ب 
وھذا المعنی مروي عن قتادة زاخارۂ الزجاج . ٰ ِ" 


قوله: (ذا ستر کقولە تعالی : ۔طوعدہ مأثیا4 [مریم: ۱ وقولھم سیل'مفعلایمی 
ممتلیء او مستوراً عن الحس) ذا ستر فصیفة المفعول للنسہة مثل ماتیاً فی قوٹہ: وعذہ 
ماتیاً4 [مریم: ٦٦‏ فإن الوعد/آٍ لا ماتي فالمعنی ذا اتیان.وسیل مفعم ب بفتح الغین فالمعنی 
ذو افعام واختارہ المصنف وفیة وجه آخر ہیلە علماء البیان وھو کون الاسناد مجازاً عقلیاً فإِنِ ' 
السیل مفعم والوادي مفعم بفتح العین یقال أفعم السیل الوادي' أي۔ملأہ وکذا فی مسنتوراً 
[سنادہ إلی الحجاب مجاز لأئهاساتر قي نفسە وإن آرید نہ مستور عن الحس فھو۔علی لقیقة: 
الإسناد ولیس من صیغ النسب اکما قال أو حجاباً مستوراً عن الحس لکونه معنوباً. 
ٰ ا (او یہ محجحاب و ور یراو وم أو یہ بخجاب: ۶2 
یا لی رع لکن قخر ایاج لی انی ام ید من اقیم من انظم انی 
آقرب إلی لی الفھم منه:فلذا قدمه وإن احتیج فیه إلی الحذف . ۱ 

قوله: (نقی عنھم ان یفھموا ما نزل علیھم من الآیات بعد ما نفی عنھم اتفقہ للذا: 
وجار کپ رہ ےش ری ہیں و دوبان 
رھ رر مس روٹس ہہ 7س 
ھذا وس اہ شود و بی ا و البیان الرشیق یق وو قوله نقیٰ < 
عنھم أن یفھموا الخ وقد أوضحناہ سابقاً. جج 


قوله: خابر بریَڈ ان ٦۸‏ الک ای یسے اقضعات بی بات الانعاد المجازیٰ لأن 
الحجاب ساتر لا مستور کما فيٴ قوله غز وجل: لڑکان وعدہ ماتیا 4 [مریم: ]٦9‏ جیث قیل ماتیا 
ویر رہ مہہ ہیں حر ای میا ۱ 
ذا اتمان روڈ وپیژاوے وچ ٹور سو وی ان وذا فعامإضافة ناڈ ۱ 
من تعلق الفعل إلی الفاعل وفيٰ عیشة ذات رضی من تعلق القعل إلی المفعول فإنِ الفعِل کہ 
پتعلق بالفاعل لاجل صدورہ عنه:کذلك,یتعلق بالمفعول في وقوعه عليه.. ۱ 

ثول آو سیٹررا وا سر وت ود سس ست 


)۱( وأیضاً لما نفی اللہ تعالی قھمھن الأدلة ا الاآفاقیة والآنفسیة عقیھا بأنھم لا بفھموت أنصح الکلام مع أن 7 
یھو یی جو ود ددشت جا 
لأنہ کالعلة لە۔ و ہے 


سورة الإسراء/ الایة : ٦٤‏ ۹ 


قوله: (کما صرح بہ بقولہ: فلؤٗوجعلنا* [الإسراء: )]٦٤‏ الاّیة أشار بُْإلی أن ھذا 
غیر مصرح بە فیما قبله فیکون إفادة لا اعادة کما زعم لان عذا النظم بین محل اللحجاب 
وھو القلب الذي هو محل العلم والإدراك والتعبیر بالاکنة وھی فرط الستر والتعبیر بعلی 
قلوبھم یشعر استعلاء الاکنة علیھا استعلاء الراکب علی المرکوب والتصریح بعدم فقامتھم 
وما قبله ساکت عن جمیع ذلك فکیف یقال [نه مکرر مع ما بعدہ من غیر فائدۃ جدیدة علی 
أنە لو سلم ذلك فالتکرار لاطمثنان النفس من شعب البلاغۂ کما تقدم آنفاً بقوله تعالی : 
لإولقد صرفنا فی ھذا القرآت4 [الإسراء: ]٦٤‏ أي کررنا هذا المعنی فلیکن ھذا أبضاً کذلك 
ولا فرق في ذلك بین کونە في مواضع من القرآن آو فی موضع واحد'' ملہ. 

شوله تعالی: وعلءاعى ریم اه ان منقھوہ وق ٤‏ ایہم ور ِا کرت رک فی الٹڑعان 
وحدم ولوا علع اد نرشر ور لیا 

قوله : (ٹکنھاً وتحول دونھا عن إدراك الحق وقبوله) وھذا أ٘یضاً بفید المغابرة لأآن 
الحجاب ھنا عن فھم ما یقراً وھنا علی العموم ما یقرأ وما لا یقرأً من الحق. 

قولہ : (کرامة أن یفقھوہ) یعني أنه مفعول لە بتقدیر المضاف وھذہ الکراھة والأکنة 
بسبب انھماکھم علی الکفر والمعاصي فلا جبر في الحالة الآاولی وقد مر تمام الکلام فی 
قولہ تعالی: ٭٭ختم اللہ علی قلوبھم4 [البقرة: ۷] الایة. 

قوله: (ویجوز أن یکون مفعولا بہ لما دل عليه قوله: لوجعلنا علی قلوبھم أكنة4 
[الإسراء: ]٦٤‏ أي منعناھم أن یفقھوہ) أن یکون مفعولا بە أي لفعل مقدر وھو منعناهم 
لکن لا حاجة إليه ولذا مرضه حیث قال ویجوز الخ . 

قولہ (یمنعهھم عن استماعه ولما کان القرآن معجزاً من حیث اللفظ والمعنی اثبت 
لمنکریه ما یمنع عن فھم المعنی وإدراك اللفظ) یمنعھم الخ أي آن حواسهم ماؤفة 
کقلوبھم عن استماعه أي عن الإصغاء للسمع الذي هو مطلق إدراك الحروف 
والآصوات فضلاً عن نفس السماع وھذا من باب الترقی کأنە لا یفھمون المعنی لآن 


قوله: کرامة أن یفقھوہ أي کرامته أن یفقھوا تسبیح السمواٹ السبع والأرض ومن فيھن 
فقوله عز وجل: وجعلنا علی قلوبھم أکنة أن یفقھوہ)4 [الإسراء: ٦‏ وما عطف عليه متصل 
بقوله ولکن لا تفقھون تسبیحھم وقوله تعالی: ٭وإذا قرأت القرآن4 [الإسرا: ]٠٤‏ الاآیة اعتراض 
واقع في الہین لتاکید نفي التفقه عنھم علی ما ذکرہ. 

قوله: اثبٹ لمنکریە ما یمنع عن فھم المعنی وإدراث اللفظ نشر علی ترتیب اللف فان قوله عز 
وجل : لٛوجعلنا علی قلوبھم أکنۂة ان یفقھوہ* [الإسراء: ]٦٤‏ إثبات للمنکرین ما یمنع عن فھم المعنی 
وقولہ عز وجل: فوفي آذانھم وقراہ [الإسراء: ]٦٤‏ إثبات لھم ما یعنع عن فھم اللفظ . 


() واستوضح ذلك من سورة الرحمن وسورۃ والمرسلات . 


٭ہ_.مے_ ‏ ہب ے٤‏ جۓہو ارہ کا 
قلوبھم مختومة بل لا یدرکوبٔ اللفظ لکونھم آصم فضلاً عن فھم المعیکھڈا ظھو اسر 
س وت سور ہد ہے سی سر سس اسب بش یی 
تی اولل سا الد ۱ ٰ 
ٰ فوله: (واحداً غیر مششوع بە آلھٹھم) لما کان معن الواحد عاماً قال غیر مشفوخ ْ 
تعییناً للمراد بە آلھتھم التي یدعونھا من دؤن اللہ وعدم الشفع في الذکر لکونھا آلھة باطلة . 
سحان سیلدت سو ری ہاور وحدت ۱ 
ربك ہذکرہ فقط وفھموا بذلك الڈکز نفي آلھتھم التي یعیااونھا ولو علی دارم نفوراً 
وترتب ھذا الجواب:علی الشرط بملاحظة ما ذکرناہ. 
قوله: (مصدر وقع موقع الحال) ون کان معحرفھة لأآنہ مأاول ہمنفرداً کما في الکافی: 
وھو مصدر وحد یحد وحداً من الثلاثي وغڈا مختار الشیخین وعندہ سیہویہ“ نہ اف وضع 
موضع المصدر الموضوع موضع الحال فوحدہ امن وج انا وا وضع بزضع ُٰ 
توحد وقیل إنه مصدر أوحد غِلی حذف الزوائد . ۱ ۳ 
قوله: (واصله پھر مر یش راسا رئا تیعد لق مظازم كاس وت 
تروع رےکرموورہ سو ےر حر وو رام وج سیر ۱ 
القولین الآخرین إلا أنەه یق لم یثبت عندم کونہ مصبرا من الفلائي' ا 
قولہ: لے الو حید ونفرۃ آو تولیة ودیحورز أن یکون جمع نافر کقاعذ 
وقعود) ھربأً من سماع التوحیٰد قد مر بیانه فنفوراً مفعول لە لن التولیة علیٗ ادبارهم أعم 
بحسب المفھوم من کوئە نفوزاً أو غیرہ وإن کان عینه في الخارج ولو قیل إنه تفعول مطلق 
لولوا لتقارب معناعما لأسلم من التمحل ولو اعتبر أنه جمع نافر فھو حال مؤکدة ولر قیل 
)8۶ ۶ گ9 


قوله: ۶ -. ئ9 ۳9 ×“" وق ا 22709۷0۱۱۷ ا رت ۱ 
عامل مقدر ذلك العامل مع معموله المصدر واقع موقع الحال من ربك . ۱ ٰ 
ٹوله دض ورک ا و سا ا 
کرت فرب ۱ ٌ 
۱ قَولهہ: یجو یکو چسے تارق لبق تیراًسع نار ویجرز کو ندرا 
کالفعود وإن شنت جعلتہ حالاً ان شت مصدراً لأنه بمعنی نفروا. ُ ١‏ 


7 فلا إشکال بن المتبادر من ھڈا کوئہ غیر مشفوع بہ في الاکر قولہ یعدہ ھربً من استماع ألتوحید یفتضي 
آنە غیر مشفوع به فی الإلوهية. ۱ 


سورۃ الڑسراء/ الأیة : 1 ض سے لہ ..مے .ہے رب نے ٭ ایم مے؟ 1 


قوله تعالی: من أعلریما تیعون وہ إِٗ ستَیمَون إِليك وا]ھم جو إد بقول امو اِن 
کو ہے کے کک کی ار 
دلیعوں لا رجلا مس ہوڑا للا 

قولە: (أي بسہبه ولاجلە من الھزء بك وبالقرآن) أي الباء للسببیة ولأجله توضیح لە 
وإلا فلا حاجة إليه وآنه متعلق بیستمعون قوله من الھزہ بك بیان لما وفيی نسخة أو لأجله 
نح یکون الباء بمعنی اللام والسخة الأاولی ھی الأاولی. 

قوله : (ظرف لا علم وکڈا واذھم) والمراد الٰعلم الڈي یترتب عليه الجزاء وھو العلم 
بانه وقع الن أو قبل وھذا التعلق للعلم حادث ولا محذور في تقیید علمه بھذا الوقت وأما 
تعلق العلم بأن الھزء والاستھزاء بە سیقع وسیوجد قدیم غیر مقید''' بزمان وبشيء أصلاً 
واخبار العلم بە کثایة عن الجزاء عليه وقیل [نه متعلق بیستمعون الأولی . 

قوله: (اي نحن اعلم بغرضھم من الاستماع حین عم بیستمعون إليك مضمرون لە 
وحین هم ذوو نجوی پتناجون ہە) والکلام فيه مثل الکلام فیما تقدم واللہ اعلم قولہ 
مضمرون لە أي لغرضھم وھذا مستفاد من قوله نحن أعلم لان علم ما یستمعون بسببه إنما 
بنحصر بە تعالی إذا کان مضمرآ مخفیاً قوله وحین ھم لفظ الحین فی الموضعین معنی إذ 
ودخولھا علی المضارع لیفید استمرار الفعل قیما مضی وقتاً فوقتاً واقحام ڈوو فی نجری 
لالہ مصدر فلا یصح الحمل علی ھم إلا بذوو أو جعله بمعنی متناجوت لکن إذا قصد بە 
العبالغة یصح الحمل فمرادہ بیان حاصل المعتی لا تقدیر المبنی قد مر وجھه مرارا. 

قولە: (ونجوی مصدر ویحتمل أن یکون جمع نجی) فح لا تقدیر فیه کمرضی جمع 
مریض آخرہ لآان استعماله فی المصدر أکثر کقولہ تعالی: ل٭وآسروا النجوی4 [طه: ]٦٦‏ 
الایة (مقدر باذکر آو پدل من إذ هم نجوی). 

قوله: (علی وضع الظالمین موضع الضمیر للدلالة علی ان تناجیھم بقولھم ھذا من _ 
باب انظلم) فیکوت اللام للعھد والاستغراق هو المتبادر وعمؤلاء الظالمون یدخلون فيیھم 
دخولا أولیاً فلا وج للتخصیص مع أن العموم ممکن قولە للدلالة الخ الأولی للدلالة علی 
أنھم ظالمون لانفسھم ولغیرھم وآأما الدلالة علی آن تناجیھم بقولھم هذا فحاصلة بإتیان إذ 
یقولون ولا مدخل فیھا لوضع الظاھر موضع المضمر . 

قوله: بسہبه ولأجله وفی الٰکشاف وبھ في موضع اللٹحال کما تقول یستمعون بالھزء غازثئین 
اي یستمعون ملتبسین بائھزء قال آبو الہقاء قیل الباء بمعنی اللام وقیل ھی علی بابھا أي یستمعرن 

قوله: للدلالة علی ان تناجیھم کان ظلماً ولبیان أن تناجیھم عو قولھم أن یتبعون إلا رجلاً مسحرراً, 


(١+,‏ فلا بلزم عدم علمه تعالی به قبل عذا الوقت فاحمفظ عذا وقس عليه نظائرہ ۔ 


تھ٤عسسھسسھسسستاش‏ رہ ۸ 
قوله: (والمسحور ہار رسود ای 
ہیں سو یر و وو ہہ رپ ےا 
متعلق بە بتضمین فعل السحرٴ. ۱ 
قولہ: (''' وقیل الذي:له سحر وھو الرثة) بسکون الا وسینه مثللة وقد یفتح حالا 
قوله وھو الرثة مھمؤز للنفس:معروفة فی الجوف آخرہ لانه بعید لا یناسب ما بعدہ. ٰ ۱ 
ول یرچنس وباکل ویشرب مثلکم) ممنی لہ سحر آي ارذ قول 
ویأکل ویشرب لازم لە ْ 
قوله تعالی : از کرت کرلک انگل نکلیک لیڈ ا تہکھ 
ٰ قوله: (مٹلوژ بالشاعر والہاحر والکامن ٌ.,. أيی 2 بالشاعر الخ ای قالٰا 
تارۃ هھذا شاعر أي علی التشیيه البلیغ وکذا قولھم مذا ساحر وکاھن ومجنوت: علی التشبيه. 
البلیغٴٍ بقرینة جمعھُم بین الشاعر والساحر والمجنون ومعلوم بالبدیهة أن الشاعر لا:یکوں 
مجنوناً وکڈا الساحر والمعنی شبھوك فیما نقلتہ ونطقت بە .بھؤلاء فیما قالوا فإن. ۔الأمثٹال جمع 
مثل بکسر فسکون أو بفتحتین بمعنی الشبه وھذا مختار المصنف وفی الکشاف الأظھر ان 
پفسر ضربوا لك الأمثال بمعنی بینؤا لك الآمثال کما ذکر في غیر ھذا المحل: بقوله: ٭وقالوا: 
أنذا کنا 4 [الآسراء: ۹ إلیٰ آخر المقالات الثلاث آلا.تری قولە: لواضرب لھم مثلاً4 
[الکھف: ]٣۲‏ فتفسیرہ بمثلِوك غیر ظاعر إذ الظاعر حینثذِ مثلوا لك وبه برتط الکلام ت- 
وا وہب ینہ چو سوہ ار بر لواہی جو 
ا أن المقالتین الآخیرتین کونهمٔا من ضروب الأمٹال غیر ظاھر کما قیل قوله تعالی: لوضرب 
لنا مثلاًہ4 [یس: ۷۸] ونسی. خلقه قال: 'لمن یحیي العظام وھي رمیم4 [یس: ۷۸] یژید 
الاکعفاء بالمقالة الأولی والتعنیر بالامثال یئل لأنھم عبروا بعبارات شتی وقیل :وباعتبار تعذد 
القائل وأنت خبیر۔یآن ھذا التکلف بناء علی تدقیق الفلسفة من تعدد المقول بتعدد قالله أو 
ٰ تعدد المعنی پتعدد عبارتہ ولا ریب :أنه لیس ہمعتبر في الشرع ولو قیل إن الجٔمغ المحلی بلام 
الجنس بضمحل فيه معنی الجمعیة فیصح أن یراد بە الواحد أیضاً لأقرب إلی القواعد الشرغیة 
والعربیة ناتضح أن ما اختارہٴ المصنف أولی وبالاعتبار أحری قولۃ مثلوك إشارۂ ال ا اللام 
0 ا 6ا امام سی 


قوله: ی4سی سر الا فیس حر سکم کرھ تر رای لار- ا 
۱ یں اس و سو اف 70 7 ۷] الایة اي 
سنا 


ز١(‏ قیلٴ وھذا تفسیر آبی عبیدة مغ تضعیفه. 
() فلما ذکر استھزائھم رد سب بالبعث دلالة علی آنەہ دخل فی التعجب ا لمخالفة العقل : 


سورۃ الڑإسراء/الایة: ٦٤‏ رھ 


قوله: (عن الحق في جمیع ذلك) أي المراد بالضلال الضلال في قَوْلهّم ئی شآأن 
الرسول عليه السلام لا الضلال عن الإسلام ولذا آئی بالفاء وإذا ضلوا عن الحق فی ؟چمیع 
ذلك فلا یستطیعون فلا یقدرون سیلا۔ 

قوله: (إلی طعن موجه حق فیتھافتون) أي یقعون الضعف ما یتمسکون بہ وبسقطون. 

قوله: (ویخبطون کالمتحیر في أمرہ لا پدري ما یصنع) ویخبطون ای خبط العشواء 
کالتفسیر لما قبله. 

قوله: (او إلی الرشاد) متعلق آخر لسبیلاً لکن الأول آأنسب ہما قبله ولذا قدمہ. 


قولء : (وقالوا ٭ااٹذا کنا [الإسراء: )]٦۹‏ عطف علی ضربوا علی ما اختارہ 
المصنف وعلی ما اختارہ الکشف عطف علی ضربوا عطف تفسیر. 


قوله تعالی : الو ادا کنا عظلءا ورککا لونا بث عَلمَا جَديدًا (ڈیا 

ثولە: (وحطاماً) وعو ما تکسر من الییس والرفات ما بلی فیتفتت وھما متقاربان فالمطف 
علی عظاماً باعتبار الکسر وعدم الکسر وقیل إنه التراب ویوافقه قوله تعالی: 'اٹذا کنا تراباً چ4 
[الرعد : ]٥‏ وعظاماً کما في أکثر المواضع لکن الرفات فی ھذا المعنی غیر متعارف . 

قوله: (علی الڑإنکار والامتبعاد لما بین غضاضة الحي ویبوسة الرمیم من المباعدة 
والمنافات) علی الڑنکار أي الانکار الوقوعي فوله والاستبعاد بیان منشأ الانکار ومرادهھم 
ادعاء الاستحالة أشار إلی بقوله والمنافاۃ والغخضاضۃ الرطوبة والطراوۃ الرمیم وھو العظم 
البالي وإذا کان المنافاۃ بیٹھما فبین الغضاضة والتراب المنافاۃ أولی لن الیبوسة یقتضی 
التفرق والفناء المناقی للحیاۃ والرطوبة تقتضی الاتصال والحیاۃ وھذا بنا علی أن البعث 
بجمع الأجزاء ھ00 وھو مقتضی اانض سیت فاتر ا ٭ائذا کنا عظاماً ورفاتاً4 
[الإسراء: ]٦۹‏ الاَیة وقد ردھم اش تعالی ھنا کما سیجيء في سورة یس بقوله: لقل 
یحییھا الذی أنشأھا أول مرة٭ [یس : ۷۹] الایة. 

قولہ : (والعامل فی إذا ما دل عليه مبعوثون لأنقسەه) کأنه قالوا: البعث ٭*ّإذا کنا 4 
الاة ولکون الاستفھام أُرلی بالفعل قدر الفعل ۔ 


قوله: فیتھافتون أي فبتساقطون فی بیداء الحیرۃ. 

قوله: آو إلی الرشاد عطف علی إلی طعن. 

قوله: والعامل في إذا ما دل عليه مبعوثون تقدیرہ انبعث ۶ٛإذا کنا عظاماً4 قوله لا نفسه أي 
العامل ما دل عليه مبعوثٹون لا نفس مبعوٹون لن إن تمنع أن یعمل ما بعدھا فیما قبلھا لاقتضاٹھا 
صيدر الکلام لکونھا شس المعبرات لمعائي الکلام والمغیرات قبل المغیرات . 


)١(‏ واکثر المتکلمین ذھبوا إلی أن البعث بإعادة المعدوم یعینە. 


٤ە‏ کک ۱ َۃ الاسر]م/ لیة: 7 

قولە: : (لأن ما بعد أن لا یعمل فیما قبلھا) لأن أن لھا صدر الکلامٴكَِھم مه آن 
الاستفهھام مانع اأیضاً لاقتعضائہ الصدارۃ ونقل عن الدر المصون أن إُذا متمحضة للظزفیة 
ویجوز أن تکون شرطیة فالعامل فیھا جوابھا''' المقدر أي اذا کنا عظاماً ورقاتا ج4 
[الاسراء: ۹ نبعث ونحوہ کنعاد وھذا المحذوف جواب پو سسجت والدق 
انصب عليه الاستفھام عند پونس . ٰ " 


قوله: رھ مسر از کازا تورم اد کر لاو لھا لان 
المبعوٹون بمعنی مخلوقان بعد الممات والرفات رس وو ىاتے 2 و 
یجمع والظاھر أنه حال مؤکدۃ . : 


سے نے ضس کت 


قولہ تعالی : کچ4 تل وو جاره او حَيِیدا ك0 
قولہ: (جواباً لھم) إشارة إلی الارثباط ہما قبل. 


قولہ: (کونوا الخ) الامر للاھائة راس تا بت اف امو یل 
لا یقتضی الحصول ومن ذہب إلی أن الأمرٗ للٹسخیر یحتاج | إلی الاعتذار بأنه علیٰ 
الفرض والالزم أن یکون حجارۃ والفرق بین التسخیر والڑھانة أن فی التسخیر یبحصل ۱ 
الفعل أي صیرورتھم قردة فی قوله تعالی: ہکونوا فردۃ خاسئین4 [البقرة: ]٦٦‏ وني 
الامائة لا یحصل إذ المقصّود د قلة المبالاٹ کذا قاله النحریر التفتازائی في شرحخ 
التلخیص قال الزمخشري:آنه لمٰشاکلة قولھم کنا وآما الآأمر فقیل إ إنه نلومانة آؤ _ 
الاستھائة انٹھی وقول الطیبیٰ أنه أمر للتسخیر لیس بطیب وجمع الحجارۃ لاتھا جمخ . 

0 ٹشئ"ئ" جمالة وجمل ظاھر لان اسم کانوا جمع وإفراد الحدید لأئه آرید به 
الس قیل آمائی اراسیر سد اانونائ ہم ایا ود تاب ور لق اید 
غیر مقصود وقدم الحجارۃ لقصد الترقي کلمة أو للتخییر أو للثسویة أو خلقاً اي 
میں می سو و یا کر سے س پوت 
لاڑھانة أو للتوضیح . ٦‏ ْ 


۱ توله: وخلقا مصدر آي مصدر متصوب علی آئہ مفعول مطلق من معنی الیمثاً فی میموٹو ‏ 
لن البعث متضمن معنی الخلقفکأنه قیل اثنا لمخلوقون خلقاً مبعوثین . 
ا قولە: حا لی هذا کون الخاق سمنی المخلوق ای تا مموٹرن مخلوقین ولم بج 
0 0 


۱ نا فلت المامل حو الشرط ود ذعب إليه یع المحققین فلا حاج لی کا قیل لکن السختر المامل‎ (١) 
. الجزاء‎ 
معثل فوله تعالی: نہ د‎ )٢( ٣ 


قوله تعالی: ا حَلقَيَنَا ي رف سدووڈ یکر مہ نا لق َطَرَکم ا 
مرا قسیافضوں إِليكَ نہ وسہم ویفوارت می هو قل عمق آن یہو فردما لیا 

قوله: (أي مما یکبر عندکم عن قبول الحیاۃ لکوئہ بعد شیء منھا) فیه إشار: إلی ان 
الکبر من خواص الأجسام وقد یوصف بە المعاني کالعظم لُلکتة یناسب المقام وھنا التنبيه 
علی بعدہ کما صرح بە قوله عن قبول الحیاۃ عذا لکون الکلام مسوقاً لقولھم الحیاۃ بعید 
بل متعذر للعظام البالیة قوله عندکم معتی فی صدورکم ذکر الجزء وأرید الکل ووجھه أن 
الصدور محل القلوب التی عي محل الادراك وأیضاً أثر الاستعظام بظھر فیھا فإن القلب 
بیضطرب عند ذلك لما یعتریه من الهھية . 

قوله: (فإن قدرتہ لا تقصر عن إحیائکم لا شٹراك الأجسام فی قبول الأعراض فکیف 
إذا کنٹم عظاماً مرفوتة وقد کان غضة موصوفة بالحیاۃ قبل) لا نقصر عن إحیاثکم بعد ما 
کنتم عظاماً مرفوتة بل تراباً لاشتراك الأجسام الخ وقد تقدم توضیحه في آوائل ھذہ السورۃ 
الکریمة ولو قال لن البنیة لیست بشرط لانتظم جمیع المذاعب!''۔. 

فولە: (والشيء أقبل لما عھد فیه مما لم یعھد فیه) فال تعالٰی وھو اأھون عليه أي 
الاعادۃ أھون عليه من الأصل بالإضافة إلی قدرکم والقیاس علی أصولکم وإلا فھما عليه 
سواء فقوله أقبل لما عھد الخ موجه بھذا التأویل وکون النظم الکریم جواباأً لھم لتضمنه ما 
فصله المصنف فتامل . 

قولە: (فسیقولون الخ) الفاء للسببیة لآن الأمر بڈاکونوا حجارة٭ [الآسراء: ]٥٠٥‏ 
الآیة لما تضمن إثبات الاعادة کان سہبھا لھذا القول وقولھم الأول إنکار البعث باستبعاد 
قبول العظام رنَولھم هذا إنکار من بعیدعم فھو إنکار فی الحقیقة ثة البعث بإنکار من بقدر 
عليه قل جواباً لھم الذي فطرکم مبتدأً خیرہ یعیدکم أو فاعل لە او خیر مبتداً محذرف أي 
من یعیدکم الذي فطرکم أي خلقکم وھذا هو الموافق للسؤال ۔ 

قولە: (وکنٹم تراباً وما هو أبعد منە من الحیاة) والتراب أغلب اأجزاء الإنسان وھو 
أبعد شیء من الحیاة أي بالنسہۂة إلی قدرکم کما مر بیانه وقد عرفت أُن الاعادة أُھون من 
البدء وھذا جواب لإنکار من یقدر علی البعث بالقیاس الجلي الاعادة علی الابنداء وما سبق 
جرت الانگار ال عم قالان البراد الھاؤئرد بات اعد َقی من الایشل انا 
بقدرة اللہ تعالی ولا ریب في أن القدرۃ إنما یتعلق بالممکن قوله فإن قدرتہ تعالی لا نقصر 
عن أحیاءکم إشارۃ إلی قابلیة المواد الحیاۃ فھو جواب عن الإنکار الأول لا عن الإنکار 
الثانی کما توھم . 

ثول : (نسیحرکوٹنھا نحوك تعجباً واستھزاء) ناظر إلی الاستفھام فی قوله متی هو 


)١(‏ لأن اشٹراك الأجسام الخ قول بعض المتکلمین. 


7 ۔ے_۔_ مل ..۔.×۔ ہہ . . عجچیسەرویة‎ ٦ 


الاولی تاخیرہ عنہ ویحتمل آن یکوٹ فسیدفضون إليك کتایة عن التصجب٣زالاستھزاء‏ او 
استعارۃ تل . :٘ ۲ . : 
کے ان کل ما هو قریب)آی محقق اتیانہ ول بعد مدةبمیدة انیقی 
قوله: "0 أو علی الظرف اي کون في زما قزیت) 0 ْ 
سے پر وو تو ا وت و ےو ہیں 
۱ ولذا قل۔مة , چَ 


قولە: ارات کر کے سی لزغ لئے فضر را کرت و ند آہہعرر 
اسم عسی فاستغنی عن الخب''' لاشتمال الاسم علی المنسوبٔ والمنسوب إِليه قوله أو: 
خبرہ والاسم مضمر راجع إلیٴ البعث المفھوم مما قبله وکلاِ الوجھین ناظر إلی کون پکون 
می الناة با وو ساس سی سر ہنا یی ار کا 
ہی روب رو نے یی و رو بہت 
زمان قریب إلا ان تجرد عسی عن معنی القرب مدفوع بأَن عسی لم یٹ یثبت فيه معتی المقارہة 
لا وضعاً ولا استعملاً کذا نقل عن نجم الأئمة ار قصد بە المبالغة في قربە حتی قرب 
قربہ' ” وھذا شائع في البلاغة وأما ما نقل عن نجم الأئمة فظامرہ یخالف قول النخاۃ أنم 
فعل وضع للدلالة علی قرب حصولہ للخبر رجاء لا لجزم فيه وھنا استعمل في الجزم لأن 
عادۃ العظماء ذکر الجزم بصیغةِ الاطماع صرح بە المصلف في أواخر سورة وو 


قوله تعالی : یوع یدعوڈم فَستصبوهٌ عو وبْظثوۃ إن إِِتم نک ره ھا 

قولہ: لیو م یدعوکم) بدل من قریاً علی اد میں بل سی ےا 
علی أن یکون قریبا منصوباً علی الخیریة و منصوب بمضمر أٗي اذکر الحادث بوم پدعوکی۔ _ 

قوله: (أی یوم ییمٹکم فتنبعثون استعار لھما الدعاء والاستجابة نلتنبيه علی سرجتھما ْ 


قوله: اہ یکون اسم عنی آي ولفظ آ یکون قی عسی آ یکوٹ اسم عی ٹی سی 
کونه قریبا, ۱ - ۱ 

قوله: 7 الاعادۃ ذ ْ 
تکون قریباأً والتذکیر باعتبار أن المصدر في تاویل آن مع الفعل .. ..ْٛٗ 

قوله: استعار لھما أي یہ مج بت الئدعاء والاستجابة للدلالۃ علی سرجتھم 


() فلا وجه لأن سی تا أو ان فملی ٹول ا یک مرف بھا لا خیر لا لغ اہ ول ۱ 
ْ ما ڈکرنا من أن عسی في عثله استقنی عن الخبر. 
(۲) ولم بلتفت إلی کونە بمعنی التامة لکونه مرجوحا. 
(۳) واستوضح ذلك بقوله تعالی: 'لوآنهہ تعالی جدر بنا 4 أي عظم عظمثتہ. 


سور الاسراء/ الایة : تھ 5ھ 


وتیسر أمرھما) ببعثکم فتنبعثون علی البناء للفاعل فیھما کما فی یدعوکم فتستتْجیبون الأاول 
من الثلاثي والثاني من الانفعال معنی تستجیبون قوله استعار لھما الدعاء الخ ظاھر کلامه أن 
الاستعارۃ في المفرد لکن مرادہ الاستعارۃ التمٹیلیة کما حققه فی قوله تعالی : اکن نیکرتچ٭ 
[الىنحل: ]٠٤‏ فلیس هنا حقیقة الدعاء والاستجابة بل تمٹیل حصول الانبعاث بلا مھلة حینٌ 
تعلقت إرادته العلیة بە بطاعة مدعو مطیع لداعیة فذکر اللفظ الموضوع للمشبه بە وأرید 
المشبه آو البعث شب بالدعاء فيی سرعة حصول متعلقه والانبعاث شبه بالاستجابة فی ترتبہ 
علی البعث بدون مھلة فذکر اللفظ المشبه به فیھما وأرید المشبه فیکون اجا جھتا 
ان قیل إن الاستعارة في المفرد وذھب أبو حیان إلی آنه حقیقة کما في قوله: *یوم یناد 
المناد من مکان قریب چ4 [ّق: ]٤٤‏ ولذا قیل إنە یجوز أن یکون کنایة لعدم إرادۃ حقیقتھما 
وھذا بناء علی أن الأمر والدعاء للمعدوم ھل بجوز أم لا فمن ذھب إ[لی جوازہ حمل الأمر 
یکن فیکون والدعاء والاستجابة علی الحقیقة ومن اختار خلافہ حملھما علی المجاز 
والمصئف ممن لم یجوزہ کما اختارہ بعض أئمة الأصول وھو المختار عند الفحول ومن 
ھذا البیان ظھران التزاع لفظي بناء علی نزاع آخر فلیتأمل ۔ 

قولهە: (وآن المقصود منھما الاحضار للمحاسبة والجزاء) لآن الدعوۃ والنداء لأمر 
معتد به وإلا فیکون عبثاً ودعوۃ المولی لعبدہ لا ید وأن یکون لمصلحة قویة وھی إما 
للاستخدام أو للتفتیش عن حاله وشأنه والأول منتف لن الآخر لیست دار التکلیف 
فتعین''٭ آله للمحاسبة ولما کان الجزاء عترتباً علی المحاسبة ذکر الجزاء. 

تولہ: (حال منھم أي حامدین ‏ تعالی علی کمال قدرته کما قیل إنھم ینفضون 
التراب عن رؤوسھم ویقولون سبحانك اللھم وہحمدك) حال منھم أي ملابسین الحمد وما 
ذکرہ حاصل معناہ قوله علی کمال قدرتہ خصۃہ بالذکر لن الأحیاء إنما هو بالقدرۂ الکاملة 
وھنا لا یصلح أُن یکون محموداً عليه سواہ وکمال العلم ملحوظ والأحیاء نفسه وإن کان 
نعمة في حق المؤعنین لکنه فی حق الکافرین نقمة ولذا لم یجعله محموداً عليه وقد أیدہ 
بما ذکر من الائر لکن في ھذا الائر ذکر التسبیح أیضا والحامدون أعم من أن یکونوا 
مؤمنین آو کافرین وإن کان الکلام في شأن الکفرۃ الاثام . 


وٹیسر أمرھما شبه الدعاء للبعث والاستجابة بالانبعاٹ في سرعة الحصول بعد الاستحصال فإن 
الاستجابة في شأنه تعائی سریعة الحصول بعد الدعاء لقوله عز وجل: فادعونی أستجب لکہ٭4 
[غافر: ]٣٦‏ فعبر المشبه باسم المشبه بہ علی وجھ الاستعارۃ المصرحة . 

قوله: وإن المقصود منھما الاحضار للمحاسبة عطف علی سرعتھما أي وللتنبيه علی أن المثصود 
الخ وجه التنبيه علی ذلك المعنی أن البعث في الآخرۃ للمجازاۃ لا یخلو عن الدعوۃ للحساب 
والاستجابة لازمة للدعوۃ لزوعاً عادیاً خصوصاً في ذلك الوقت إذ لا یمکن الاباء عن الدعوۃ إذ ذاك . 


. والشق الٹالٹ منتف ولا جرح ا للہحاسیة‎ (١( 


۸ __۔ '_ے ہے ےہ ہشیت سور الڑسرام/ لا -- 
قوله: (أؤ منقادین لبعلہ)!نیکون حالاً مؤکدة.' ٰ ۱ ٰ 


قولهہ: (نقیاد الحامدین محليہ) إشارۃ إلی کون استعارۃ ویحتمل کونھ مجازاََََْ إذ 
الانقیاد للحمد ولما ساغ المعٹی الحقیقي مع أنه مؤید بالا؛ الف کور فہذا لی -- 
مرجوح ولذا آخرہ المصنف وترکه بعض المتأخرین.. ٍ 
قوله: (وتستقصرون مدة:لبٹکم في القبور کالذي مر علی قریة) نہ مع کون اما : اللہ 1 
. تعالی مائة عام قال بعد بعثہ لہت یوما أو بعض یوم. ۱ 
قوله: "(أو مدة حیاتکم لما ترون من الھول) جچچ وی 7> 
وأما الاستقصار في الدنیا ولو'معمراً بطول الأعمار فلطول الامل واستیفاء اللذات الحسیةا _ 
الخسیسة تظنوؤن معلقة عن المٰمل فالجملة بعدہ في موضع نصب وانتصاب قَلْلاً ہا علی 
00“ ٴ 
قولہ تمالی: "۰ تت2 اتل ہے 
للاضن عدوا ینا امیا .“*م "30۳ 4 
ْ قوله: ہیں خویحموسہ مر وہس 
ہالمؤمئین ویقولوا جواب للشرظ المحذوف تقدیرہ وقل لعبادي قولوا روہ فیکون ٰ 
ایذائاً بأنھم لفرط مطاوعتھم الرسول عليه السلام بحیث لا ینفك قولھم التي هي أحسن عن 
أمرہ وأنه کالسیب الموجب لەٴوأن الشرط لا یلزم أن یکون موجباً تاماً بل یکفي السببیة في 
الجملة فلا اشکال بآن الأمر لھُم بقولوا لا یستلزم قولھم وقد مر التوضیح في سبورۃ إبراھیم .. 
فی قوله تعالی : "فقل لعبادي الذین آمنوا أن یقیموا الصلات [إبراحیم: ۳۱] الایة ا 
قوله: (الکلمة التي هي أحسن ولا تخاشنوا المشرکین) أي التي صفة للکلمڈ ٴ 
المحذوفة بقرینة یقولوا والمراد بالأحسن الحسن مما یوافق الشرع ولا تخاشنوا من الخشونة 
س لو موب سہ یہ سر سو بیو بی سو ُ 
قولہ: (پھیج ؛ بیتھم المزاء والشر) المراء المجادلة وھي منھي عنه إِلا بالطریقة التي 
می أحسن پش یہ التحربك إلی الشر وال(زعاج سے نے إلیه فلڈا 
قال یھیج: بینھم أي یحرك بالوسوسة . : 


الانقباد 7 يٍ الکشاف وقول: ك7 ڈالاسراہ: 0 جا وی أی حامدین دھي الفة فی في 
بی ال تسمل علیہ وسر قسرا کی آئ ین لین سح اراخب لہ احائد علی. 7 


ًْ)( الئزع الخزر:شبه بە وسوسة الْباس إغراء لھم علی المعاصي وازعاجاً بغرز ألسائق ما یسوقه قینزعاغ 
استعارۃ تبعه۔ ۱ : : ۰ 


سو ا 15+ پپیکسٹچووییہیہینننینینننییوییسوستئییج ز3 

قوله: (فلعل المخاشئة ہھم تفضي إلی العناد وازدیاد الفساد) أشار إلیٗان کرٹ قوله 
تعالی : ٛإن الشہطان بنزغ بینھم4 [الڑإسراء: ]٤٥‏ علة علة الأمر بالقول الحسن [ڈ الخشونة 
تفضی إلی ازدیاد الفساد وسبب الخشوئة نزغ الشیطان فأقیم علة العلة مقام العلة , 

قولہ: (ظاھر العداوۃ) أي المبین من ابان اللازم أي ظاھر العداوۃ عند ذوي البصیرة 
وإِن کان یظھر الموالاۃ لمن یغویه قیل أمروا بحسن المجادلة ونبھوا علی أنه قد یکون من 
الشہطان اغراء واغواء وذکررا بعداوته الْققدیمة لهم وھڈا مؤید لما ڈکرنا س ان الہ حادلۂ منھيی 
عٹھا إلا بالطریقة التی ھی أحسن قولە تعالی: ل٭وجادلھم بالتی هي أآحسن٭ [النحل: ]٦٢١‏ 
صریح فی ذلك فالخلظة في الإرشاد والدعوۃ إلٰی سبیل السداد تخل بالمقصود . 


قوله تعالی: یہر آعار یکر ان دع بنحمکہ از ان شا یعدب ہم وم ارساك عَلَہمْ 


قوله: (تفسیر للتی ھی أحسن وما بینھما اعتراض أي قولوا لھم ھذہ الکلمة ونحوما 
ولا تصرحوا بأنھم من أھل النار فإنه بھیجھم علی الشر) أي قولوا لھم ھذہ الکلمة إشارة 
إلی ما ذکرنا من أن التقدیر وغل لعبادي4 [الإسراء: ]٥٥‏ قولوا لھم هذہ الکلمة التی هي 
أحسن وھی قوله تعالی : ٭ربکم أعلم بکم٭ [الإسراء: ]٥٥‏ أي باحوالکم إن یشا الخ 
فالمخاطبون المشرکون خاطبھم المؤمنون بالرفق واللطف وکون عذہ الجمله تفسیر للٹتي 
ھی أحسن لا یقتضی الحصر فھذہ من جملة العي هي آحسن وافوادہ ولو سلم فیعلم جواز 
غیرھا إما باللإشارۃ أو بدلائة النص قوله ولا تصرحوا بأتھم الاولی بانکم من أھل النار وھذا 
مختار الشیخین وقیل إنه استثناف ولیس تفسیرا للتي هي أحسن والخطاب للمژمنین 
والمعنی حینثذِ أن یشأً برحمکم أیھا المؤمنوت بإنجائکم من اذاء الکفار إما بإھلاکھم أو 
بإلقاء الرعب فی قلوبھم أو أن یشأ بعذبکم بتسلیطھم علیکم ہالنھب والقتل وآنواع الاذی 
فالٹی می أحسن حینئثلٍ المجادلة الحسنة وفي أول کلامه إشارۃ إليه فيی الجملة حیث قال 
یھیج الشیطان بین المسلمین والکافرین المراء''' والشر وھذا قول الکلبي کما قیل وقول 
الفاضل السعدي قول الجمھور وإنما اختار الآول لان التردید فی المشیة إنما یحسن فيه إذ 
المعنی أن یشأ یرحمکم أیھا الکفار بتوفیقکم للإیمات أو أن یش یعذبکم بإبقائکم علی 
وختم قلويکم عليه وأما في الثاني فغیر ظاھر لن التعذیب بتسلیط الکفار رحمة للمؤمنین 
فی الحقیقة لأنه بسبہه یکفر سیئاتھم ویتضاعف -حسناتھم قال تعالی : ٭٭ولیمحص ا الذین 
آمنوا 4 [آل عمران: ]۱٢١١‏ الایة فالتردید المذکور یکون بناء علی الظاھر لا علی الحقیقة . 

قوله: (مع ان ختام أآمرھم غیب لا یعلمه إلا اللہ) والحال أن الاعتبار للخواتم لاسیما 
عند الشافعی فلا ینبغی القطع ہأنکم من أھل النار لأنە غیب الخ وھذا مراد المصنف بقریتة 


)١(‏ وقلدہ عرفت المراء الجدال علی خلاف الشرع ۔ 


ڈچوچچھ کک ٹیٹسس وو وھ ترۃ الإسزام/ الأیڈ: ۵٥‏ ۱ 


أنە في مقابلة ھذہ الکلمة الحستة وعي : رکم أعلم بکم4 [الإسراء: ٥َإلایة‏ فیکرن 
المٹھي عنہ التصریح بذلك فمیٰ قال لا وجه لھذہ العلاوۃ لم ینصف. ۱ ٣‏ 
قولہ: (موکولا إليك أمزھم) أشار إلی أن فعیلاً بمعنی المفعول بالحذف الا 
والمعتی مفوضاً إليیك آمرھم غي الإیمان. 7 ود 
قولہ: (تة نقسرھم علی الإیمان وإنما آرسلناك مبشراً ونذیراً فذارھم 002 
بالاحتمال مٹھم) تقسرھم علی الإیمان بیان للتوفیض المنفي قیل وھذا قہل نزول آیة السیف ٰ 
والظاھر أنْ المٰراد أنك لا تسمع الحق من هو مختوم القلوب ولو بالجھاد قال تعالی: ان 
الله یسمع من یشاء وما أأنت بمسمع من في القبور4 [فاطر: ٢‏ ھذا الحکم باقی قبل:الأمر 
سای دہ ہو سو موس سی باج ۱ 
قولہ بالاحتمال أي باحتمال الاإڈی: . 
قوله: (وروي أن المشرکین افرطوا في ایذاثھم فشکوا إلی رسول ال لا فدزلت : 
ڈوٹل لعبادی٭چ [الإسراء: ]٥٥‏ مم وجه آخر معطوف علی ما قبله بحسبٰ 
المعنی وھو المروي عن الکلبي فح الخطاب للمژؤمنین والمعنی ۂ ارس ری 
ذکر فی قول الکلبی وجه التأاخیر ما بیناہ آنفا. .7ھ 5 ۶ 
قولە: (وقیل ٴ تم عمر رض الہ عنہ رجل فھم یہ فامرہ اللہ بالمفو) عمر مفمول رجل 
من المشرکین فاعل قوله ۂ فھم أي عمر بە أي بضربه اللائق لە أو السب مئلہ مجازاة فأمرہ 
اللہ خر سی کے کی امرس فیکون سبباأً آخر لنرول : وتل لعبادی4 
[الاسراء: ٣‏ فیکون أیضاً استثنافاً ولا یکون تفسیراً للتي هي أخسن فیکون الخطاب × 
للمؤمنین کماٴفي قوؤل الکلبي والتعبیر بالجمع ٹاژشارة إلی عموم الحکم والمزاد بالي هي _ 
أحسن أما الکلمة التي لا شتل فیھا ولا عیب أو العام لھا ولغیرھا فیقول للشناتم غقا اللہ 
عتك وهداك وأصلح شأنك أو سلام عليك لا نبتغي الجاھلین وقوله: ل٭وما أرسلناك گا 
[الإسراء: ]٤٤٥‏ ح تعریض لھلم أي فکیف باصحابك وعلی کل تقدیر فیه تلوین الخطاب - 
لأن الرسالة من خواصه عليه السلام وابتداء کلام من اللہ تعالی ومساسه إلی ما قبله تعریضئ: 
للأمة کما عرفته في کل احتمال وغیر مختص بالآخیز کما بشعر بە کلام البعض وإلا فلا بد 
من بیان ارتباظه إلی ما قبله لما, کان الوکیل یتصرف في مور موکلۂ علی أطلاق یتبادزٔ 
مرا وی سر بای سر ےو جوا سی سد بی و : 
فذکر قول ہو سر ۱ ۱ 


۱ قوله ع×سں ورك ا ىٔ من ق وس ادس بین 
داوید زنورا لیا ٰ ُ 


قوله: (وبحوالھم فیختر مہم لیوتہ ولا من بشاء) وباحوالھم إ اشارة لی : تقدیر ۱ 


(١)‏ تق وت ےرس سی 


سور الٹسراء/ الأیة: بُ و۱ 2 


المضاف إذ لیس المراد العلم بذواتھم بقرینة قوله: ٭ولقد فضلنا بعض النبيلِ نچ [الڑسراء: 
٥‏ الخ فیختار منه لنبوته الخ فھو کقوله تعالی: ٭اللہ اعلم حیث بجعل آزسالته4 
[الأنعام : ]٤‏ لاي8ة. 

قولہ: (وھو رد لاستبعاد قریش أن یکون یتیم أبي طالب نبباً وأن یکون العراةۃ الجوغ 
اصحابه) فإن نظرھم إلی الجاہ والمال قوله یتیم أبی طالب ھذہ العبارۃ حکایة عن الکفار 
في حال استبعادھم وإنکارھم وإلا فھذہ العبارۃ غیر جائز اطلاقھا علی النبي عليه السلاء 
وعد من ألفاظ الکفران قال استھزاء وإلا فیکون من إساءۃ الأدب وأفتی بعض المالکیة بقتل 
فائلھا'' کما في الشفاء قیل فینبغي للمصنف ترک والعراۃ جمع عار والجوع بضم الجیم 
وتشدید اآزاج جع جائی گھر جع ناس وجە الرد أن النبوۃ منصب روحانی یقتضيی 
کالا روحانیأً والفضائل النفسانیة وقد أشار إليه تعالی بقوله: لولقد فضلنا بعض النبیین 
علی بعضس ہ4 [الآسراء: ]٥‏ کما أورضحه المصنف . 

قولە: (بالفضائل النفسائیة والتبریء عن العلائق الجسمانیة) کالأاخلاق المرضیۃة 
والعقائد الحمیدة یخص ال بھا من یشاء من عبادہ فیجتبي لرسالته ونبوته من یصلع لھا 
وھو أعلم بالمحل الذي فيه یضعھا۔ 

قموله: (لا بکثرۂ الأموال والاتباع حتی داود عليه السلام فإن شرفه ہما أوحی إليه من 
الکٹثاب لا ہما أوتي من الملك) لا بکثرۃ الأموال والاتباع فإتھا من العلائق الدنیویةۃ حٹتی 
دارد عليه السلام وکذا سلیمات عليه السلام وإبراھیم عليه السلام حیث کان فی سعة عیش 
وتخصیص دارد بالذکر لتخصیص اللہ تعالی بە تنبیھهاً علی أنه لم یفضل بالملك ہل بما 
اُوحی من الزبور وسلیمان عليه السلام لم یعط کتاباً وإبراعیم عليه السلام لم یؤت ملکاً 
ملك داود وعن ھذا قال: ٭8وآتینا داود زہوراً 4 [الإسراء: ]٥٤‏ وکثرۃ أزواجہ عليه السلام 
لیست من العلائق المانعة عن التوجه إلی اللہ تعالی لان صدرہ منشرح حیث وسع مناجاةۃ 
الحق مع الاشتغال بأمور الخلق بخلاف غیرہ فإنھا علائق لە لا یقاس الحداد بالملوك ۔ 

قوله: (وقیل هو إشارۃ إلی تفضیل رسول الل ٹف فقولہ: لوآئینا داود زبوراً4 
زالاإسراء: ]٥٥‏ تنبيه علی وجہ تفضیله وھو نہ خاتم الأتبیاء عليه الصلاة والسلام) وقیل ھو 
إشارة الخ وج الإشارۃ لن قوله: پت اس رو ٥‏ مسوق لرد استبعاد نبوته 
عليه السلام وذکر قولہ: ٭ولقد فضلنا4 [الإسراء: ]0٥‏ عقیبه إشارۃ إلی أنه مفضل علی 
اکتفاب انت قالہ لاملے بر جک کا سو قحب تی است 
وقولە : فوآنینا داود زبورا4 [الإسراء: ]٤٥‏ تنبیه الخ لأن المراد بہعض الئنبیین داود لأنہ 
فھم آنە عليه السلام مفضل علی داود لا الحصر فیه. 

قوله: (وأمنہ خیر الأمم المدلول عليه لما کتب قي الزبور من أن الأرض یرٹھا عبادی 


. ظاعرہ حداأً فلا یعفی بالتوبة‎ )١( 


٥-ےس‏ سشسےمہہ ...سس والاشرہ]لاة: ا جھے 
ٰ الصالحون) لکون نبیھم -خیر اٹرسل الام ومذا برھان للمیته وأما البْبرھان ایی فما آشیر ۱ 
إليه في الزبور من آأن الأرض''' یرٹھا عباد يٴ الصالحون فیفید العلم بأن أمتہ خی رَٴالأمم: ٰ 
قوله: (وتٹکیرہ هھنا وتعرٰیفه فی قوله: فولقد کتبنا فی الزبور4 [الأنبیاء : ٠‏ الآئہ 
في الأصل فعول''' للمفغول کالحلوب آو المصدز کالقبول ویؤیدہ ٹراءة حمزۃ بالضم نهَق 
السا آو الفضل) نمول للمقمول ای فمرل ہمعنی المقمول اي المزبوراکتوب آو ۱ ٰ 
المصدر کالقہول ولما کان فعول بالفتح ۂ- فی المصادر نادراً أیدہ بقراءة الضم لأئه ند ْ 
في المصادر لکن حصر بعضھم کون فعولاً بالفتح في مواد أربعة لیس الزبور مٹھا قح لا _ 
تأیید فالمختار الوصف وھو نکرة لکن یصح تعریفه ولا بستفاد منە تمام الدعوی وجه 
تنکیرہ ھنا لما ذکر من أن المزاد هو الوصف أي المکتوب وبعد جعله علماً دخلت غليه 
اللام لازإشار إلٰی أصل وضع کالعباس نظیر الوصف “۸ ٌ 
وتعریفه بھذین الاعتبارین ۔ 
. قولہ: (آأو لأن المراد وآئینا داود بعض الزبور آر ات رت کر لرسول: کِا ۱ 
بعض الزبور غزبوراً ھنا بالتٹکیز بعض الزبور أي المکتوب أو بعضا من الزبور أي جزء منہ 
وھو جزء من الزبور اسم لکتابیٰ فالبعض سواہ کان المراد شی سے دی وت 
فلذا نکر عنا وعرف ناك لن اسم لکتاب داود أو اللام للعھد قیل: یعني أنا لا نسلم أن 
الزہور علم بل بمعنی الکتاب وجمعة زبر کعمود وعمد فلا اشکال في دخول لام العھد أر 
بعضاً من الزبور فیکون الزبور اسم للقدر المشترك بین الکل المجموعي وبین کل من أچزائه _ 
کالقرآن فلا یوجد ح أیضاً مائم من دخول اللام إذ المراد البعض الغیر المعین وھو نکرۂ ذکر 
إ او لا نکرۃ : ئم اشیر إليه بلا ہشسیوس پر سی الأبیاء مؤخر نزولہ۳: 


قوله تعائی : کل موا وا اي کش من در فلا بَا اوت کشف الضر عنکم ولا عوبلا " 


قوله: ہبی سس سیف و ید دای ت ۰ 
الممٰعولین . ٰ ۲ 


قوله: ۰ فعرٴل للمفعول کالحلوب أو حر تر أنْ یُکون یو 
چھ وعباس أوٍکالفضل وفضل في جواز ادخال 7 اتعریف غُليه بعد کوئة علما, 3 


)١(-‏ مذابناء علی أن قر ےت تال المصنف وساق س فا 8+ لذین 
گار سر مقار اار2 رد وا او ان سد و یں فت امہ پاسارل وت کے 
في الزبور المدلول علیہ ظناً واحتمالاً فلا یفید الخیریة قطعاً قوله تعالی: ور دو سی 
قاطع علی الخیریة فما وجہ الس ك بالمحتمل. 
)٢(‏ وھذا وی یتو و جس ولقد کتہنا في الزبور کتاب داود وآما ِا کان لمراہ 
ہالزبور جنس الکتب المنزلة کم جوزہ عثاک فلا حاجة إلی ھذا التمحل. "ےج 
(۳) یکن الساقحة لہ لان اسررتین مکتن ولقیم لی ارب لا تی القلیٰ لی انزول: 


مورڈالڑسرام/الابڈ: ۹۷ ہہم .۱۱ سسسٹسے م+ےطصہہ مم ۵۳۳ 


ثولە: (کالملائکة والمسیح وعزیر فلا بستطیعون کالمرض والفقر والقحظ ولا تحویل 
ذلك منکم إلی غیرکم) کالملائکۂة الخ فالکاف للعینیة فح وجه تآلیث ضمیر آٹھاالتنزیلھم 
منزلة غیر العقلاء فی عدم القدرة علی کشف الضر وجلب النفع والقرینة علی مذا القدیر 
قوله من دونە تقدیم الملائکة للاشعار'“'' بأآٹھم مع کونھم قادرین علی الأفعال الشاقة 
عاجزون عما ذکر فما ظنکم بعزیر والمسیح قوله: امنکم إلٰی غیرکم ممن لا یعبدونھا؛ 
فوله فلا یملکون جواب لکن الشرط سبب للاخبار دون الحصول کقوله تعالی: ۶ وما بکم 
من نعمة فمن اللہ4 ا[النحل : ۳ وھو 100 الاستطاعة لانه لازم لە. 


فوله تعالی : أزليك ان یدعوت بوو رتھم اوه ام آقرب وزیجوں رحعتم 
و نافورے عذابدہ ان 9 ور را ک۲ ۵۷ 


قولە: (مؤلاء الاآلھة ییتغون إلی اللہ القربة بالطاعة) وھم الملائکة وعزیر والمسیح کما 
ذکرہم أولاً ومنا أشار باسم الإشارۃ لکونھم کالمحسوس بالذکر وصیفة البعد فی النظم لتبعید 
مؤلاء عن الآّلوھیة واختار المصنف صیغة القرب لذکرھم قریبا لکن المتابعة بما في النظم 
الکریم هو الأھم والأحری واختار لفظة الجلال مع أن في النص ربھم تصریحاً لما هو المقصود 
إذ الرب بالإضافة قد یطلق علی غیرہ تعالی القربة الخ معتی الوسیلة أولثك مبتدا خبرہ یبتخون 
الذین صفته أو بدل منە یدعون صلة الذین بحذف العائد أي یدعونھم وضمیر یدعون راجع إلٰی 
المشرکین العابدین وھذا أوفق بالمقام معنی وإن کان فیه تفکیك الضمیر والمعنی یسمونھم آلھة 
ویحتمل أن یکون ضمیر یدعون راجعاً إلی الذین أي الذین یعبدون اللہ فھو وإن کان أقرب لفظاً 
لخلوہ عن التفکیك لکنە بعید معئی لان معنی یبتغون الوسیلة القربة بالطاعة فیکون کالتاکید لە . 

تولە: (بدل من واو یبتغون أي یبتغی من هو أقرب منھم إلی اللہ تعالی الوسیلة فکیف 

بغیر الأقرب) بدل من واو یبتغون ہدل البعض من الکل قوله أي یبتغی من ھو فیه علی أن 
ا موصول حذف صدر صلتھا أي أیھم هو أقرب وہو کذلك في عامة المواضع وکونھا 
استفھامیة تکلف إذ ح لا یکون بدلاً بل جملتھا في محل نصب لیدعون أو یبتغون ویلزم 
تعلیق غیر الأفعال القلبیة وھو مذھب یونس مرجوح قوله أقرب منھم'' اي أقرب من 
سائرھم لثلا یلزم تفضیل الشيء علی نفسە أو أقرب المخلوقات من بینھم علی أن یکون من 
تبعیضیة ولیست تفضیلیة ولا ینافیه جمع یخافون ویرجون لان ضمیرہ راجع إلی الذین 
یدعون لا إلی الأقرب والقول بأنه راجع إلی الأقرب لانە متعدد وھم الملائکة ضعیف مع 
أن الرجاء والخوف عامان لھم غیر مختص بالأقرب وخوفھم من العذاب خشیة اجلال . 

قولہ : (کسائر العباد فکیف تزعمون آنھم آلھة) کسائر العباد في مطلق الخوف لا في 
خوف إجلال بالنسبة |لی عوامھم 


)۱( فلا یلزم تفضیل الملائکة علی الرسل . 
)٢(‏ آي أقربِ من مشارکیە نحو تبینا عليه السلام آفضل من قریش أي أفضل من مشارکیە في عذا النوع . 


۱ ٤م‏ سورة راہ / الایتان: یت 7 


۱ ثول : عاب ری کان مور مل انحداة قید یه نرهأَٹْلھا سی 
هذا قال حتی الملائکة والرسل ولظھوز رجاء الرحمة لم یعلل . ٰ ا 

قولە: (جقیقاً بان یحذہ کل آحد حتی الرسل والملائكة) أوله بہ إذ من المظتا ٥‏ 
انکروہ ولمْ یخافوہ ولذا عبر بکان مع أن لحذر بالفعل عام للماضي والستقبل وا كونه 
حقیقاً بان یحذرہ فثایت ازلا۔ ّ ٰ 


کے خر خر ے حر سر ہم 


قولە تعالی: ین ےر کا ط1ت رر 'لیسمراز زؤت 12 کڈ 
ِ 7717‪‪ھ+ (3م ّ۳ ٦‏ 
قول : (بالموت والاستنصنال) فرع اص ظا أو پالاستتضال ۲ دنعت!'؟ 
أشار إلی آن المراد بالقریة أهِلنھا [ما مجازاً أو ہتقدیر المضاف ونقل عن مقائل إنه قال : 
واجدت في کتب الضحاك في تفسر 'هذہ الاآیة آما مکة فیخربھا الحبشة وتھلك المدینة: 
بالجوع والبصرۃ بالغرق والکوفة بالترك والجبال بالصواعق ۔والرواجف ثم ذکرما بلداً بلداً. 
انتھی فلا مجاز في لفظ القریة ولا تقدیر وما اختارہ المصنف أوفق لما بعدہ لأن التعذیب . 
لاھل القریة وأیضاً یحتاج إلی الاستخدام في معذبوها۔علی ما اختارہ مقائل. ےںے 
قولہ: (یالقتل وأنواع البلیة في اللوح المحفوظ مکتوباً) بالقتل الخ فعلمْ منەٗ رت 
بالموت فیما مز الموت بدون قتل وأنواع البلیة کالقحط الشدید واستیلاء الأعداء ویھذڈا: _ 
ار می سو ست ولا فالتعذیب من باب الاھلاك کان فولہ ذلك في .الکناب 
مسطوراآ تقریر لما قبله فھي جملة تذییلیة إذ ما کتب في اللوح یقع لا محالة. و ٘ 


ضسر سے سح کے اع ٹیہ کے 


تو تعائی: پت پا رن نکی اٹلا 
مر فََما ہا ايل رٹ إلا خویش چیا ۱ ٤‏ ھ ' 

قوله: (وما صرفتا عن ارسال الابات الني اقترجھا رہ اشرکہ وف 
سے روا سی شب قرو یی ور سو حا مرو ےر 
حقه تعالی کذلك الصرف محال ولم یتعرض تتاویله لظھور ان المراد معثی لازم لە ٰ 
لترك إذ المتع بلزم الترك منه وچہ الاستحالة هو ان امیع کف الغیر عن فعل پرید ان بفعلہ ٰ 
وعو محال في خقه تعالی فإذا.استحال یجب المصیر إلی التأویل بما یصح في شأنه تعالی ' ٰ 
مع ورود إذن الشارع یتو وف سو سو سو ہے 


قولہ : حقیا ان یہ کل آحد ھا لصوم بعلیہ سنی الیل ساد من الانختاف ہی ' 
إطلاق قوله عز وجل: طمحذرراچ4 ایت ۷ حیث لم بذکر من یحذر. : ۱ 


)0 سرت امیا علی حف آرقیم واحف اکر لزدی قلہ رسکی ا قرلیة أً ہس اپ 
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الأصل لە مقعول واحد والمعنی وترکتا إرسال الأیات وأما في مثل قوله تعال (وترکھم 
فيی ظلمات*4 [البقرۃ: ۱۷] فلتضمین معنی التصییر یتعدی |لی مفعولین قال الزخشري 
استعیر المنع لترك إرسال الاّیات لأجل صارف الحکمة ومرادہ الاستعارة اللغوبة فَیْتیِظم 
المجاز المرسل والمعنی وما ترکنا |رسال الاّیات إلا بأن کذب فظھر ضعف ما قیل إنە لو 
کان منع مجازاً عن الترك والتارك هو اللہ تعالی لکان ضمیر اللہ فاعلاً ون کذب مفعولاً 
عکس ما فی النظم والقلب لا یلیق لن الفاعل هو الل تعالی والمفعول به أن نرسل وإن 
کذب مفعول بە غیر صریح لما عرفت أن المراد المعنی اللازم لا المعنی الموضوع لە فھذا 
القائل خلط بین المعئیین والداعي إلی المجاز قصد المبالغة فإن الترك بسبب منع الغیر أبلم 
منہ بدون منع وأیضاً فیه صارف معنوي''' مراعاۃ الحکمة کما أشار إليه الزمخشري بقوله 
لاجل صارف الحکمة وللتنبيه علی ذلك عبر بالمنع عن الترك وأما الفرق بین المنع 
والصرف بأن في المنع الفاعل الآخر قاسر والصرف یکون في المعاني ولغیر القاسر 
لإ(شعارہ بوصولە إليه ویمکنە منە تم آنه متصرف منە فإن تم ذلك یکون کلام المصنف 
تأویلاً للمنع بالصرف مخالفاً للکشاف فلا یکون محمولا علی معنی الترك فیکوٹ المنم 
مستعاراً للصرف ہجامع أنھما سببان للترك وإن کان في الأول فاعلا آخر قاسراً بخلاف 
الصرف لکن الفرق علی ھذا الوجه مطلوب البیان بالتقل عن العلماء الأعیان ودون اثبانہ 
خرط القتاد . 

قولە: (إلا تکذیب الذین عم أمثالھم في الطبع کعاد وثٹمود وأنھا لو ارسلت لکذبوا 
بھا تکذیب أولثتك واستوجبوا الاستثصال علی ما مضت به سنتنا) في الطبع أي في الخلق أو 
نی کونھم مطبوعاً علی قلوبھم قوله علی ما مضت سنتنا أي عادتنا في الأمم الخالیة*'. 

قولە: (وقد قضینا آن لا نتاصلھم لن فیھم من یؤمن آأو بلد من یؤمن ٹم ذکر بعض 
الاہم المھلکة بتکذیب الآبات المقٹرحة فقال: ٭وآتینا ٹمود٭4 [الإسراء : )]٣۹‏ الأیة من 
بؤمن فیما سیأتي أو یلد من یؤمن بە فأو لمنع الخلو ففھم منە أن الأامم الھالکة علی سبیل 


قوله: وقد قضینا أن لا نستاصلھم وفي الکشاف استعیر المنع لترك ارسال الآبات من أجل 
صارف الحکمة لن أصل المعنی وما ترکنا إرسال الآیات التي افترحھا تریش إلا لأجل علمنا 
السابق أن الحکمة والمصلحة في الترك وتلك الحکمة هي أن فیھم من یؤمن وإنما صیر إلی المجاز 
لأن المنع حقیقة هو صرف الغیر عن فعل پقعله اللہ تعالی وذلك في حق الفاعل المختار محال 
فوجب حمله علی المجاز ۔ 


)١(‏ لکن کون الصارف المعئوي فاعلاً طار علی أصل اللغة واصطلاح فلا یعد فاعلاً لکن یکون باءثاً, 

)٢(‏ [شارۂ إلی أن وجوب السبب یقتضي وجود المسبب وأن کون تکذیب الأولین سبباً لمنم إرسال الایاٹ 
الٹی اقترحھا قریش لان قریش أمثالھم في کونھم مطہوعین فکما کذب الاولون کذب قریش أیضاً 
فیلحقھم لکن کونھم أمثالا في الطبع باعتبار المجموع من حیث المجموع لا باعتبار کل واحد تأمل . 


٦‏ سس س٠س‏ سسسٹ ٹس سے 90وواالایر3/ال9ا۵ ۸ر 
الاستٹصال لیس فیھم من یؤمن (ولا یلد من یمن في علمه تعالی). ٰ : ا 
قوله: (ہسوالھم) الناقة الٹي شأنھا کذلك قد مر في سورۃ الأعراف تفصیل )۰ک 
قول: (بیدة ذات أبصارٴآو نصائر) بینة أی واضحۂ ذاٹ أبصار فالصیفة تلد لا 
وحاصلءه مبصرۃ بوزن اسم المفعول آو ہبصائر عطف علی أبصار أي أو ذات بضائر إشارۃ' 
إلی أنه من الأآبصار بمعنی الرٰویة أو من البصیرۃ أي الإدرَاك بالقلب والمعٹی یہھزھا: 
ٰ و و ہس ہار ار چو وھد شی بد ٰ 
الأول |ذ الابصاز بالفعل متحقق دزن البصیرقء ۔ ٰ 
قوله: (أو جاعلتھم ذوي بصائر) فالھمزة للتعدیة من آبصرہ صیرہ ذا بصیرۃ بر وإفرالا_ 
فیؤمنون بە فلا بد من التأویل المذکور من أن المراد جاعلتھم ذوي بضیرۃ بالقوۃء''-- 
قوله: (وقریء بالفتح) فح لا یحتاج إلی التمحل المذکور لکن بحتاج إلی القول بأنہ: 
جعل الحامل عُلی الشيء بمنزلة محله وقریء أیضاً مبصرة بوزن ا و سی ےی ٰ 
علی الحقیقة. 7 
قولہ: '(فکفروا بھا آو فظلموا أنفسھم یسبب عقرھا) تکفروا بھا فالتمیر بالظلم لأ' ٰ 
لکفر ظلم عظیم آو فظلنوا الخ آي الظظم با علی ظاعرہ والباء في بھا لل-ہیة مع تقدیر: 
المضاف أي العقر بقرینة فعقرؤھا قي موضع آخر وأما في الاول فالباء صلة ظلموا بمعنی ٣‏ 
فرو بلاتقدیر ولڈا قدمۂ والاہ فی فظلما للسییة حیث جما لاة سا لکفرہم اخ 
شکیمتھم مع أنھا سبب للایمان في نفس الأمر. - ۱ 
قوله: (أیٰ بالآیات المقترحة) وا مو اعلام ما بل ولنا قدعه ۔ 
قول: (إلا تخویفاً) مسنٹنی من عموم العلل. " ۱ 
قولہ: (من نزول العذابٰ المستأصل) أي في الدئیا رالیتربت لع لزیما ند 
إشکال في الحصر فإن غرض الإرسال کونھم مؤمنین بھا . 


قوله: (فإن لم یخافوا نزل) من النزول المذکور 0 82ھَ٭و9"/* "“"'" ٰ 
المراد بالتخویف ھت سی سو سد َ الطان لا یجن بدون کے 


8 (اؤبغیر المقترحة کالمعجزات وآیات القرآن لا تغویناً بعذاب لآخرہ ف ار 


قولہ: :س72۰9 
الوجه الٹائی للسہبیة ٴ ٰ 


)۱( وتمام 7 البحث في سورۂ الیقرة فی توله تعالی: (رعلم آدم الأسماءہ الایة. 


سورة الڑسراہ/الایة: ٦‏ ۷م 


التخویف بعذاب الآحخرۃ لا عذاب الدنبا وقد عرفت إن ھذا التخویف مستلزْعتِصدیق النبی 
وداخل في الغرض وتخلف الغرض لا یضر واإنما الخلل فی تخلف الإرادة قوله فان آمر من 
بعثت الخطاب لرسولنا عليه السلام مؤخر إلی یوم القیامة لما عرفت من أن الاسنثصال :لیس 
نی عذہ الأمة. 

توله: (والباء مزیدة أو ي موقع الحال والمفعول محذوف) والباء أي في بالآّیات 
مزیدة لتقوبة العمل لن أرسل عتعد بنفسه ھذا إن جعل الاآیات مفعولاً به أو في موقع 
الحال أي أو الباء للملابسة والمفعول محذوف أي وما نرسل نبیاً ملتبساً بالایات ومحل ھذا 
التفصیل قوله تعالی : گ٭٭وما منعنا أن نرسل بالأیات*4 [الآسراء: ]٥٦۹‏ وقد اکتفی هناك 
بالإشارۃ إلٰی زیادۃ الباء بقوله وما صرفنا عن إرسال الأایات الخ وقیل للتعدیة وإن رسل 
یتعدی بنفسه وبالباء ولم یلتفت إِليه المصنف لن ذا قول مستحدث لم بقل بە أحد من 
الثقات'۶. 

قوله تعالی: وَإد نا لت إ٥‏ رلک احاط پالتایں وما جمادا الیڈیا لق أَرینك إلا شَنَة 


)۴ سے 


رس می یھ یل از کر مے رت ا نے سر کا سے کرش کرس سار لے 
سے 


لاس وَالشجرۃ الملموند فِ الضرت‌ان وَخوفھم فما آرندإھم إلا طمینتا ما یا 

قوله: (واذکر إذ اوحینا إليك) أي عذا القول بواسطة الورحي لا القرل مشافہھة 
وتنحوہ. 

قوله: (فھم في قبضة قدرتہ) أي الإحاطة مجاز أو کنایة فی شمول قدرته بحیث 
یکونون في قبضة قدرته یتصرف فیھم علی وفق الڑرادۃ وھو وعد ووعید لھم بأنھم لا 
يَعر وق اشنا عَما آزافۃ: 

قوله: (أو آحاط بقریش ہمعنی أھلکھم من أحاط بھم العدو فھو بشارۃ بوقعة بدر 
والتعبیر بلفظ الماضي لتحقق وقوعہ) أو احاط بقریش الخ فاللام فی الناس للعھد وفی 
الاول للاستغراق فعلی ھذا الإحاطة مجاز في الڑھلاك لأن إحاطة العدو مستلزم لھلاکھم 
ولما کان المعئی الأول عاماً لە قدمه إذ التخصیص خلاف الظاھر وجه الارتباط ہما قبله 
ظاھر علی الوجه الثاني وأما علی الأول فلاشتماله علی [ھلاك قریش . 

قولە : (لیلة المعراج وتعلق به من قال إنە کان فی المنام) من ال إنە أي المعراج في 
المنام وجە التمسك هو أن الرؤیا عو الرؤیة فی المنام قوله تعالی: فإإلا فتنة للناس چ4 


قوله: أو احاط ہقریش ھذا علی أن یکون اللام في اللٹاس للعھد والمعھود وو قریش 
والوجه الاول علی أن پکون اللام فیہ للجنس واستغراقه فی إفرادہ. 


)١(‏ ولا شاعد في قول کثیر لقد کذب الواشون ما تحت عندھم ولا أرسلتھم برسول لاحتمال الزیادةۃ فیه أیضاً 
مع ان الرسول فیە بمعئی الرسالة فھو عفعول مطلق والکلام في دخولھا علی المفعول به ومجيء الرسول 
مصدراً ثابت بھذا الاستعمال پي کلام الشاعر وقد ذکرہ المصنف في سورۃ الشعراء. 


وچ ھت سد کھت کچھ تِرۃ الإسراء/ الیة: ہے 


[الاسراء: ]٦‏ یردہ لان رؤیة المنام ولو کان اأعجب من ھذا المرام لا یکوتسبب الفْثنة 
ولذا نقل ان من ضعف تصدیقھم قالوا لملھا رڑیا رایتھا وعن ہذا آشار المصنف+] الین ضعفه : 
بقوله وتعلقہ ولم یقل وتمسك بۂ ونحو ذلك . ۱ ٰ ۱ 
قوله: : (ومن قال إنه کان ٴفي الیقظۃ فسر الرؤیا 1ك الرڑیا فی اللغة مطلل 
الرؤیة وھو حقیقي فيه قال المُصنف في أرائل سورۃ یوسف والرؤیا کالرؤیة غیر اُٹھا-۔ 
مختصة ہما یکون فی النوم نالاولی أنھا مجاز علی التشبیه لکوتھا من الخوارقِ والأئرر ٰ 
الخریبة أو لوقوغھا سرعة. ٰ 
ولہ: للرعا الحدییة حین رای آنہ دعل مكة) عطف علی لیلة السمراچ رای من 
الرؤیا أنه دخل مکة کما سیأتي تفصیله في سورۃ الفتح . ْ 
قوله: (وفد ان الآیة مکیة لا ا بقال رٹھا بمکة وحکاھا حینة) ا اَی مکیة أی_ 
مما نزل قبل الھجرۃ وقصة الحذیبیة بعد الھجرة قولە إلا ان یقال رآھا:أي تلكٗ الرؤیا بمکة ز_ 
رازلے خلد ار راگھ کرس عار اسنمیة لان گالوا اناپ کت لی اف بس بیو 
الخروج منھا والفتنة واقعة حین الحکایة حین صدہ المشرکون حتی قال'' عمر ماقال کما_ 
ہر قرو ترسی رویز شر تو بس سیودس جع 
أي بقرب مکة کما فی القأموس' جج 
قوله: (ولمله رڑیا رآھا في وقعة بدر نقوله تمالی: 2 4+ ص8ض5990ۃۂ 0 
[الأنفال: ]٢١٣٤‏ قلیلاً ولما روي أنە عليه السلام لمٰا ورد ماءہ قال لكأني أنظر إلی مصارع ۰ 
القوم ھذا مصرع فلان وھذا مضرع فلان) ولعلہ أي لعل ما ذکر في هذہ الآبة رڑیا صیغة , 
الترجی لعدم القطع قوله: ٭إذ یریکھم اللہ في منامك قلیلاًہہ [الأنفال: ]4٤‏ یدل قطعاً علی ) _ 
أن الرؤیا وقع له علیه السلام غي قصته أي في شأن قصة البدر وأما کون المراد یالرؤیا التي . 
ذکرت في ھذہ الایة تلك الرؤیا بعیٹھا فلا دلالة لقوله: ٭إإذ بریکھم ال4 [الانفال : آ 
الایة علیھا وکذا قوله ولما روي أنه لما ورد الخ لان نی مذہ الروایة لم بصرح الرؤیا قوله: ' 
غليه السلام لكاأني أنظر یجوز أَن یکون بالوحي أو بالرؤیا وعدم الجزم حیث قاللكاني بناء: 
علی عادة العظماء حیث لم یجٰزموا في مقام الجزم بل تکلموا علی طریق الظن والترجي : 
فلا ینافی کوئه بالوحي نعم بحتمل أن یکون رڑیا بعدتسلیمه کوئە بالرؤیا فکون المراد بھذ 
الرؤیا تلك الرؤیا لیس بقطعي واللام في قوله لکأني جواب القسم والمصارع جمع مصرع. 
وھو محل صرع فيه القتیل ھنا قوله ماؤہ آأي ماء کی و ا او را تہ 
وفي الاول ارتداد قوم حین آخیرہم النبي عليہ السلام آنه آسري ×: 4ه ۰ أ 


ْ >ووسوو ہوجو ود کچ ور وٹ عليه السلام آنا 
نو یس بد نپ شس رر رت ہچ 
تج سور بت سا کک 


سورۃ ال“ڑسراء/ الأیةڈ : ۰ ۹م 


قوله: (فتسامعت به قریش واسشہخروا مله) التفاعل ہمعنی الثلالی أَيیمعوہ رأما 
بمعناء فلا یلائم المقام . ۱ 

قوله: (وئیل رأی قومأً من بنی أمیة یرقون منبرہ وبنزون عليه نرو القردة فقال ھذا 
حظھم من الدنیا یعطونه بإسلامھم وعلی مذا کان المراد بقوله إلا فتنة للناس ما حدث فی 
أیامھم) یرقون أي یصعدون منبرہ أي منبرہ عليه السلام ینزون من النزوان بالنون والزاي 
المعجمة أي بثبون نزو القردة مفعول مطلق لللوع أي کنز والقردۃ وعلی هذا کان المراد الخ 
فالمعنی جعلنا تعبیر الرؤیا إما بتقدیر المضاف أو الرؤیا مجاز عنه باعتبار الأول وقیل 
باعتبار ما کان قوله ما حدث في أیامھم أي في أیام خلافتھم کوقعة معاویة مع علي رضی 
اللہ تعالی عنھما''' وقصة بزید بن معاویة مع سط اللبي عليه السلام الحسین رضي اللہ 
تعالی علہ ونفعنا الله بشفاعتہ ۔ 

قوله : (عطف علی الرؤیا وھي شجرۃ الزقوم لما سمع المشرکون ذکرھا ٹالوا إِن 
محمداً یزعم أن الجحیم تحرق الحجارة ٹم بقول ینبت فیھا الشجرة ولم یعلموا أن من قدر 
ان یحمي وہر السمندر من ان تأکله النار وإحشاء النعامة من أُذی النحمر وقطع الٰحجدید 
المحمر التي تبتلعھا قدر آن بخلق في النار شجرة لا تحرقھا) لما سمع المشرکون الخ من 
ُنھا شجرة تخرج في أصل الجحیم قالوا استھزاء وھذا کونە فثنة'' قوله وبر السمندل باللام 
ذکر الأزمري وفي بعضھا بالراء وھو المشھور وفي القاموس السمئدل طائر بالھند لا یحترق 
بالتار وکونە باللام ظاھر النعامة طیر أي المعبر عنه بطیر الجمل الحمر جمع حمراء. 

ثوله: (ولعنھا في القرآن لعن طاعمیھا ووصفت بە علی المجاز للمبالغة) أي المراد بە 
لن طاعمھا واکلھا قوله للعبالغة أي لعنه بحیث یکون ساریأً إلی الشجرۃ المأکولة لفرط 
المبالغة في لعنہ. 

قولەه: (ار وصمھا ہأتھا في اصل الجحیم فإنه أبعد مکان من الرحمة) أي وصفھا في 
سورۃ آخری وهي والصافات أنھا شجرة تخرج في أصل الجحیم فیکون لعنھا علی الحقیقة 
لکون المراد باللعن معناھا اللخوي وھو البعد عن الرحمة فوصفھا بأنھا فی ذلك المحل إلا 
بعد وصف باأنھا الملعوئة لتحقق معناہ اللخوي فيه ولا بشترط ذکر لفظ اللعن کما أن المراد 
باللمن في الأول معناہ ولیس اللعن بلغفظه بل قوله تعالی: ف(فإنھم لآاکلون منھا4 
[الصافات: ]1٦‏ وصف بأتھم ملعونون فإنه بعد من الرحمة واللطف لا بعد فوقه ولك أن 


قوال : واحشاء النعامة عطف علی وبر السمندر جمع حشو ہمعنی الجوف ر“س قدر أُن یحمي 
أجواف النعامة من اُذی الجمر الخ . 


١)‏ قیل وفیە دلیل علی أُن الحق بید علي رضي اللہ تعالی عنہ واظھر مئه دلائة قولہ علیہ السلام لعمار رضيی 
اللہ تعالی عنه یا عمار یقتلك الفثة الباغیة وفد قتله جند معاویة وظھر أنہ بغی علی الإمام الحق۔ 
)٢(‏ وقیل فافتن بھذہ المقالة بعض الضعقاء وإت صح ذلك فالفنة لأھل الإسلام. 


02207۳ ۱ ۱ ور الاسرہ/ الایة: ۳5٦‏ 
ترید بە مثل قولە تعالی : طلعنہ الل4:[ال:ساء : ۸ وغیر ذِلك من آبات ظز ٴ 

قوله: (أو بأٹھا مکرومھة موذیة من ٹولھم طعام ملعون لما کان ضاراآ) وقد وَحَتفت يٴ 
لقرآن بنھا کالمھل یَقلی في الببطون کغلي السٰمیم فلعنھا علی حقیقتہ غیر مآول بلعن طامھا 
لکن إطلاق اللعن علی الردي الضار مُجاز مرسل لانه سبب للعن والاستعارۃ لیست بظاھرۃ ٠‏ ۱ 
ےت فقولە: (وقد آولت بالشیطان وأبي جھل والحکم ؛ بن أبي العاص وقرثت ا وی 
الابنداءٰ والخبر محذوف أي والشجرۃ الملعونة في القرآن کذلك) وند أولت بالشیٔطان علی 
الاستمارة کأٹھم شجرة جوم 'لی'الاطاہ والگرامۃ والاضرار فح یکوٹ مھا رڑوس 
الشیاطین ترشیحاً لأنه من ملائمات المشہه به وکذا ما ذکر معه من الأوصاف ویؤیذ هذا ما 
ورد في حدیث مسند عن عائشة رضي الہ تعالی عنھا قالت لمروان بن الحکم سَمعت 
رسول الله صلی الل تعالی عليه وسلم یقول الشجرۃ ة الملعونة أبوكکٴوجدك وھذا ظھر من 
وجه تخصیص الحکم وأما.بو جھل ففرعون رسولنا وتخصیعہ بالذکر واضح والمراد 
االاکتفاء بأشدعم إیذاء وأَشنمٰھم فعالإً والظاھر أنھا تم روی ےو حذوهمٰا في 
الطغیان وکونھما ملعؤنین لاندراچھا تحت الملعوئین في القرآن ولا یۂ کرد ان گرا 
'ملغونین بخصؤصھما قوله کذلك أي فتنة للناس. 

قول : (بأنواع التخویف) العموم مستفاد من حذفه وکونه أنواعاً باعتبار کون لفرادبٔ 
ما بە التخویف إذ قد مر أآن الخؤیف بالفعل لا ینفقك عنه الخوف . ت." 

قوله: (إلا عنواً مجاوز الحد) معنی کبیرا وآنه مستعار فبه 090+ ت 09 
اعتبارہ فی مفھوم العتو لا یضر إذ مراتب التجاوز متفاوتة الحد في الطغیان المرتبة نیا 
المتحقق فیه اصل الطغیان ونجاوزہ الزیادة علی أصل الطخیان . ۱ و 
قوله تعالی: ما لیکو اَسْجُدُوا 4 کھڑتا را یت 6ا بن 
22 ۱ تا لا ۱ ., ۱ ٣‏ 
قولہ: کے صس فو مسشوتے 
إلی الموصول أي خلقته وھو طین أو منه أي ٭اسجد لە واصله طین) لمن خلقته من طین 
اشار لی حذف العائد وحذفٰ الجار أو حال أي خلقتہ وھو طین وفيه تامل لان الخلق عللی_ 
عذہ الکیفیة لا یتحقق حال کِونە طیناً ولدفع هذا قیل وھو طین إشارة إلی أن الطینیة قد 
علی خلقہ إنسانا مقارنة لابتداء تعلقہ بە وجه الإشارۃ غیر ظاعر بل الظار آنه یفید العفارۃ 


قولە: وائخبر محذوف وٰھو کذلك وأ٘یضاً ٰ+ھ بکون اامفعول لان للجعل 
تَتَرَنا ایکون تقدیرہ وما جعلنا الشجرۃ سور ہو چجوربوعت 
ہم سز سوہ واشت ۱ " 


)١(‏ إذ الکبر والعظم من خواص الأاچسام. 


سورة الفإسراء/ الاَپة: ٦٦‏ 5ھ 
ولیس بإنسان فی ابتداء تعلقه فالحالیة بعیدۃ معنی ولفظاً لأنه جامد والٹاویل بالجملۂ 
لتحصیل الھیئة التزام ما لم یلزم فالأول هو المعول وکذا التاویل الذي أشار بقوٰلی‌وأصله 
طین تکلف بلا داع ون صح الحالیة ح لن مرادہ بە توضیح معنی الحالیة لا وجه مغابْن لہ 
وأما الإیراد بانە یضیع قولہ خلقتہ إذ یکفي ان یقال لمن کان من طین فمدفوع بان فیہ ایا 
إلی علة آخری وھي أنه مخلوق والسجود للخالق کذا قیل وعذا لا یلائم قوله تعالی : ابی 
واستکیر٭ [البقرۃ: ]٥٣‏ لأنه إن کان مرادہ ما ذکر لم یکن الإباء مذموماً بل ذکرہ بیان علة 
الإباء بائه خلقته من طین وخلقتلي من نار کما ذکر في موضع آخر مراراً واکتفی ھنا بذکر 
الاول لدلالتہ علی الثاني بمعولة قرانه في مواضع عدیدة. 

قولہ : (وفیه علی الوجوہ إیماء بعلة الإنکار) أي الاستفھام للڑإنکار الوقوعي وما ذکر 
بعدہ تلویح إِلی العلة وھذا یژید ما ذکر إذ علة الإنکار کونە عليه السلام مخلوقاً من طین 
بل هو مع کون ذلك العتمرد مخلوقاً من نار. 


ےم سس حر عم بر ےر رص ےم سے 5 چھ حر لی ساس 


"و ول انف تا زی سکَمْتَ مل لہن آ خرن |ی دو القلمة لا 
کا ھا او 

قوله: (الکاف حرف لئأکید الخطاب لا محل لە من الإعراب) الکاف حرف لا اسم 
جوء به لتاکید خطاب آرأیت قولە لا محل لە من الإعراب تئبیيه علی أنه لیس تأکیداً 
اصطلاحیاً بل تأکید لغة لمعنی التاء قبله. 

قولە: (وھذا مفعول أول والذي صفتہ والمفعول الثانی محذوف لدلالة صلته عليء) 
وھذا أي لفظ ھذا أو أشیر بھذا إلی هذا فمٰيه لطافة قوله والمفعول الٹانی محذوف إشارۃ 
إلی أن الرؤیة قلبیة وھذا راجح وقد اختار الشیخ الرضي کونھا بصریة فح لا حذف ومزید 
البیان قد مر في سورۃ الأنعام واختار مذا للتحقیر مع قوله الذي کرمت علی لکمال عتوہ 
وفرط حسدہ۔ 

قوله: (والمعنی أخبرني عن ھذا الذي کرمتە علي بأمري بالسجود لە لم کرمتہ علي) 
والمعنی أخبرني الخ أشار أن إلی أن الکلام کنوي لآن أصل معناہ أعلمت ھذا مکرم؟'' 
علي مع ان خلقي من نار شرف العناصر وأعلی من التراب فالعلم سبب للأاخبار کأنه قیل 
إن علمت ھذا فأخبرني والمقصود أخبرني کنایة قوله لم کرمته علی مفعول ثان محذوف 


قولە: والمفعول الثاني محذوف أي المفعول الثاني للرؤیة التي هي مھنا بمعنی العلم محذوف 
تقدیرہ اعلمنی ھذا الذي کرمته علی أي اعلمته من هو حتی فضلته علی والمقصود منە الاستخبار بأنہ 
من هو ولمَا کان رؤیة الأشیاء سیباً للاخبار بھا فسرہ باخبرني إقامة للمسبب مقام السبب . 


)١(‏ ھذا حاصل المعنی واصله أعلمت ھہذا الذي کرمت علي لم کرمتہ علي کما أشار إلیه ألمص فی المعئی 
الکٹری. - 


کے ے می چچجچھ وت دج ۱ 
الذي دل علیہ صلتہ ومن جعلہ:متعدیاً إلی واحد جعل الجملة الاستفھامیة مَلعَأقة. ا 
قولة: (کلام مہتد واللام موطئثۂ للقسم وجو ارہ (ولأحتنکن 4 [الاسرام: ٣ت‏ الایة 
کلام مبتدأ أي عستائف غیر متخلق ہما قبله بحسب الإعراب فلا محل لە من الإعزاب .ٴ ٰ 
قولہ : (لأحتنکن) جواب القسم وجزاء الشرط محذوف ومذا بھذہ القرینة> ۱ 
قوله: (أ لاستاصلتھم بالإغواء إلا قلیلاً) أي لأعمنھم بالاإغواء جمیعاً .َ‫ و 
العباد المخلصین أو لأہلکٹھم بە جمیعاً ھلاکاً معنویأً ومآلھما واحد . ٰ 
قولہ: (لا اقدر ان أقاوم'شکیمتھم) أي طبیعتھم بیان لوجه الاستثناء وإشارۃ و آن: 
عدم إغوائھم لیس تسامحاً من قبلي والمعنی لا اقدر علی تسخیرهم حتی أقصد إغواءھم . 7 
قولہ: (من احتلك الجراد الأرض إذا جرد ما علبھا أکلا مأاخوذ من الحنك) _ 
فالاستفصال لازم له وھو المزاد ھنا مجازا ا قولِهٰ مأاخوذ من الحنك وھو الفم والمتقار 
والأخذ اعم من الاشتقاق یجري في الجوامد أو هو بمعنی الاشتقاق کاشتقاق تحجز من ٰ 
سوب سو وو ہوی شی ا ادا 
شتق احتلك من الحتك: ). 
قولہ: (وإنما علم آن ذلك یتسھل لە ]ما استتباطاً من قول الملائکة طانجعل فیھا من 
یفسد فیھا4 [البقرۃ: ۰] مع التقریر) وإانما علم الخ حیث جزم وأقسم عليه فلا جرم ان 
ذلك بسہب علمه قیل وقوعہ فوله مع التقریر أي تقریر الله تعالی لقول الملالکة فإنه لم یردہ . 
علیھم بل أشار إليه بقوله: لو الم ما لا تعلم ا4 [البقرۃ: 7 وھ ہم" 
فی سورۃ البقرة. 
ات قولە: مویہ نمای حعنی ٰ 
خلقه ذا وعم الخ . مذا إذا کان الأمر بالسجود لە بعد خلقه عليه السلام وأما إذِا کان الأمیے 
بە قبل خلقه ومقالة إ |بلیس حیْنثدِ فلا یتم هذا الوجه وأیضاً کیف علم ذلك مع أن:القوی 
لیست بمحسوسة قبل العمل حمیس فالوجه المعول هو الاول +78“ ھ7 


قوله: اگل درا اارتی آل ےرق حات ا ےکا نک ما ظلما رأسا۔ 
ا قولہ: ضافا تی کی لخد امیل ہا بن ساس الفارت اظور اعم 
سے فی سی ماوع وت دو سیف دو مت وو رس ۱ 
وأنا صدیقك القدیم ۔ ۱ 7 ٰ 
ْ قوله مد لف ہدرم ضر رکف کت وو چیا مرف رس 
قوۃ سبعیة غضبیة وقوۃ وھمیة شیٔطائیة وقوۃ عقلیة ملکیة وعرف'آن لقویٰ الثلاثة الأول مستولیة في 
آول الخلقة ثم إِن القوۃ العقلیة إنما تکمل في آخر الأمر ومتی کان کذلك کان ما:ذکرہ بلس ۔ 
من الحصول نظ لی ہہ اشوی کاٹ ال قول قد بک آ بیس من ین عرف در ۱ 
ہہ سے سب و 


سورة الإسراء/ الایة : ٤ٰ۳ ٦٦‏ ًْ 


إلی الجن قوله هو الڈیي یحمله علی ما یمتنع حتی یمنعه العقل عنە إن غلب لیم رإنذ غلب 
الوھم علی العقل معاذ ال تعالی فیکون صاحبه خاسراً خسراناً مہینا قوله والٹھوااکشھو 
الطعام والجماع وإفراطھا وتفریطھا مھلکة معینة للامتثال بإہلیس وأما الوسط منھا فلا کذا 


الکلام في القرۃ ة الحُضہیة : ٹم اعلم أن ما نقل من إبلیس ھنا یخالف ما في سائر المواضع 
88088ھ"ھ‪"ء,/ 


ال مل می اھ ار پت ٦‏ معرھاے یج 


سے سے سی بک ا ہے 
تولە: (ف‌تال ہے اسخناف ولڈا 7 العطف . 


قولە: (امض لما قصدته وعو طرد وتخلیة بینەه وبین ما سولت لە نفسم) امض لما 
قصدنه أي المراد باذھعب معنی مجازی لە وھو التخلیة فوله وھو طرد إھانة وطرد عن 
اللطف ولا مساغ لن یراد به معناہ الحقیقي وھو ضد المجيء فإن المجيءٗ والذعاب 
بالنسبة إلٰی الحضور المعنوي غیر متصور لکن المراد ہما قصدتہ الغواء لا الإمھال إلٰی یوم 
القیامة فإنه لا یجاب لە بل الإمھال الذي أعطي لە إلی یرم الوقت المعلوم لا إلی یوم 
یبعٹون وھو إما النفخة الآأولی أو وقت بعلم اللہ ثعالی انتھاء أجلە فيه قوله سولت لە أی 
سھلت وزینت لە من الإغواء وھذا ابتلاء للعباد حیث یکونون مأجورین بالمخالفة ویھلکون 
بالموافقة وعن هہذا قال غمن تبعك منھم أي من ذریته فإن الذریة ثطلق علی الواحد والکٹثیر 
القاء فی من تبعك تفریع علی التخلیة المذکورۃ ومقابلوہ سیأتي في قوله: لان عباد ی4 
[الإسراء : ]٦٦‏ وحاصله ومن لم یتبعك طفأولئك ھم الفائزون* [النور: ]٥٥‏ ویمکن أُن 
یکون الفاء للتفصیل بملاحظة عذا المعنی وتقدیم هذا الشق لکٹرتہ . 

قولە : (جزاؤك وجزاؤھم فغلب المخاطب علی الغائب) لکون المخاطب متبوعاً وإن 
کان التابع کثیراً. 

قوله: (ویجوز أن یکون الخطاب للتابعین علی الالتفات) ھذا بناء علی أن ضمیر 
الخطاب یجوز أن یکون رابطاأً کما یجوز ان یکون ضمیر المتکلم رابطاً فی قول علي رضي 


الله عثے : 


انا الذی سمتعتي ہي سارہ 


قولە: ویجوز ان یکون الخطاب للتاہمین علی الالتفات أي علی الالتفات من الغیبة في من 
إلی الخطاب فی جزاڑکم . 


)١(‏ إلا أُن یراد الذھاب من السماء أو الجنة مثل قوله تعالی: فاذآخرج منھاہچ4 فیمکن أن یراد معناء الحقیقی 
فح آن أربد بالطرد معناہ الحفیقي لزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وھو وإن کان جائزاً عند المصنف لکنہ 
غیر جاٹز عندنا مع ألە وقع مکذا في کلام بعض علمائنا. 


7ویٗتت09000029كٹٌٌٌ۱/ - + ٤‏ 
وإلا فا عائد [لی المبتداً آو إلی الشرط أو یأول بأن' المعنی فبقال او فان جہنم : 
عل[القا؛ ۱ الایة ولا بخرج الکلام عن الالتفات إذ الالتفات بعد ت ری کان کہ 
سس ری ہت اشرات بو تی ہو یی 
قوله : (مکملاً) علی وفق استحقاقھم بلا زیادة.: ۱ 
7 قوھم فرلصاحیك عوشہ) خر وزن عد مر من ور الستمدی أي کمل سن 
7 رای چو بر ئستی شیا فلہ رہن تی جرازا مو سس ْ 
تجازوتن) باضمار فعله وتقدیزہ تجزون جزاء أو بما فيی جزاؤکم من معنی تجازون'' : اقم 
فی قوة تجازون فلا حاجة إلیٰ التقدیر وتاویل المصدر بالفعل لکونەہ خلاف الظاھر آخرہ إذ 
معنی المصدر وھو الحدوث وحدہ ومعنی الفعل الحدث والزمان راائضرة نکیا بکرت ضي' 
قوۃ الفعل نالاولی ترکھ : : ۱ 1 
قولە: (أو حال موطثة لقوله موفوراً) نالحال: في الحقَیقَة جت فلا حاجۃة لی تاویل 
اھ :اعت ٰ 
قؤله تعالی : أَمتفْرزِمن استطعت ہم بصويف جا ٠‏ ہم ینک ارک ٰ 
الأَنَوَلِ والاولنر وَعِدهُم وَمَايِمِدُھُمْ الطنن الا غر روا تا 


قوله: (واستخف) یقال استفزہ ظط ا٘ستحخفت ےا عهہ فی القاموس استخف فل‌ناً ع 1 
)7,۰ علی الجھل وأزال ء عما کان عليه وفیه أ٘یضاً اط استخمْہ وآزعجه والظاہر من 


۱ قولہ: فر لصاحبك عرضه مثلہ في قول زھیر ْ ْ ٰ 
ومن یجعل المعروف من دون ۔عرصضهہ ضر وسن لایبتق الشبتہیشتّم ُ 

ال الزوزئي وفرت الشي۔ وقرة اکثرتہ ووفرته ومن یجعل معروفۂ مج ےت وفر 
کارمت ٴ ۱ 

ٹولہ: ضارغا اھ اوس جاک نخا ئن جنزاء وا 

قوله: و بما فی جزازکم علی ھن لا کون عاملہ مقمرا بل المامل ح یکول مذکورا ور 
و سر سی یں سی سی سوب ت 

قول: آو حال موطفئة لقوله موفوراً فإِن الحال حقیقة هي موفوراً وجزاء ذکر توطئة وٴتمھیداً 
لذکرہ کما في قوله تعالی: ٭إنا آنزلناء قرآناً عربباٹ4 [بوسف: ٢‏ وقیل المعنی علی الال ذوي_ 
جزاء موفور فیکون حالاً من الضمیر في تجازون الڈذي تضمنہ معنی جزاؤکم قال أبو الیقاء هو حال 
موطثة وقیل تمبیز وقال بعضهم والاظھر آنە حال مؤکدة کقولك زید 6 جوادا. 


)١(‏ لما کان الجزاء مصدراً من الغلائي ومن المفاعلة 8 مس بتقدیر تجازرقت إلی آل سج المفاعلة 
للِمالْعٰہ والٹلائي صحیح لکؤ معناععا واحداً۔ : : 


سورۃ الڑسراء/ الاّیة : ٥ ٦٤‏ ً 


ْ کلامە أن بین الاستفزاز والاستخفاف فرقاً والمراد ھنا الاستخفاف والڑزعاج 'وَہویدہ قول من 
قال والمعنی استتزله بقطعك إیاہ عن الحق إذ أصل الاستفزاز القطع بشدۃ یقال فْرالِثوب 
إٰذا قطعه بشدۃ تخریق انٹھی ظامرہ أنه معنی غیر ما ذکر فی القاموس ویمکن إر اعه 
بالتمحل . 

قوله : (آن تستفزہ والفز الخفیف) ضد الثقیل ولذا سمی بە ولد البقرۃ الوحشیة کذا 
قیل وقد عرفت آأنه یجيء بمعنی القطع ویحمل فی کل مقام علی ما یناسبہ من معناہ. 

قوله: (بدعائك إلی الفساد) أي بالصوت الخفي والدعاء المخفی المسمی بالوسوسة 
وعبر عن الدعاء بائصوت تحقیرا لە ولمن اتبعه حتی کأنە لا معنی لە بل لا حرف لە ومع 
ذلك اتبعه الغخاوونِ . 

قولہ: (وصح علیھم من الجلیة وھي الصیاح) وصح أمر من الصیاح والجلبة 

قوله: (بأعوانك من راکب وراجل) من راکب وھو معنی بخیلك وراجل معتی رجلك 
فالاعوان عامة لمن تبعه من أھل فساد الإنس والظاھر أن الخیل والرجل کنایة عن الأعوان 
وظاھرہ لیس ہمراد فلو ترك قوله من واجل وراکب لکان أوضح لأن کون بعضھم راکباً 
وبعضھم راجلا غیر مراد ہل المقصود الأمر بالصیاح علی أعوانھم حتی أضلوا بالتحریض 
لی الفساد کما أن الاول أمر بالوسوسة بنفسه فذکر کلا الطریقین إلی إغواء الذریة والثانی 
بواسطته وبأمرہ فلا ینافی حلفه بانی لأحتنکن ذریته . 

قوله : (والخیل الخیالة ومنه قوله عليه الصلاۃ والسلام یا خیل اللہ ارکہی والرجل اسم 
جمع للراجل کالصحب والرکب) والخیل الخبالة بالتشدید أصحاب الخیل وھو فی الأصل 
الآفراس سعي به لخیلالہ ثم استعمل في راکبھا مجازاً ٹم آیدہ بقوله ومنه أي من استعمال 
الخیل في راکبھا قوله عليه السلام یا خیل اللہ ارکہی والآأمر بالرکوب لا یکون إلا للراکب 
واحدہ خائل فالخیل اسم جمع ‏ ە ولم یقل جمع لآن هذا الوزن لیس من أوزان الجمع عند 
بعض وھو مختار ابن الحاجب وقیل إنه جمع . 

قوله: (ویجوز أن یکون تمٹیلا لتسلطه علی من یغویه بمغوار قوم صوت علی قوم 


قولہ: وصح علیھم بالکسر أمر من صاح یصیح صیحة. 

قوله: والخیل الخیالة بتشدید الیاء ھم الفرسان الذین برکبون الخیل . 

قولە: یا خیل اللہ اركہي أي پا أھل خیل اللہ ۔ 

قوله: ویجوز ان یکون تمثیلا وني الکشاف و کلام وارد علی مورد التمثیل مثلث حاله فی 
تسلطه علی من یغویه بمغوار واقع علی قوم فصوت بھم صوتاً پستفز من أماکنھم ویقلقھم بە عن 
مراکزھم واجلب علیھم بجندہ من خیالة ورجالة حتی استاصلھم وقبل بصوته بدعاته إلی الشر 


کی ' ٰ ۱ 000 .ےپ.‪ٹٍپ.پ‬۔. ,7+ جج ْ 
ٰ واستفزھم من آماکتھم واجلب علیھم بجندہ حتی استاصلھم وقرا حقص رك الس ۔ 
وقرً بالضم وھما لغتان کندس وندس) ویجوز أن یکون تمثیلاً أي من غیر أن یلڈحظ فی 
شيء یشبه الصوت وآخر یشبه |الخیل. والرجل بخلاہ علی الأول فإنہ یلاحظ فیة ذلك ا ۳ 
لیس ہتمثیل علی الأول کذا قیل لکن الظاھر أن الأوٴل علی حقیقته وقد امکن ھنا: کِمَاإ 
قررناہ والثاني کنوي عن الأعوان ولیس بتمٹیل ثم خاول بیان وجه آخر فقال:وبیجوڑ آن!۔ 
یکون تمثیلاً أي استعارۃ تمثیلیة لتسلطه وفي نسخة لتسلیطه علی أن یکون مبنیاً للمقغول: ۱ 
المخوار بکسر المیم کثیر الغارة وھی الحرب والنھب فاستفزھم أي اُزعجھم واخرجھم 
توضیحه شبە الھیئة المأاخوذۃ مُن غ إبلیس وتسلطه علی من یغویه ہوسوسته وبازنال أمُوانه 
وازعجه عما کان عليه من قبول الحق وقطعہ عنه بجیث لا یبقی لقبول الحق. أثر ما بَالھیثة 
المنتزعة من آمیر وإ|غارته بصوت علی قوم وإخراجھم عن أماکٹھم وإجلاب عِلِیْھم بجنودم 
سے حسہ فذکر اللفظ الموضوع للمشبہ بھا وآرید المشبہ سد یرہ وچ مع 
فتح الراء صفة مشہھة ؛ بمعنی راجل کحذر قولە بالضم أي بضم الجیم مع فتح الراء أیضناً من 
اص امٹبھة کنٹس ونس بکسر الال فی الاو مہا ٹي اي مع تچ لتون یسا . 
وھو الحافق الفطن . ۱ 
ٹول :مسر جد تع یه الم ات الخیرتین 7 تج : 
بمعنی الراجل فلا یناسب المقّام إذ ألمعطوف عليه الجمع فنبه بە علی أنە وإن کان مفرداً ۱ 
لکن آزید یہ الجسی لیرائق اہمططوف علیہ قال وجمعك الرجل مقمول وجمناك لا . 


02 
مصدر 


۱ قوله: وٹریء رجالک ورجالل) رجالک یکسر الاء جمع راجل ورجالك یغم لزا 
وتشدید الجیم جمع رجلان کمٰکران بُمعنی راجل. 

۱ وس (یحملیم علی کنچھا وجممھا من الحلال والحراج والتصرف اھھا علی تا لا . 
والتضلیل بالحمل علی الأمیان الزائِغة رك للْمة والأفعال القبیحة) بعملھم علی ٴ 


یہر سیئر تر عممن ید س مر رای 
وجھین أحدھما تمثیل المحض بُأن مثلت حال الشیطان في تسلطە وإغواله من غیر تصور إِہتفزاز 
وصوت وخیل ورجل بحال مغوار مقدرۃ فٰیھا عذہ المڈکوراٹ فاستعمل فی تلك الحال ما یستعمل 
فی عذہ نحو قوله تعالی: فوالأرض جمیعاً قبضتہ یوم القیامة والسماوات مطویات ہیمینە4 
[الزھر: یی سو می سے چہ دس وسر وسر 
کما فال بدعائه إلٰی الشر کل راکب رعاش . 


ہو قال الجوھري دجل مغوار ومغاور أي مقاتل وقوم مغاویر وخیل مغیرۃ. و 


ٴ(١)‏ فھو مفرد اللفظ مجموخ المعنی 7۔٭- بمعتیٰ الجماعةء. : 


سورڈ الڑسراء/الایڈ: ٦‏ ر75 


کسبھا الخ اي معنی المشاركة لیس بمراد فھو مجاز عن الحمل المذکور گأته شریك لأنه 
یشبه الشریك فی ذلك الحمل وصیغة المفاعلة للمبالغة وکذا الکلام في الأولاد وتسمیتھم 
عبد العزی وعبد الحارث ہبنسبتھا إلی غیر اللہ تعالی والحارث اسم إبلیس فی المل٥ئکۃ‏ 
والعزی اسم الصدم لقبیلة غطفان فکأنه شریکه فیھا بھذا الحث والتحریض قولە والتضلی 
عطف علی الحث آو الإشراك والحرف جمع حرفة أي الصنعة ومذمومھا کالحجامة 
ونحوھا. 

قوله : (المواعید الباطلة کشفاعمة الاَلھة والاتکال علی کرامة الَباء وتأآخیر الثوبة لطول 
الأمل) الأول کوعدہ أُن لا بعث ولا حساب وان کانا فالأصنام تشفع لکم والانکال علی 
کرامة الاباء فإنه یعدھم بأنھا تنفعھم والوعد نفع الانکال لا ئفسه . 

قولە: (اعتراض لبیان مواعیدہ والغرور تزیین الخطاً ہما یوھم أله صواب) أي جملة 
معترضة بین الجمل الي خوطب بھا الشیطان فلا حاجة إلی القول بأنە اعتراضی بیانی . 


3 
ک سے سےکمس ہے مر کے ول یمم 
٢۲ ۱‏ 


فوله تعالی : إِنَ بای لیس لاک علبھم ساطلن وکوں بريك وکیاد (فتا 

قوله: (یعنی المخلصین وتعظیم الاضافة والتقبید بقولہ: ڈإلا عبادك منھم 
المخلصین 4 [الحجر: ]٥٤‏ بخصصھم) یعني أن إضافة العباد ھنا لتعظیم المضاف والتقیید 
أي تقید إبلیس فی قولە: لإلا عبادك منھم المخلصین4 [الحجر: ٠۰‏ في موضع آخر 
یخصصہم أ٘ي المخلصین وسبب التخصیص بھم مجموع الأمرین لا الأول فقط فلا وجہ 
لما قیل فيه إت ھذا التعظیم وقع للکل من غیر اختصاصہ ہھم ألا یری إلی قوله تعالی: 
٭إفل یا عبادیي الذین أسرفوا 4 [الزمر؛ ]٥٥‏ الایة. 

قول: (أي علی إغوائھم قدرة) لأن معھم التوفیق وفيه [شارۃ إلی أن غایة آمرہ التزیین 
والنحریض علی المعاصي في غیر المخلصین لا التسلط علیھم کما قال: ٭رما کان لی 
علیکم من سلطات إلا إن دعوتکم فاستجیتم لي4 [إہراهیم : ]٢٢‏ فصیغة الأوامر ھنا من 
فولہ واستفزز إلٰی وعدھم للتمکین من الإغواء والتخلیة بینە وہین من بغویه ابتلاء للعباد. 

قوله: (یتوکلون به فی الاستعاذة منك علی الحقیيقة) أي الوکیل معناہ الملجأً من 
إغوائه وضمیر یتوکلون للمخلصین قوله علی الحقیقة أي لإخلاصھم وفيه إشارۃ إلی أن 
لکل مکلف شیطاناً لکن المخلصین عصمھم اللہ تعالی من شرہ فجملة وکفی مقررۃ لما 
قبلھا وإضافة الرب إليه للتوبیخ والتنبيه علی أنه ضیع طریق السداد بمخالفة ربه وکذا 
حال من یحذو حفوہ فاحذروا عن متابعتہ واشکروا لە علی نعمه التي أنعم عليکم وعن 


قوله: بعنی المخلصین معنی الإخلاص مسعفاد من الإضافة لأٹھا للتعظیم . 
فولە: یخصصھم خبر تعظیم اللإضافه أي الاضافة المفیدۃ التعظیم ٰي عبادی تخصص العباد 


۸ء 0-_۶8آلم۰اتسجسشتتتٹسشست ہس سس ستت کہ سورة لاہ الاہتان: ا ٦‏ ۷ 


ھذا قال 0 الذی 3 خطاب''' من ایی ۶ المکلفین ۔ : 


الترق والمراد ھنا الاجراء لان سرق آو مشابہ یہ ۱ 
قوله: (الربح وآنواع الأمنعة إلتی لا تکون عندکم) 0.0 لسفر السیٰر إنما 
ایکون لأجل تحصیل ما لیس عیْدہ أو لزیادته والزائد:مما لیس عندہ وما عدا هذا الْغرض نادر ولذا 
اقتصر في بیان الغرض علی ما ذکر ومن جملة اہتغاء فضله طلب العلم ؤالحج والغزاء. ْ 
ْ 7 اہ رو سیب یوار ا حسم زس وا ا 
وت لم پیسلاصتة اراٹیا با اٹھا من اعد لا اس ٹی تسیم ارح 
ویدخل ھذا المذکور من الرحمة فیھا دخولاً أولیا فیحصل الارتباط . ۱ 


۱ تر تتائی: ےت ہے 
ون سو ات ٰ 
ر(خوف الفغرق) ۔ 


قوله : (ذھب عن خواطرکم کل من تدعونہ ي حوادٹکم) أي المراد بالضلال' الف 
لأنه یجيء بھذا المعنی کقوله تعالی: نذا ضللنا فی الأرض4 [السجد: ح بف 
الیست حسآً بل عن الفکر وھيی النسیان من قولھم ضل عنہ إذا نسیه. .ے 

قولء: (وحدہ) مذا مفھوم من الاستثناء والظاھر أن الاستثناء متصل بے 
تدعون عام وإن خص بألھتهع فقط فمنقطع نمن | حسم او یہ ین 
منزلة العقلاء إذ الدعاء من خواصهم, ۱ 
ٰ قولە : (فإنکم حینثل لا بخطر ببالکم سواہ ولا تدعون یو یت تراجع الفطر: ۱ 
کے یو سس سی عدت یی 

قولە: فلز سرت بارس 0 سداع بد پت ایل 
الماول بالنسیان کما فی الأول لعدم القدرة علی الإعائة غیر اللہ والدعوۃ بمعنی العبادة ح وأما 
فی الأول نمعناہ الظاھر وفیە تنبيه لی أنھم یعبدون الله تعالی قد أنکرہ ہ فی سورۃ الشعراء . 
رھ کر حور لیمعت شودید سر 0 جا رک ار ار ا 


إلٰی تقدیر الإعانة والاستثناء متصل ان حکم بعموم من أو منقطع إ إِن خص بآلھتھم وفیل . 


)١(‏ وقيه إشارۃ إِلی ارتباطہ ہما تبله. 


سورة الڑسراء/ الأیة: ٦۸‏ اج 


صاحب الکشاف إلی الثانی لن عبادتھم الله مع عبادة غیرہ کلا عبادة کما حققلالمصنف فی 
أواخر سورۃة المائدة وذا هو الداعي إلی حملہ''' علی آلھتھم الباطلة (من الغرق): 

قوله: (عن التوحید) لاختلال الفطرة بعروض المعارض لزوال الخوف مذا لی 
الوجھین لکن علی الثانی أظھر . 

قوله: (وقیل اتسعتم في کفران النعمة) أي الاعراض لیس بمعنی الاّباء بل من 
العرض مقابل الطول وھو کنایة مشھورۃ عن التوسع مطلقا''' لکن المراد ھنا الٹوسم في 
کفران النعمة والمبالغة فيه ولذا قال اتسعتم لأنہ مقتضی اللفظ لا لأنہ حاصل قبله وھذا 
المعنی غیر متعارف في مثل ھذا ولا آظن أنه اعتبرہ في غیر ھذا الموضع ولایدفع 
الاستبعاد استدلاله بالست لأآنہ یدل علی مجیئہ بھذا المعنی ولا یدفع بعدہ فی ھذا المقام. 

قوله: (کقول ڈی الرمة: 

عطاءنٹی ٹمکن في المعالي فاأعرض فی المکارم واستطالا) 

فاعرض في المکارم ھذا محل الاستشھاد إذ معناء فاتسع بقرینة تفریعہ علی تمکنه می 
الأمور المعائی وقرینة تعدیته بفی إِذ الإعراض بمعنی الباہ یتعدی بعن وھذا کنایة أو استعارۃ 
لان الطول والعرض مختصان بالأجسام واستعمالھما في غیرھا مجاز محمول علی التشبیه . 

قوله: (کالتعلیل للإعراض) بأي معنی کان وفي الثاني أظھر ولعله الداعي إلی الحمل 
علی المعنی الثاني لکنه ضعیف إن آرید بالإنسان المعھود من الکفرة فالأمر ظاھر فح وضع 
المظھر موضع المضمر للتقریر في الذھن أو لااإشارۃ إلی أنە لنسیانه بالمنعم کان کفوراً وإن 
آرید بە الجنس''' فھو من باب وصف الجنس بأحوال اکثر أحوالہ فح المظھر فی بابہ. 

قوله تعالی : آفاینٹم ان بخیف پک جایب ال از یل علیسکم حاصبا کم لا نوا لہ 
وَسکبلا لوک 

قوله: (الھمزۃ للإنکار والفاء للمطف علی محذوف تقدیرہ أنجوتم فأمنتم فحملکم 
ذلك علی الؤعراض فإن من قدر أن یھلککم في البحر بالغرق قدر أن پھلککم في البر أن 


قوله: وقیل انسعتم في کفران النعمة هذا المعنی مستفاد من لفظ اعرضتم علی أنه من العرض 
ضد الطول والھمٰۂ للصیرورۃ أي صرتم عریضین وعذا هو معنی الاتساع والائساع المخصوص بکفران 
النعمة مستفاد من قرینة قوله عز وجل : لوکان الڑنسان کفورا 4 [الإسراء: .]٦۷‏ 


رو( فیندفع إشکال الفاضل السعدي . 

( قال تعالی وإذا مسە الشر فذو دعاء عریض أي کثیر مستعار مما لە عرض هتسع للاشعار بکثرتہ وامتدادہ . 

([ وقل ولم یخاطبھم ہذلك بل آسندہ |لی الجنس لطفا بھم ولا یخفی أنە لا معنی للطف المشرکین وابیضاً 
ھذا لیس عتحققاً في جمیع أفراد الجنس بل في بعضه فالسیب ما ذکرناہ فی أصل الحاشیة وھو المشھور 
فی مثلہ وقد ذکر ھذا المعص في مواضع. 


چھوےےوییسئىسرس۰ںسشسسسشسنسڈ و ۸۷ 
بالخسف وغیزہ) الهمرّة تلاٹکار أ٘يٴ لإنکار الواقع ٣ت‏ اذ الامن'لنبغي والفاء 
للعطف علی محذوف هو سیب للمذکور تقدیرہ أنجوتم فأمنٹم عقیبه بسببه والڑلکار منوجه 
نقط إلی المعظوف وھذا مسلك بعض في مثل ھذا الکلام وقیل للعطف علی ما قَلِلۃ فلا 
محذوف وقدم الھمزة لصدارتھا فالمغنی علی ھذا سببیة ما تقدم وھو الاوإعراض لاوإنکار قیل۔ 
واختار المصنف ھذا لألە لا یظھر سٰبب الڑإنکار للآمن علی ما قبله لترتبہ علی النجاۃ منه 
کما أشار إليه وقوله فحملکم شار إلی أن الفاء تفید سیبیتہ لما فبله کما ت تقول تھب للشتاء . 
فقددنا وقنه والجملة بیٹھما معترضة انٹھی وفیە نظر لأنه علی ما اختارہ المصنف الفام تفید ٰ 
سبییة المحذوف للامن کما آشزنا إليه لا سبییتہ لما قبله فتامل . ۱ ےج 
ٹوله: (ان یقلیه الله تعالیٰ وآندم عليہ) التقلیب تفسیر للخسف قولہ وأنتہ اعلیا میا 

بکم لن الباء للملابسة حال من جانب البر أي مصحوباً بکم قولہ وأنتم عليه حاصل المغئی۔ ٰ 
قولە: (او یقليه بسیکمفیکم جال او صلة) الباء للحبییة ح وعلی ھذا فلفظ بكم ما ۱ 

حال أور صلة لیخسف قیل حال ناظر إلی الأول أو صلة ناظر إلی الٹانی والمعنی بَقلبا . 
جانب الیر الڈي آنتم فیە بسبيکم فیحصل بخسفہ إھلاکھم وإلا فلا پلزم من خسف انب : 
البر بسببھم [ھلاکھم کذا قیل: ولعل:لھذا آخرہ والقرینة علی ملاحظة أنتم فیه وق الکلام 
جو رای اما ید یراس وی ید ھی بب و 
العت آت پٹھار الارض بالشيء وتعديٹه ہنقسه . ۱ 
ْ قولەه: (وقر این کثبر وأبو عمزو بالنون فيە وني الأریعة العي یعدء) ےر تی ۱ 
التفات إظھار العظمة الخسف بإظھار کبریاء فاعله والاربعة یرسل ویعیدہ فیرسل. فیفرقکم: . ٰ 
قوله: (وفي ذکر الجاپ تنبیە علی أٹھم کما وصلو! الساحل کفروا وأعرضوا 7 


ٰ قولەه: اعم علیہ آو یقلبہ بسیکم الاول علی أن لہا في یکم للمصاحبة والتني علیٰ‎ ٣ 
آتھا سیب‎ 
ا فقولە: فیکم حال آو صلٴلف ونشر اي فلفظ یکم حال جلی آن لباء للمصاحبة والمْی اذ‎ 
یخسف جائب: البر مصحوباً بکم وآئتم مستقرون علیہ آو صلة بخسف علیٰ آٹھا للسییة فیکون یک‎ 
'علی الأول ظرفاً مستقراً وعلی الثاني لعوا. یہ‎ 
"+0۳۷۲ قولہ: وقي الأربعة التي بعدہ رغوزل سام وترئن ؤفیغرقکم ۔‎ 
قوله: وفي ذکر الجانب تبیہ الخ هذا إنما یکوٹن تبیھاً علی المعنی المذکور إٰذا کان لفن‎ 
جاتب البر ساحل البحر الذڈي خرجوا فيه من السفینة لا مطلق الجانبٴ من البر أي جانب کان وقوله:‎ 
وأن الجائب والجھات علی أنهە داخل معہ في حیز التلبیه وھذا علی أن یراد بات تتلع کات‎ 
أي جانب کان من جوائب البر وٴجھاته قالاول علی أن الام في البر للجھد والمعھود جانب الیر الڈی':‎ 
هو ساحل البحر الي خرجوا یه من البحر وعلی الثئی للجنس قولہ لا مل اي لا ملجا:‎ 


)١(_‏ ویقال لە الانکار التویبخي عدیلۃ. 


سورة الڑسراء/ الأَیة: ٦٦‏ 
الجوانب والجھات فی قدرتہ سواء لا معقل یؤمن فیه من آسباب الھلاك) وفی ٴگِو الجانب 
تنبیه الخ وإلا لزم الخلو عن الفائدۂ والمراد بالساحل الجانب الذي یلي البحر لأن :التنبیه 
المذکور إنما بحصل بە الکاف فی کما وصلوا للقرآن والمفاجاأة إذ لا معنی للتشييه تھا 
سو ں ‏ سو و ہس وت المیم الحصن والمائع أي لا ملجأً 
یؤمن فیه من أَخذہ تعالی . 

قوله: (ریحا تحصب أي ترمی بالحصباء) متتابعاً وعي ریح عقیم فيه عذاب ألیم 
الحصہاء الحجارة الصغار وکلمة ثم في ٹم لا تجدوا لکم للتراخي الرتبي . 

قوله: (یحفظکم من ذلك فإنہ لأراد لفعله) عذا معنی آخر للوکیل أي الموکل بالأمور 
الحافظ لھا ومٹل ھذا کنایة عن عدم الوکیل فلا [شکال بأن عدم الوجدان لا بستلزم العدم . 


توله تعالی: آَه ینز آن یدک وید تار أَخریٰ ترییل عَلِيِکُم فَاصفً من الرٍیج فيْعْرقَکُم 


اہ 


7 مل یھ سٍ قد بجی حم 
ہما رم لا بد الہ ا ید ما لا 
قوله: (فی البحر) أي إلی البحر فلفظة فی , بمعئی إلی آشار إليیه المصنلف فی قوله 


تعالی ار لتعودن فی ملتنا4 [الأعراف: ۸۸] حيث قال 5 عودکم إلی الکفر قیل لم یقل 
إليه إذ لا یلزم من الحود إلی الَشٰيء التلپس به وھذا غریب فإنه لا یقال العود إلی الشيء ما 
پر سی تب سی . رو ویو یت شسوت سس 

قولە: (بخلق دواعی تلجٹکم إلی ان ترجعوا فترکبوہ) وھو بیان سبب العود إذ العود 
أمر اختیاري لا بد لە من مرجح وھو المراد بالإلجاء ولا ینافي کون العود أ٘یضاً بخلقه تعالی 
کیف لا والڑإعادۃ خلق العود فالإعادة صفة فعلیة راجعة إلی التکوین إلی أن یرجعوا إلی 
البحر فترکبوہ أي البحر ہواسطة الفلك أو الضمبر راجع |إلی الفلك ۔ 

قوله: (لا تمر بشیء إلا قصفته أي کسرته) لا تمر بشيء فی حال من الأحوال إلا 
حال قصمہ وکسرہ مرادہ بیان وجه وصف الریح بأنە قاصف . 

قولە: (وعن یعقوب بالتاء علی إسنادہ إلی ضمیر الریح) فیکون الإسناد مجازاً لکونە 
سیبا لااإغراق . 

قوله: (بسہب شرککم أو کفرانکم نعمة الڑإنجاء)''' الہاء للسہبیة وما مصدریة والمراد 
بالکفر عدم الژإیمان وھو الراجح أو کفران النعمة أي نعمة الإنجاء أي مطلق النعمة فیدخل 
نعمۃة الانجاء ملا اڑھا: 


قوله: بسبب اشراککم الأول علی أن المراد بالکفر في بما کفرتم جحود الحق والٹانی علی 
أن المراد بە کفران النعمة وعلی التقدیرین لفظ ما می ہما کفرتم مصدریة. 


)١(‏ الباء فی غاب بە للتحدیة وحاصلہ غَیبة فیھا ولر قال حکذا لکان آحسن ۔ 


نمسسش س٢٦‏ ےا ۷۰۲ ْ 
اس ھ-.۔ ق ا ۳ ح5 تقدیم وف ا ہرت 0 7 
قوله ثم لا تجدوا لکم ذکر بعد ذکر الْغراق والصرف قبل الاغراق فوجه الضٴحة إِن 2 
لیس للتراخی الزماني بل للتراخي الزتبي کما مر وکون الختام في الإول بوكبلاً وفي الثاني ٰ 
تبیعاً لیس لمجرد الافٹن بل لصنمة الاحتباك. ٰ 
قوله تعالی: ہچ وََئد متا نے ت ہے 


سے میں تھی موس لی کے رگ ہے سے 


رکون کل صخیب تن متا سمل ڑا 


قوله: (فولقد کرمنا ہنی آدمگ4 [الإسراء: ۰ أي علی جمیع الحیوانات کما آشار ۱ 
إليه المصنف' بقوله وھو کل :حیران أو علی جمیع المخلوقات حتی الملائکۂ العلویات ۱ 
والسفلیات فإن ما ذکرہ المضنلف من حیث المجموع لا یوجد في الملائکة فضلاً عن 
غیرعم وہنو آدم لآدم إذ المراد بھم نوع 70 ۵۵ بدلالۃ إلنص ٰ 
والتغلیب في بئي آدم مشھور۔ ۳ 

تولە: (بحسن الصورةۃ زالمزاج ام الأعدل واعتدال القامة والتمییز بالتل ام یا بالنطق 
والڑإشارۃ والخط والتھدي إلی آسباب المعاش والمعاد والتسلط علی ما ني الأرضض والتمکن 
۱ من الصناعات وانسیاق الأسبابِ والمسبیات العلویة والسفلیة إلی ما یعود علیهم بالمناقع إلیٰ 
غیر ذلك مما یقف الحصر دون إحصائہ) والإشارۃ عطلف علی النطق وکذا الٰخط والتھدي ُ 
تفعل من الھدایة بمعنی الاهتداء اخٹارہ للمبالغة لأن بناءہ للتکلف وما ہو حاضل بالتکلقیٰ _ 
ایکون أکمل قوله إلی أسباب المعاش لم یقل إلی الحق للتعمیم والتسلط علی ما في الأرض _ 
کتسخیر الحیوانات لا سیما الْجمل والڑبل والخیل والنبات والعلویة کالشمس والقمر 
اوالسفلیۃ کالأنھار والعیوت:ھذا کلام في الاسات و اما النسیات کال خاب والریاخ 
والنباتات والشمرات وغیر ذلك قوله دون إحصائه دون بمعنی عند قوله مما یقف الحصر.. 
کنایة غریبة عن عدم الحصر الذي هو عبارة و یس وہ سرد م تسد 

مشترك بیٹھم بحیث لا یختص ہببعض لکن الظامر التعمی إلی الفعل والقوۃ والمراد الکرامة 
البدنیة باعتبار: الآکٹر والآغلب ولذالم یذکر النبوة ؤالولایة والعلم وغیر ذلك. - 

قوله: (ومن ذلك ما گر ابن عیاس رضي الله تعائی عٹھماً ھو إن کل خیواغ' یعتاول 
طعامہ بفیه إلا الإنسان فإنه يَرفعە إليه بیدہ) ونوقض ھذا بالقردة فإنھا كذلك والجواب إت 
اذا بناء علیٰ عدم الفرق بینإالید والرجل فإنھا من ذوات الأریع ومما یمشي علی اربع قال 
اللہ تعالیٰ: لوا خلق کل ذابة من ماء4 [الئور: ٥‏ فمنھم من یمشي علیٰ بطنہ وَمٹھم . 
"امن یمشی علی رجلین ومنھم من یمشي علی أربع وقد اطلق الزجل علیٰ آریع في:الشرع 
حتی قال بعض القحول إن القردة متناولة له برجله التي یطأ بھا القازورات لا بیذہ. ہی 


)١(‏ کرقیب بمعنی عراقب. 


سورة الإآسراہ/ الأیة: ۷۰ رو 


قولە: (علی الدواب والسفن من حملئه حملا إذا جعلت لە ما یركہّه) یعنی إن 
حملناہم مأخوذ من حملته علی کذا إذا أعطیتہ ما یرکیه ویحمله وحملاً فی حمللفحملاً 
بفتح الحاء وسکون المیم ولم یذکر المحمول عليه لقیام قرینة کنار علی علم وَأصٌار 
المصنف إليه بقوله علی الدواب والسمن لف ونشر مرتب . 

قولہ: (آو حملناھم في البر والبحر حتی لم یخسف بھم الأرض ولم بغرقھم الماء) بمعنی 
حفظناھم عن الخسف والغرق إذ الحمل یستلزم الحفظ عادة فعلی ھذا لا حذف فی الکلام بل 
الحمل مجاز لغوي والأول هو الراجح لأنه من جملة الکریم والجامع بین المتعاطفین واضح 
والثانی یناسب ما سبق في الجملة مع أنه پرد عليه إن الخسف والإغراق مما یقعان أحیاناً. 

فوله: (المستلذات مما یحصل بفعلھم ویغیر فعلھم). 

قولە: (بالغلبة والاستیلاء آو بالشرف والکرامة والمستشنی من جنس الملائکكة أو 
الخواص مٹھم) من جنس الملائکة أي علی الآخیر والمراد بالاستثناء الإاخراج بمفھوم 
تخصیص الکثیر بالذکر لا المخرج بإلا وأخواتھا فالمراد بہ معنی لغوي لکن الظامر ان ھذا 
بناء علی مفھوم المخالفة وھو مذھب المصنف إِلا ان یقال إن مذا بطریق الإشارۃ فینتظم 
المذاہب کلھا وإنما کان المستثنی من جنس الملائکة إذ لا معنی لکونھم الجن والشیاطین 
قوله آو الخواص منھم علی مذھب کما إِن الآولی علی مذھب آخر. 

قولە: (ولا یلزم من عدم تفضیل الجنس عدم تفضیل بعض أفرادہ) جواب سؤال بأن 


قولە : علی الدواب والسفن من حملكه إذا رکبته علی فرس أو جمل أو نحو ذلك فعلی ھذا 
یکون محل في البر والبحر نصباً علی أنه حال والظرف مستقر وعلی الوجه الثائي وھو قوله أو 
حملناہم فیھما علی أن الظرف لغو وفي متعلق بحملنا. 

قوله: ولا یلزم من عدم تفضیل الجٹس الخ عذا جواب عن تمسك المعتزلة بھذہ الاّیة علی 
أن الملائکة مفضلوت علی بنی آدم قال الزمخشري علی کثیر ممن خلقنا هو ما سوی الملائکۃة ۱ 
وحسب بني آدم تفضیلا أن ترفع علیھم الملائکة وھم عم ومنزلتھم عند اللہ منزلتھم والعجب من 
المجبرة کیف عکسوا في کل شيء وکاہروا حتی جسرتھم عادة المکابرۃ علی العظیمة التيی هي 
تفضیل الإنسان علی الملك وذلك بعد ما سمعوا تفخیم الل أمرعھم رتکثیرہ مع التعظیم ذکرهھم 
وعلموا آین اسکنھم وأني فربھم وکیف نزلھم من أنبیائه منزلة أنبیائہ من أممھم ٹم جرھم فرط 
التعصب علیھم إلی أن الفقوا أقوالاً وأخباراً منھا قالت الملائکة ربنا أأنك اعطیت بنی آدم الدنیا 
یأکلون منھا ویتمتعون فلم تعطنا ذلك فاعطناہ فی الآخر فقال: ةعزتي وجلالی لا اجعل ذریة من 
خلقت بیدیي کمن قلت لە کن فکان؟ ورواہ عن أبي ھریرۃ رضي اش عنه أنه قال ائمؤمن آکرم علی 
الله من الملائكة الذپن عندہ ومن ارتکابھم أٹھم فسروا کثیراً بمعنی جمیع في عذہ الاأّیة وخذلوا 
حتی سلبوا الذوق فلم یحسوا ببشاعة قولھم وفضلنامم علی جمیع ممن خلقنا علی أن معنی قولھم 
علی جمیع ممن خلقنا اشجی لحلوقھم واقذی لعیونھم ولکنھم لا یشعرون فانظر إلی تمحلھم 
وتشیٹھم بالتاویلات البعیدة فی عداوۃ الملاً الأعلی کان چبریل غاظھم حین أھلك قوم لوط فتلك 


کت ْ چک و جج تپسجچھ عُورة الإمراء/الایة: 7 . 


ظامر الآیۂ تل علی تفضیل الملافکة علی الیشز علی المعنی الکائيڈ یندا مخالئ ‏ 
لمذدھب جمھور أل السنة وموافق لمذھب المعتزلة فاجاب بان تفضیل جنس علیِجِضسَ لا 
یقتضي تفضیل کل فرد منە علی کل فرد من الآخر کما لا یقتضي عددم التفضیل: لکن الَِلپل 
سے ای خدوہ یرہ ایب ای سا سنوی وہ باھ دو 
سر شر کر یں خر مس سی الا ا اک رٹ 
ولذا آتی بصیغة الجمع فلیسٹ الإضافة للعھد فکذا ضمیرہ فلا ینافي في ذلك تفضیل بعضن - 
أفراد البشر علی کل الملك أوْ علی بعضه واستوضح بعدم تفضیل جلس المرأة بمعنیٰ کل . 
فرد فرد مٹھا علی جنس الرجل فإنه لا یتافي تفضیل بعض أفراذ النباء مثل: حوا وسارةۃ 
ومریم وخدیجة الکبری وعائشة الصدیقة وفاطمة الزھراء رضي اللہ تعالیٰ عبھن اجِمَعینْ 
علی کثیرِ من الرجال ولك أنٍ تقول إن تفضیل الملائکة بمعنی الکل المجموعي لا بمعنی . 
کل فرد فرد مٹھم عَلی جنس البشر لا یقاضي کل فردِ فرد:عنھم علی کل فرد فرہ بی الغر 
فالوجھان متقاربان لکن في !لآول یراد الکل الإفراديی وفي الثاني یراد الخل: الم جنتوعي : 
یعرف وجھه بالتامل الأحری نما اختار الأاول لأن المتبادر من الاستثناء ذلك ۔--- 


قوله : ے سب وضع نظر) آي مختلف فیھا بین ُھل فمنھم من ذعب إلیٰ 


'السخیمۃ لا تنجل عن قلوبھم َال صاحب التقریب ولقد شنع حتی ابحش فنقول تفضیل الملل' 
اس او پیر سوک رھ سر میں بیو جو اچ سس یا 
۱ تخصیص الکثیر یدل علی أن الفلیل بضد ذلك واختلف في کوئە حجة علی أن ہا حنیفة رحمہ اللہ _. 
لا یقول بالمفھوم فاما أن یدل علی أنە لیس مفضلاً علی القلیل ولا یلزم منه مذھبۂٗ وھوٴ تفضیل _ 
القلیل فقد یستویان ٹم یختمل أن یراد بکٹیر ممن خلقنا الملائکة إذ عم کثیر من العقلاہ المٰخلوقین . 
'فیکون بنو آدم أفضل منھم وعلی الجمِلة فذلك التشنیع شنیع ذکر شیخ الإسلام في کتاب إلرسف 
آنه ورد آن الہت المعمور یطوفٰ بە کل یوم سبعون ألفاً لا یعودون إِليه إلی یوم القَیامة آورد ان کل 
اقطرة تنزل من السحاب إلی الارض یصحبھا ثلاثة أملاك وحاصل جواب المص أنٗ المخرج من 
حکم التفضیل القلیل الذي حم جنس الملائکة أو الخواص منھم ولا یلزم من عدم تفضیل الجنین 
أي من عدم مفضلیة جنس الملائکة غدم مفضلیة بعض إفراد ذلك الجنس لجوازأن یکون:ٴبعض 
: إفراد جنس الملائکة کخواص الملانکة أفضل من الإنسان فإن المذھب الحق أن خواص الملائکة _ 
آئضل من عوام البشر مع أن جنس الملك و المخرج من حکم فضلناہم علی کثیر ولا ینافي هذا 
أآن یکون خواضص الپئثر أفضل من خواص الملائکة وعوامھم من عوامھم علی ما علیہ ھل السلة.. ۱ 
ولا اس بر ارس کر وا ولّذا اضطرب العلماء ٭ فیھا وقصة خلق آہم _ 


(١)‏ وأما علی ول وھر کون التفنیل بمعنی العلیة والانتیلاء فلا إشکال.- 
)۲( إذ الحقیقة والماعیة من حیث إي می لا پتصور ایھا الفضیل وعلم التفضیل ٠‏ 
نوسہدوھ سے ۱ 


سورۃ الإسراء/ الاَیة: ۷۰ ك٥‏ 


تفضیل الملائکة مطلقاً ونقل عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما واختارہ الُجاج ولم 
یرض به غیرہ لمخالفة ظاھر اللصوص ومنھم من فضل فقال الرسل من البشر أفضل”مطلماً 
ٹم الرسل من الملائکة علی من سواھم من البشر ثم عموم الملائکة علی عموم البیشر وغلیہ 
اکٹر الحنفیة والأشعریة ومنھم من عمم تفضیل الکمل من نوع الإنسان نبیا کان أو ولیاً 
ومنھم من فضل الکروبیین من الملائکة مطلقاً ٹم الرسل من البشر ثم الکمل منھم ثم عموم 
البشر علی عموم الملائکۃ وإليه ذھب الرازي والغزالي''' کذا قیل ٹم المراد بالتفضیل 
تضاعف الثواب بالأعمال الصالحات لا من وجه آخر کالتجرد من العوائق والقرب 
المعنوي''' ولا یخفی عليك أن الملائكة لا ثواب لھم في الآخرۃ فھذا الثزاع في ظني نزاع 
لا طائل تحته ولا ثمر لہ. 

قول : (وقد أول الکثیر بالکل وفيه تعسف) وقد أول الکثیر بالکل دفعاً لھذہ الخدشۃ 


بقوله عز وجل: فوإذ فال ربك للملائکۂ إنيی جاعل في الأرض خلیفة٭ [البقرة: ]٥۰‏ وقول 
الملالکة : فا اتجعل فیھا من یفسدچ [البشرة؛ ]٠۰‏ إلی آخرہ وقوله تعالی قي جرابھم: انی أعلم 
ما لا تعلمون* [البقرۂ: ]٠٣‏ ٹم تعلیم اللہ تعالی آدم الأسماء وعرض مسمیات الأسماء علی 
الملائکة وآأمرہ لھم بإنہاء اسماء ھؤلاء وجوابھم بالعجز عنھا بقولھم سبحالك لا علم لٹا إلا ما 
علعتنا أمرہ تعالی لادم بالأئباء عن أسماء المسمیات وانباء آدم عن آسماٹھا دلیل ظاھر علی أن 
الإنسان أفضل من الملائکة فإن هذا بیان الفضل بحسب العلم وھو أفضل جھات الفضل ثم بعد 
ظھور فضل آدم علی الملائکة ثي العلم أمر اللہ تعالی المفضول أن یسجد للفاضل تکریماً لە بقوله 
عز وجل: ڈرإذ قلنا للملائکة اسجدوا لآدم فسجدواہ* [الإسراء: .]1٤‏ 

قوله: وقد أول الکٹیر بالکل قال محیي السنة وظاھر الآیة أنه تعالی فضله علی کثیر من خلقہ 
وقال فقوم فضلوا علی جمیع الخلق وعلی الملائکة کلھم وقد یوضع الاکٹر موضع الکل کما قال 
تعالی: فژمل آنبثکم علی من تنزل الشیاطین** [الشعراء: ]۲٢٢‏ إلی قولە: ڈواکٹرعم کاذبون 4 
[الشعراء: ]1٦۳٢‏ وفسر الزمخشریي في قوله تعالی: لاوما یتبع آکئرھم ال" فا4 ایونس: ]۳٦٣‏ 
الاکٹر بالجمیع قوله في لغة من بقول أفعو في أفعی وجلو في جلی قوله أو علی أن الواو علامة 
الجمع علی أن الواو لیس ضمیر الفاعل بل علامة تدل علی أن فاعله جمع قوله أو ضمیرہ عطف 
علی علامة أي أو علی أن الواو ضمیر الجمع فح یکون ضمیر الفاعل وکل بدلاً منە توله کخف 
وخقاف تمثٹیل علی سبیل الاستشھاد علی جواز جمع الام علی إمام والمشھور آن جمع الام أمھات 
قوله والحکمة في ذلك أي في دعوۃ الناس ہأمھاتھم لا بآبائھم وفي الکشاف ومن بدع التفاسیر أن 
الإمام جمع أم وأن الناس یدعون یوم القیامة بأمھاتھم وأن الحکمة فی الدعاء بالّأمھات دون الاباء 
رعایة حق عیسی عليه السلام واظھار شرف الحسن والحسین وآأن لا یفتضح أولاد الزنا ولیت 
شمري آیھما آبدع آصحة لفظه أم بھاء حکمتہ قال صاحب الانتصاف أما بدع لفظه فان جمع 
المعروف أمھات وأما رعایة عیسی بذکر أمھات الخلائق لذکر أمە فیوھم أن خلق عیسی من غیر 
أب غض عن منصبه وھو عکس الحقیقة بل ذلك لە ذکر وشرف . 


. فإن الملاٹکة بھذہ آفضل اتفاقا‎ )٢( ودلائل کل فریق مستوفاۃ فی علم الکلام.‎ )١( 


7--39پ یی 80 
لکن تکلف لا یصار إليه لإمکان دقع تلك الخدشة بغیر ھذا النصہف وکونہ فا لان من ۱ 
التہعیضیة یہی عنه وحملھا علی کونھا بیانیة خلاف الظاھر: وإن صح ولڈا قال تعنقپ ولم 
یقل باطل وأما القول بأنه لم یرد في القرآن ولا في کلام النصحاء ء بھذا المعلی ضعیف کان 
زضی بە في بعض المواضع قال في تفسیر قوله تعالي: برای ا ا ا" 
من سور السبأ والأاکٹر بمعنی الکل سد سو تعالی: ٭وما یتبع 7 الا ظنا4 ٰ 
٦ +2‏ والاکٹر بمعنی الجمیع . ۱ ٰ 
قوله تعالی : و ساد 170 0 تو کر ےر 


ےط ہے لے ھی ازج پا و نے گی 


کگتبھہ ولا بظلمون یلا لا ۱ : کّ٘" 
قوله: میم سیسی یوب 4+ 
مفعول بە أو علی أنه مفعول فیه والمٰقعول به محذوف أيی آذکر الحادث الذي وقع فی وهو 
دعوةۃ کل کل أناس الخ آو ظرف ما دل عليه ولا یظلمون لقوله لا یظلمون لمنع الفاء من ن ْ 
العمل فیما قبلھا قد یتاقش في الظرف لکن الراجح ما اختارہ ولا لما دل عليه بقرؤوٹ _ 
لأنھم لا یقرؤون کتابھم حین الدعوۃ ولك أن تقول لم لا یجوز أُن یکون المراد یالیوم 
الزمان الممتد المتسع الشامل للدعوۃ وقراءة الکتاب ولا یضرہ إضافته إلی الدعوۂ اتا ٰ 
باعتبار وقوعھا في بعض المواضع نعٰم تفي الظلم ایومئذڈ أھم من إثبات القراءة فَيْه . 
قولە: (وقریء یدعو ویدعي ویدعو علی قلب آلف یدعي''ٗ واواً علٰی لغة منٴیقول ْ 
أفعو) فیکون أیضاً مفرد مجھول فیکون بضم الیاء وفتح العین بعدھا واو ساکن وھي منقول . 
عن الحسن قوله علی لغة من یقول الخ اي علی لی دی ےچ 
فالوا أُفعو فی أفعی وھي الحیة الحبیثة . 
قولہ: (أو علی أن الواوعلامة الجمع کما فی قوله: ۶ وأسررا النجوی الذین ظر4 
[الأنبہاء : ۴ او ضمیرہ وکل بدل تہ والنون محذوفة لقلۂ المبالاۃ بھا فإنھا لیست إِلا علامة 
ہن وہ اسب و اس لو اس سد دوہ سا ثب فاعلٰ:. 
الأنه کِل فھي حرف علامة الجمع أو ضحیرہ والکل آئ کل اس بدل.منە فح یلزم ذف 
لام الفعل وھو الألف قي المقرد بلا سبب والجواب ان سبب الحذف هو التقاء السناکئینْ 
الألف والواو التي عي علامة الرفع لقلة المبالاۃ کما خذف غي تحوله تعالی طٍرإن تكٛ 
حسنةگ٭4 [النساء : ]٠٤‏ تشبیھاً بحرف العلة ویمکن أن بقال ہذا في ھذا المقام:وکون النون. 
سے کر مریہ کے بای کو لریہ رک چب سو ادن 
اظھارھا تار وتقدیرما آخری وإظھار االحرکۂة هو الأصل وتقدیرعا لتغذر إظھار:الحرکة وھنا 
لیس کذلك والأولی ما ذکرناہ من أن النون حذفت تشبیھاً بحرف العلة . ْ 
قولە:. (بمن اث تموا یہ مُن نیي آو مقدم قي الدین او کتاب آو مین) ای یمن اقندوا یہ 


)١( ٠‏ والظاعر آن ھذا القلب 1--ص-9 و 


سور الآسرام/الاَية: ۷۱ ___ ہ_______. .._._ ُے _ے____ے ۵٠۵0۷۸‏ 
فیقال یا أمة محمد مثلاً وعذا وإن کان مشترکاً لکنه یمناز بالخطاب مواجھهة ”ول أو کتاب 
الخ إشارۃ إلی أن المقتدی بە عام للعاقل وغیرہ فعلی مذا فیيه ترغیب إلی الاقتداء ہما پنجوا 
بە وترھیب عن خلافه . 

قوله: (وقیل بکتاب أعمالھم التي قدموها فیقال یا صاحب کتاب کذا أي تنقطع علقة 
الأنساب وتبقی نسبة الأعمال) بکتاب أعمالھم أيٍ فقط والأعم الأھم وعن هذا قدم الأول 
ومرض الٹانی قوله التی قدموعا صفة أعمالھم توجیە لإٴطلاق الإمام عليه وإلا فلا فائدة فیه 
وإطلاق الإمام علی مثل ھذا غیر متعارف إِذ الاقتداء معتبر فی مفھوم الإمام, 

قولە: (وقیل بالقوی الحاملة لھم علی عقائدھم وأفعالھم) کالخصب والشھوۃ والوهھم 
فیقال یا أصحاب الجاھلیة والعصبیة أو پا أاصحاب الملة الحنیغیة والأفعال الحسئة وسمیت 
تلك القوی إماماً لاتباعھم لھا وہذا بالنسبة إلٰی کتاب أعمالھم قرب إلی إطلاق الإمام لکنہ 
بعید فی ئفسه ولذا مرضه ولو ذکرہ ثانیاً لکان أولی. 

قولہ: (وقیل بأمھاتھم!''' جمع أم کخف وخفاف) مرضہ لن المتعارف في جمع أم 
أمھات أو أمات فعلی ھذا للام ثلاث صہغ من الجمع أمھات وأمات وإمام ولو قیل یدعي 
کل أناس بمجموع ھذہ لم یبعد. 

ول : (والحکمة فی ذلك) لم یبین الحکمۃة في الاول لنظھورہ وھی |ما لإظھار 
سعادتھم ونجاتھم في أول الأمر فیفرحون آو لڑعلام شقاوتھم وخسرانھم فی بادیء الأمر 
فیزداد حسرتھم وندامتھم وقد عرفت أن الغرض بھذا الإخبار الترغیب والترھیب في 
الاحتمالات الأآول . 

قوله: (إجلال عیسی عليه السلام وإظھار شرف الحسن والحسین رضي ال تعالی 
عنھما وإن لا تفتضح آولاد الزنا) إجلال عیسی عليه السلام وفیه إٗارۃ إلی أن الانبیاء عليھم 
السلام یدعون فح قوله من نبي لا ینتظم لھم وأیضا الأولی أن یقال وتنقطع علقة الأنساب 
وتبقی حسنة الأعمال بعد قوله أي تنقطع الخ لأنه لیس لە آب''' فلو نودي سائر الناس 
بأبائھم ونودي ہأمه لرہما أشعر بنقصه کذا قالوا وإظھار شرف الحسن والحسین ببیان أنھما 
سبطا رسول اللہ عليه السلام ففاطمة رضي اللہ تعالی عنھا أشرف من جھة بضعة من أ٘شرف 
جمیع المخلوفات وإن کان أبوھما علي رضي اللہ تعالی عنه أفضل لکونه أحد الخلفاء 
الأربعة وھم أفضل من سائر الصحابة من جھة الٹواب عند أھل السنة والمراد |إظھار شرفھما 
من جهة النسب ولا ریب في أن ذلك إنما یظھر بنداء أمھما فاطمة الزھراء سیدة النساء علی 
القتول المختار الآخری وولد الزنا لو نودي ہأبائھم لکانوا محجوہین کما في الدنیا وإن لم 
)١(‏ والدعوۃ بالأمھات في موطن علی مذا الاحتمال وإلا فقد ثبٹ في الصحیحین أن الناس یدعون باسمائھم 


وأسماء آہائھم وذلك نی موطن آخو فلا عتَاقاء. 
)٢(‏ وأیضاً آدم عليە السلام خص مه ہالسبة إلی القول الآخیر . 


۸ه 


یرۃ الإسراء/ الایڈ: ١‏ 7- 
ورست ومدخل في ذلك والنکاز کبر: سر اس و معلاق ۲ 
الس وی ابفا) ۱ ٰ ٴ 


ا قولہ: ۴702ھ 
النواۃ وھو حقیر جداً واستعیر عنا أدنی شيء من الظلم وفیل الفتیل هو ما یفٹل: من الؤسخ/ 
عند ذلك الأصبع بالاصبع مثل في القلة آي لا ینقص من ٹوابھم الموعود شي٭٠::‏ ہت 
" قولہ: (وجمع أسماء الإشارة والضمیر لأان من آوئي في معنیٰ الجمع وتعلیق القراءً: 
بإبتاء الکتاب بالیمین یدل علیٰ أن من أوتي کتابه بشماله إذا اطلع علی ما فیه غشیھم من 
اإلخجل والحیرۃ ما یحبس ألسُنتھمٴعن القراءة وللذلك لم یذکرھم مع قولہ) أوتي کتابءٴ_ 
بشماله أو من وراء ظھرہ وھم إِلکفار وأما عصاۃ ة المسلمین فحالھم مسکوت عتھا کما صرح ٴ ٰ 
۱ بہ أبو حیان فی, سورۃ الحاقة قوله ما یحبس ألسنتھم عن القراءة أي عن القراء: الکاملة وإلا: 
فھم أبضاً یقرژون کتابھم علیٰ ما ثبت التصریح في غیر ھذہ الاّیة وھذا ماخوزٴمن مفھوم 
سو ب ووے امدوں پواوی رچیر مور کو شہر ہس ۱ 
قراءتھم ثابتة بدلیل آخر ولو سلم المفھوم فھو لا یعارض المنطوق اوما قالوا من ان المَنفي: 
قراءةۃ کاملة فیرد عليه أنه ما مغنی الکمال فإن سا و رس اس وإلا فلا پوجدا 
القراءة لان قراءة بعض دون بعٔض لیس بقراءۃ الکل فالاولی أن یقال المنفی القراءة النافعة 
الموجبة للاہتھاج فالقراءة المورثة للحزن المفرط کلا قراءة وبھذا یحضل التلفیق بین :إئبات: _. 
القراءة لە وبین نفیه هذا إذا ثبٹ قراءته کما صرح بە الفاضل السعدي وتبعه غیرہ وہیناہ علی, 
تقدیر ثبوتە لکن لم نطلع علیٰ ثبو ت'' قراءة أصحاب الشمال کتابھم فح مراذ المصنف 
فی قراءتہ رأسأ لا کاملاً ولا افعاً والقراءة عامة حتی الأمی لأنه یجوز فی النشأة الأخری: 
القدرة علی القراءة وإن لم یقدز في الدنیا ولذلك روي عن قتادة یقراً ذِلك الیوم من لم یکن 
في الدنیا قارثاً وقیل الأعمال ناك ہتمثلة بصورھا ویٹاتھا یعرفہ کل أحد لا علی سہیل' . 


قوله: 7پ ,9و معنی إالأدنی مستفاد من لفظ فتیلا ذانہ یستعمل 

فی الشیء الحقیر قال الراغب الفثبل المفتول وسمي ما یکون فی شق النواۃ فتبلاً لکوٹه علی ھهیٹتہ 

کی مو یو یش پر یں رر سی الحقیر قوله مع أُن 

قوله ومن کان فی ھذہ أخمی فھز فی الآخرۃ أعمی أیضاً مشعر بذلك قال صاحب الانتصافٴھذہ 

لأیة قسیمة لقوله: لإخغمن أوتي کتابہ بیمینہ4 (الإسراء: ۷۱] فالمعنی فمن أوتي کتابہٴفھو متبصرہ 

ویقرؤہ ومن کان فی الدنیا أعمیٗ غیر متبصر ولا ناظر في معادہ فھو في الآخرۃ غیر متصرقب في؛ -. 
تاب ہل أعمی عنہ ار آئشذ عمی مملی اخلاف التاریلین ٠‏ بب کے 


)١(‏ وقد آشیر إليه فی قولە تعالی: ون من آوی کتاہ پفمال یقول یا تی لم آیت کتایہ4 لٹ لم یذکر 
قراءة قیہ وکڈا الا الكریمة فی سورة الانشقاق فمن آین یعلم ثبوت قرامة کتابھم. ٠‏ 


سورۃ الڑسراء/الایڈ: ۷۲ _.. ._۰.ے_.. ‏ . . مم _.._.. ٹج ہے .-۔ ز ٠۹‏ 
الکتابة بالحروف فلا بعر فھا الاميی وھذا وجە ما روی عن قتادۂ یقرأً ذلك الع ولا یخفی 
إنه لا حاجة إليه بل التعبیر یاہی عن ذلك وقولە: ٭ڑھذا کتابنا بنطق علیکبالحتی4 
(الجاثیة : ۲۹] الایة کالصریح فغي أن الأعمال مکتوبة بالحروف فحال النشاۃ الاحَوَم لا 
یقاس علی حال النشأة الأولی ۔ 


ثوله تعالی: ومن کات ی ھلدیۃ اعم فھو ق النشرة اعم راضل سیلد لود 

قولہ: (مع أن قوله ومن کان فی مذہ أعمی* [الإسراء: ۷۲ الاّیة أیضاً مشعر 
بذلك فإن الأعمی لا یقرأً الکتاب والمعنی ومن کان فی ھذہ الدنیا أعمی القلب لا ببصر 
رشدہ کان فی الآخرۃ أعمی لا یری طریق النجاة) فإن الاعمی لا یقرا الکتاب الخ مذا یژید 
ما اخترناہ [ن مرادہ نفی قراءتھم بالکلیة قوله عمی القلب تتبیه علی أن المراد عمی 
البصیرۃ لا عمی البصر قوله ولا پبصر من البصیرۃ رشدہ لحرمانه عن النظر الصائب والفکر 
الثاقب کان فی الآخرۃ اأعمی أي أعمی البصر القلب ویؤید الأول قوله تعالی طقال رب لم 
حشرتنی أعمی وقد کت بصیراچ4 [طہ: ]٦٢١‏ کذا قاله المصنف في سورة طه فلا یری من 
الرؤیة البصریة أو القلبیة طریق النجاۃ أي طریق النجاۃ لأاصحاب الیمین فضلا عن السلوك 
فيه أُو هذا کنایة عن عدم طریق النجاة لھم إذ لا نجاة لھم وقیل المراد نفي إدراك ما هو 
طریق اللجاة لو کان فی الدنیا وھو الإیمان بالله وأعمی صفة مشبهة لا أفعل التفضیل حتی 
یقال یعني بصح بناء أفعل التفضیل منە فإن المائع کونە من العبوب الظاھرة کما إذا کان 
بمعنی فاقد البصر ولا پقدر فيه کون عمی البصیرة مستعاراً من عمی الہصر نعم ھذا قول 
البعض ولم یرض بە المصنف . 

قوله: (منه فی الدنیا لزوال الاستعداد وفقدان الاَلة والمھلة) یعنی إنه مفضل علی 
نفسه لکن باعثبارین قولە لزوال الاستعداد الخ لن التکلیف فی الدنیا ولا تکلیف الآخرة 
ومرادہ بفقدان الالة فقداتھا من حیث إنھا آلة لما ینجيە من الاعتقاد الصحیح والأعمال 
الصالحة إذ وجود الأَلة وسلامتھا لا ینفع یوم القیامة . 

قولە: (وقیل لآن الاھتداء بعد لا ینفعه) بعد أي بعد انقضاء الدنیا لا ینفعهہ یعنی إن 
الأعمی فاقد حاسة البصر استعیر فی الأول لمن لا یھتدي إلی طریق النجاۃ في الدنیا لفقدان 
النظر أي الفکر وفی الٹانی لمن لا بھتدي إلی طریق النجاۃ فی الآخرۃ لعدم انتفاعه بھا فیھا 


قولە: لزوال الاستعداد تعلیل لمعنی التفضیل فی الأعمی فإن العمی حال زوال الاستعداد 
الامتداء أشد من العمی مع وجود الاستعداد لە قوله وقیل لن الاھتداء بعد لا بنفعه عطف علی 


التعلیل المذکور فإنه عله أآخری للتفضیل . 


(١(‏ لکن یرد عليه أن عدم القراءة بعمی البصر لا بععي القلب إلا أن یقال المراد عمی البصر فٔي الآخرة کما 
هو المختار ۔ 


یو ویسٹسوووپٹپکتتکتبٹبننگسگٌٛشت و لاسرا لاب ّ7 ۱ 


وھذا في الکشاف وھذا أوضح ما ذکرہ المصنف من آنە لا طریق لە في النا,ٍ 


قفوله: : (والأعمی کمعار من نائد الحاسمة) أی في الڈرل ل إذْ الثاني 7 ایل نی 
المختار أو في الم و ضعین مستعار والجامع عدم القدرۃ علی الادراك المطلق . 


ٹولە: : (وقیل الثائي فلتخضیل من عمي لقلبه کالاجھل والابلہ) قد مر ما فیه وماعُليه ْ 
مرضہ لآأن المختار غلدہ کون ألمراد بالثاني عمی البصر فلا یبلی منہ نعل التفضسیل 7- 
خصہ بالثاني لن العمی في الآخرۃ آشٍد منہ في الدنیا۔ ُ 


قوله: (ولذلك لم یمل:آبو عمٰرو ویعثوب فإآن أئعل التفضیل تعامه بمن فکانت 
ألفه في حکم المتوسطة کما فٰي اعہالکم بخلاف النعت فإن ألفە واقعة في الطرف لفظاً 
وحکماً فکائت معرضة للإعالة من حیث تھا تصیر یاء في التثنیة ود أمالھما حمزةۃ ۱ 
والكسائي وابو بکر وقرأ ورشٗ بین بین فیھما) ولذلك لم یمله أي لکون أفعل التفضیل, ۱ 
غیر معرف باللام ولا مضافا ولا بستعمل بدون من الجارة في مل الصورة ولمالم 
یکن من ملفوظة کانت مقدرۃ:وھو معھا في حکم الکلمة الواحدة وکانت الفه فيی جکم _ 
الوسط کما فی ألف أعمالکم :والإمالة في الآخر والأالف المتوسطة لا تحسن إمالتھا اقیل 
وأراد أبو عمرو أن یفرق بینھما بان قرأ الأاول مما لا وأٰلثاني مفخماً ہما اختلٰ من 
معناھما واجتمعا فی آبة واحدۃ انٹھی ولا یخفی ضعفه إذ سبب الإمالة إن تحقق مال : 
وإلا فلا واختلاف المعنی لإّ مدخل له في الإمالة وعدتھا وأما النقض بمثل قولع. 
تعالی: 'ادنی بالذی4 [البقرة: ]٦٦‏ والکافرین مدفوع بأن او ا ۶ن لا 
ہس سو سی ہی ےو کے وش وہ اتی اي ہین 
008" 


قوله: ۶" الاعمی في الثاني أعني في قوله عز وجل: هو في الآخرۃ ١‏ 
أعمی٭ [الإسراء: ۷۲] مستعار من فاقد حس البصر شبه فاقد ادراك القلبٍ بفاقد البضر وبالعہارة 
الآخری شبه فاقد البصیرۃ بفاقد |البصر فی عدم الإدراك فاستعمل ۂ جو بت تی 
به علی سبیل الاستعارۃ المصرحلة, ا 

قوله: رر و رنج رر زیر ات 
کالاجھل والأبلہ والأول صفة مشبهة فالمعئی فھو في الآخرة شد عمی منە في الدئیا ولذلك لم ۱ 
یمله آبو عمرو وبعقوب أي ولأجل أن الٹاني للتفضیل لم یمل آبو عمرو ویعقوب ألفه لوقوع ألفہ 
ٔح فی حکم الوسط لأنە مقدر بِمْنَ لن :المراد اعمی منە في الدنیا وشرط الامالة أن تقع الألف في 
الآخر بخلاف ما إذا کان نعتاً کالڈول فإت الأعمی في ومن کان في مذہ اأعمٰی نعت أي صفة مشبھة 
مثل أعور وأحمر فإن کلا مئھما, صفة مشبهھة لان افعل التفضیل لا یجيء :من العیؤب وإلا لو أن 
ٰ او سس شید سیر ہو سی اس وی 


سورۃ الإسراء/ الآیة: ۷۳ گھ 


ہت جو ہی ار بے ہے 


: 7 اج" کے سے سے ح ٦‏ 

قوله تعالی : وین کادوا لغنونك عن ای اوحا ِلِلک لفتری علیجتا عَۂۂ ود 
8بس 

قولە: (نزلت في ثقیف قالوا لا ندخل فی أمرك حتی تعطینا خصالاً نفتخر بھا علی 
العرب) في ثقیف اسم قبیلة قوله لا ندخل أي لا نسلم مجازاً قوله حتی تحطینا الخ فح 
نسلم أمرك فإن مفھوم الغایة معتبر اتفاقاً لکن المفھوم لیس الد۔خول بل التسلیم . 

قوله: (لا نعشر ولا نحشر ولا ئجبي فی صلاتنا وکل ربوا لئا فھو لٹا وکل ربوا علینا 
فھو موضوع عنا وإن تمتعنا باللات سنة وإن تحرم وادینا کما حرمت مکة فإن قالت العرب 
لم فعلت ذلك فقل إن اللہ أمرئي) لا نعشر مبني للمفعول من التعشیر وھو أخذ العشر لا 
الزکاۃ لأن الزکاۃ فرضت بالمدینة أي لا یؤخذ عشر أموالنا ولا نحشر مجھول أیضأ من 
الثلاثي أي لا نساق إلی غزاء وجھاد ولا نجبي ہضم النون وفتح الجیم وکسر الباء من 
التجبیة وھي وضع الیدین علی الرکبتین أو علی الأرض وھو قائم وهي کنایة عن الرکوع آو 
عن السجود والمراد لا نصلي قوله: ٭٭وإن نمتعنا سنة4 ھذا دلیل علی أن مرادھم تسلیم 
أمرہ لا الدخول فیہ''' قوله موضوع عنا أي لا یؤخذ عنا ووادیھم بالطائف وھذا الحدیث 
رواہ الثعلبي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما من غیر سند قال العراقی ھذا الحدیث لم 
نجدہ فی کتب الحدیث . 

قوله: (وقیل في قریش قالوا لا نمکنتك من استلام الحجر حتی تلم بآلھتتا وتمسھا 
پیدك) مرضه لان فیه |مارۃ الوضع . 

قولە: (وإن هي المخفف واللام هي الفارفة والمعنی إن الشان قاربوا بمبالفتھم ان 
پوقعوك فی القتنة بالاستنزال عن الذي الَية) والمعنی إن الشان إشارۃ إلی أُن اسمھا ضمیر 
شان مقدر قاربوا معئی کاد وعدم الوقوع شرط فيه قوله بمبالغتھم مفمھوم من أن والتاکید 
باللام آو القرب إنما یبحصل''' بالمبالعة قوله بالاستنزال [شارۃ إلی أن تعلق عن الذي 
پیفتنونتك لتضمنه معنی الاستنزال غیر ما أوحینا إليك کما مر ذکرہ من قولھم فقل إن اللہ 
أمرنی وھذا إشارۃ إلٰی ترجیح القول الاول (من الأحکام غیر ما آوحینا إليك٤).‏ 


قوله: لا نعشر أي لا یؤخذ منا عشر قیل أرادوا یه الصدقة الواجبة وإنما سموععا عشرأً 
لتقدیر العشر فیما سقته الماء ولا نحشر أي ولا ندعي إلی غزو ولا نجبی من التجبیة وھو آن 
یقوم إنسان کقیام الراکع والمراد لا نصلي والحاصل أنھم اشترطوا أُن لا یکون علیھم زکاۃ 
وجھاد وصلاة. 


. لآن معناہ أن تشرك الصنم ثنا ولا تطله‎ )١( 
سیصرح بقوة خدعھم وشدۃ احئیالھم وآما التأکِد بأان واللام فوقع فی کلام اللہ تعالی فلا يفھم منه‎ )٢( 


مبالفتھم. 


یٹنیس بر یں ۷٤‏ ۷۵ ٰ 


00-056۳ اتبعت مراجھم لا انخڈوك بافتنانك ولیالھم برا من ولأہشیٰ٤‏ ولا اتبُعت 
مرادھم الخ ذا معنی وإذا لأنه جواب للقول وجزاء لافسل رلیالھم قح نوخ ٦ھ‏ 
رلایتي إذ الجمع بیٹھما مستحیل ونعم ما قیل: 

إِذا صنافی خلیيك. من تعادی فقد عاداك - 


تی حرسے ہے سن ہی 


قوله تعالی : راو ان تبنَلک لک کرٹ ھت رو رت ۲ 


قولەه: (ولولا تثبیتنا إیاك) [شارۃ إلی | اُنْ ان مصدریة إذ ہے۔ 7 لابد وان ایکون 
اسما اي ولولا تٹیٹنا إیاك موخود, 


قولەه: ایت آن مل لی اتیج مرادم) ان تمیل معنی ترک قولہ ای تع ماد 
إشارۃ إلٰی تقدیر المضافین في :إليھم . 
ات قولە: نر سلیور یپ وپپ ای 
أدرکتك عصمّْنا فمدعت أن تقرب من الرکون فضلاً من أن ٹرکن إلیھم وھو صریح فی أنهَ 

عليه السلام ما ھم بإجاہتھم مع قوۃ الداعي إلیھا ودلیل علی أن العصمة بتوفیقءالله وحفظہ) 
لو یتر نی شر و فو میں و جا 
افمعنی قوله کنت: علی صدد الرکون علی معرض الرکون لا أنه عمه قوله وھو ذلیل غلی 
العمصمة أيى عصمة کل نیعت لی انکر مال اتا ول کر لدب 
إضافة ویمکن أن یراد عصمته عليه السلام علی آن ان الام عوض عن,المضاف إليه آوْ للعھدا 
إذ الکلام فیه ویدل النظم علی آن عصمة الأمة بتوفیق اللہ بدلالة النص وبطریق إِلأاولي. ۱ 


قوله تعائی : دا دک نک الحموٰۃ وضعف انبا لا ك کا تی ا 


قوله: (اي لو اریت ل۵ قدرہ لان إنا جواب للقول ولر تقدیرً رجزاء الفمل 
وفيه مبالغة حیث تر تب العذِاب علی القرب فما ظلکم بالرکوٹ إليه نظیرہ ولا تقریٰا مہ 
الشجرۃ والقرب بالرکون یکوٹ بالھم والعزم فبطل قول من قال إِلْه عليه السلام ھم بھا۔ 
. تقتا را رپ سز رونا او شرف ارات ری ای ما 
الفعل غیر۵) أي عذاب الدنیا وھو عذاب الحپاۃ وعذاب الآخرۃ عذاب الممات آي بعد 
الممات وآعاد العذاب ولم یقل والآخرة لکونە نوعاً آخر من ن العذاب ا٭ شد الأول قپل یه 
إشارة إلی ان من الکلام مضافاً مقدراً وقد کان موصوفاً ولو قیل لفظ الضعف:یشعر:العذابِ 
الم یبعد وتوضیح أُذقنا قد مز في قوله تعالیٰ طفأذاقھا الله لباس الجوع4 [الفحل : ])١!‏ 
الأایة وعذاب الآخرة یتناول :عذاب القبر لأنه آول منازل سے اس رم 
االمماتگ٭ [الاسراء: ]۷٢‏ إشارۃ إليه٭. ْ 


فوله: (لأن ے خطأً الخطیر أخطر) بمان وجه شف ےت أقبح تاد 
ہوے۔۔ و بب سی تو شت تح رد 


بمعنی الشریف وأخطر بمعنی آکثر خطرا ووبالا ولا یخفی ما في الجمم ین الخطیر 
والخطر من الحسن . 

قوله: (وکان اصل الکلام عذاب ضعفاً فی الحیاۃ وعذاباً ضعفاً فی الممات بمعٹی 
مضاعفھا ثم حذف الموصوف وآقیمت الصفة مقامه ٹم أضیفت کما یضاف موصوفھا) وکان 
اأصل الکلام أي مقتضی الظامر عذاباً الخ وأما مقتضی الحال فما اختیر فی النظم قوله 
بمعنی مضاعفھا احتراز عما قیل إنه من آسماء العذاب والقریلة علی تقدیر العذاب ترتتے 
الإذاقة علی قرب الرکون وقولہ غاإئم لا تجد لك4.[الإسراء: ]۷٤‏ الاّية وأما مجرد الإذاقة 
فلا یکون فرینة لأنھا ظاھرۃ فی الأنعام لولا القرینة الصارفة. 

قوله : (وقیل الضعف من آسماء العذاب) فلا حاجة إلی تقدیر کما أشرنا إليه لکن 
یفوت المبالغة ولا یفھم زیادة العذاب إلا أن یقال [نە من أسماء العذاب الزائد والمضاعف 
ولذا مرضه وأیضاً لیس بمتعارف فی ھذا المعنی ۔ 

قولہ: (وقیل المراد بضعف الحیاۃ عذاب الآخرۃ وبضعف الممات عذاب القبر) 
فالمراد بالحیاۃ حیاة الآخرة والتقدیم علی عذاب القبر مع أنه مؤخر لشدته ولدوامہ وھو 
تکلف مع فوت المبالۃ ولذا مرضه ولم یرض بە. 

قوله: (یدفع العذاب عنك) إذ النصرۃ فی الأصل دفع المضرۃ والدفع أسھل من الرفع 
فعدم وجدانه من یرفعه بالطریق الاولی وقد عرفت إِن عدم الوجدان کنایة عن العدم والدفع 
بالنصرۃ آقوی فیعلم منه أن لا شفاعة لە ولا فدیة. 


7 7 بے وھ و پر سے سے خر سر جم -_ -- سے ٌٰس کے ے.ْٔے مس خر خی 
قوله تعالی : وَإان کادوا لِسَتَفروِك بن الارض لیخرجواد مِٹھا وَإذا لا بلب ٹور خِلاعك 


او ڑا 

قوله : (وإن کاد أھل مكة) قرینة ما ذکر بعدہ وعو الإزعاج والإخراج لآأئھم مشھورون 
بذلك والشھرۃ تغنی عن الذکر صراحة ففيه تفکیك الضمیر والامر فيه سھل . 

قوله: (لیزعجونك ہمعاداتھم) معنی لیستفزونك وقد مر تفصیله في قوله تعالی 
واستفزز والازعاج غیر الإ خراج . 


قولە: وکان أصل الکلام الخ یعنی أن أصل الکلام وعو کلام أوساط الناس لأذقناك عذاب 
الحیاۃ وعذاب الممات ٹم قصد مرتبة أہلغ منه فوصف العذاب بالضعف فصار عذاہاً ضعفاً في 
الحیاۃ وعذاباً ضعفاً في الممات ئم قصد مرتبة أیلغ فحذف الموصوف وأقیم الصفٰة مقامه إحالة 
لإرادتہ علی العقل فصار ضعفا فی الحیاة وضعفا فی الممات ثم حذف لفظ فی عن البین لقصد 
عرتبة ابلغ لزیادۃ اختصاصه بالاضافة فصار ضعف الحیاۃ وضعف الممات والمعتی عذہناك ضعف 
ما یعذب ہە فی الدارین غیرك بمٹل عذا الفعل لآأن خطاً الخطیر اأخطر الخطا. 

قولە: لیزعجوئك لفظة أن فی وإن کادوا مخففة من الئثقیلة واللام فی لیستفزونك هي الفارفة 


فولە: ورک یتور شر ابدہ ْ 
لّیة لم یخرج عليه السلام می مکة فضلاً عن الإخراج شم وقع بعدۂ الخروج لی خراج 
فلا إشکال بأن کاد للمقاربة لا للحضول وقد حصل الخروج کما قال تعالی ٭وكابؾبمن 
قریة هي أشد قوۃ من قریتك التي أخرجتك 4 [منحمد: ٠٣۳٣‏ الایة الائھم ھموا وعزمواآخ 
وکادوا أن یخرجوك ولکن اللہ تعالی منعھم حتی ھاجروا بامر ربە فاطلق الإخزاج علی [رادة: 
الإخراج ولوقوع الخروج دون الإخراج قال سر کی شی و+ 
یہقون الخ ھذا حاصل ھا قیل ھنا: ۱ ٰ 
قولە: (إلا زماناً قلیلاً وقد کان کذلك فإتھم أھلکوا 0707 ۷ه" مال 
قلیلاً اختارہ مع أن الملائم لما:قبله إلا لبثاً قلیلاً لأن الاسٹثناء من عموم الأزمنةوالمعنی لا 
یلبثون في رض مکة بعد خروٰٴجك فی زمان من الأزمنة إلّ زماناً قلیلاً مع أنه یستلزم کون 
اللیث قلیلاً وقیل لان التوسم یإقامة الوصف مقام المرصوف بالظزف أنسب والمراد لعدم 
لبٹھم لیس بإجلاٹھم بل بإھلاکھم وناشارة إلی ذلك قال أھلکوا ببدر الخ. کت 
قوله: (وقیل الآية نزلت قي الیھود حسدوا مقا النبي عليه السلام ہمدینة فقالوا الشام ٰ 
باب سیت اہم ری یں سڈ کر ار اس ا 
فرجع) ھذا ضعیف جدا ا لأن السورۃ مکیة وأیضاً لیس ما ذکر الإخراج غایة الامر إئه تشویق 
إلی الخروج والمتعارف في الأخراج الإخراج قھرا. :. 
قوله: (ئ ٹم قتل' منھم پنو قریظة واجلی بنو النضیر بقلیل) بین لغدم اللبك علی ھذا 
المعنی وإنہ عام إلی الڑعلاكه وإلی الإجلاء وقیل المراد من الأرض رض العرب وعله فلا 
×یر یں رچ سیر رمی' فروکابن من قریة٭ [محمد: 0)4 عذا 


قوله: (وقریء لا بلیٹوا منصوبا باذ علی آئہ معطوف علی جملة تولٰەہ: تہ کادیا 


ہینھا وہین ان الشر طیة وضمیر لان رت مقشذر التقدیر وأنه أي وآن الشأن کادوا فزونك, ' 

ٰ قوله: علی أنه معطوف علی جملة قولە إ وط یس فرامتت ارہ سا کت 
ایکون اذن لا یلبٹون عطفاً علی مُجموع الجملة التي ھي لوان کادوا لیستفزونك4.[الإسراء: آمد 
حتی یکون إذن جواباً وجزاہ وأما إذا عطف علی خیر کاد علی ھذا التقدیر یکون هو في حکم خبر 
کاد مربوطاً متصلاً ہاسمه فلا یکون حینثدٍ جواباً وجزاء فحین وقع ھکذا في ألناء کلام واخد لا 
یعمل لفقد شرط عمله وھو کوٰنه جواباً وجزاء فیکون ذکرہ لغواً علیٰ ما قال القطب من ان إذ 
اعتماد ما بعدھا علی ما قبلھا لأ بعمل لاختلاط ما بعدھا ہما قبلھا حینثدٍ فیصیر إذاٴلغواً قالِ نوز 
الدین الحکیم فیه رو یس سای دوب سع سو شاف 


)۱( متاخ فی الآخبار فلا نال قولہ یل وآئت خیر با تراخی قي الجمل کل فی م قد حاجة 
. إلی الحمل 7 التراخي ۂ و و ٰ ْ 


سورة الڑآسراء/ الآيڈ: ۷۷ 
لیستفزونك*٭ [الإسراء: )]۷٦‏ فحینٹذ یتحقق شرط نصب إذن وھو کونھا في آوْلجملة. 

قوله: (لا علی خبر کاد فإن إذا لا تعمل إذا کان معتمداً ما بعدھا علی ما تبْلھَا) نان 
إذا لا تعمل أي فیما بعدھا إذا کان ما بعدھا معتمداً علی ما قبلھا وذلك إذا کان معطوفاً 
علی خبر کاد فیعتمد علی اسمھا فیرتفع ویکون |ڈا لغوا بیٹھما وإذا کات معطوفة علی جملة 
وإن کادوا فلا یکون کذلك فیعمل وبھذا حصل ا توفیق بین القراءتین قراءة الرفع بناء علی 
عطِفّھا علی یستفزونك وگراءة النصب علی عطنھا علی جملة وإن کادوا لکن کون معنی إذا 
لو خرجت لا یبقون غیر واضح حینئثد فتدبر ۔ 

قولہ: (وقرأً ابن عامر وحمزة والکسائي ویعقوب وحفغص خلافك وهو لغة فیە قال: 

عفت اللبار خلافیمفکانما بسط الشواظب بینھن حصیرا) 

أي في الخلف'''' المقابل للامام لا مصدر خالف لاختلال المعتی حینئذِ ولعدم 
ظھورہ استدل بقوله قال أي الشاعر عفت الدیار أي درست وخربت خلافھم أي بعدھم 
فکأنما بسط أي مد ونوش الشواظب جمع شاظبة وھي سعف النحل الآأخضر لکن المراد 
بھا النساء یقال شظبت المرأة الجریدة شظباً إذا شققته لتعمل عنه الحصیر یصف دیار 
الأحباب إنھا اندرست وخربت بعدھم وإنھا منکوسة کأتھا سبط فیھا سعف النخل ومحل 
الاستشھاد خلافھم وإله بمعنی بعدھم پکذا ما فی النظم . 

قولہ تعالی : شتَة من قَذ سنا فبکانک من زیسلنا وا مد لکنا مو 

قوله: (نصب علی المصدر) وھو المختار لإفادة المبالغة من القول بأئه منصوب 
علی نزع الخافض أي کسنة ضعیف ولذا لم یلتفت إليه المص فلا نوقف علی قولە إلا 
قلیلاً کما نقل عن الدر المصون وعلی الٹانی فالمراد تشبيه حاله بحال من قبله لا 
تشبيه الفرد بفرد من ذلك النوع وعلی الاول آن ذلك من ھذا النوع لا التشبيیه 
فالمعنی علی کلا الوجھین ان ھذا لیس بمختص بھم بل عادۃ جرت فی الأمم الخالیة 


ٰٔ۹"_ 


وھذا النظر هو معنی تعلیل المصئف بقولە فإن إذا لا یعمل إذا کان معتمداً ما بعدھا علی ما قبلھا 
قال بعف الفحول من شراح الکشاف في جواب النظر المذکور أنه یمکن أن یفھم کونه جوابا 
وجزاء من حیث المعنی ئحو وإذا کان کكذلك إذن لا یلبثوت قال آہو البقاء والبات النون لالغاء إِذن 
لان الواو العاطفة تصیر الجملة مختلطة ہما قبلھا فیکون إذا حشوا قول کلام أبي الیقاء صریح فيی 
أن الواو یجعل إِذا لقواً سواء کان عطفاً علی خبر کاد أو علی مجموع الجملة المتقدمۂ . 

قوله: عفت الدیار البیت عفت اندرست خلافھم بعدھم الشواطب جمع شاطبة من شطبت 
المرأة الجربد أي شقت غصن التحل لتتخذ حصیزاً یصف دروس دیار الأحہابِ بعدھم وأنھا غیر 
مکنوسة کأنما بسط فیھا سعف النخل أى غصۂه. 


)١(‏ وکذا جاء خلاف بمعنی الخلف في قولہ تعالی: ففرح المخلفون بمقصدعم* خلاف رسول الل الایة. 


نت : کے ۱ مے۔ ہ .ہہ سمووالرہ/9: جم 
وفیه تاکید لما قبله بآئه لا محالة أنھم مواخذون لو خرجت من بین أظھ ره ُ 

کو له: : (أي سن اللہ ذلك سنة وهٰو ان بھلك کل آمة اخرجوا رسولھم من بین الهرْهم: 
۱ پوس سیت ای الرسل لاٹھا من آجلھم مت کو ون ار اي وی 
خرجت زلم ال کرت لئے ای قاد لئے رشن 4ھ الا العاصیڈ مختصة ل۵ 
تعالی لأنه فعله فقط بلا مدخلیة کسب العبد والإضافة مجازیة لأدنی ملابسةة وھو کون ٰ 
الاھسلاله لأجلھم ولمخالفة قوم 0) الوسرویل میا آق مض 
آن السنة لل تعالی ۔ کت کپ 


قوله: (ي تغیبرا) أي من حال إلی حال 7 بطریق الدفع . 


8 سس سے گر 


قرتن قحائی ار لسر "وت**۶ت ‏ ۰ ٠‏ 
کات منہودا لا . َ.. ۱ 0ھ" 
ات قولە: : (لزوالھا ویدل عليه قولہ عليه السلام آتاتي جیریل لذلوك الشمس ہحین اٹ ., 
فصلی ہي الظھر لزوالھا) قدمه لأنہ مؤید بالخبر الصحیح اخرجہ البيھٹي عن این - ٦‏ 
رضی الله عنه . 
قولہ: (وقیل لفروپھا) تفسیر آخر لدلوك لکن مزضہ لما مڑ: ۱ ۱ 
قولە: (وأاصل التر کیب للانتقال ومنہ لدلك فإن الدلك لا یستظر پدہ) اي ا الْمرکب من 
مادة د ل ك أصل معناہ الانتقال ٘طلق علی الزوال لانتقال الشمسنٰ من وسط السما :إلی: . 
جانب الغروب وأطلق أپضاً عَلی الغروب ہی مسر سےا س 
الدلاك ینتقل یدہ من موضع إلیٰ آخر: ۱ ۱ 
قوله: (وکذا کل ترکب من الال ولا مع قطم النظر عن آخرہ سواء 7 کان کانا 7 
لا یدل علی الانتقال ومزادہ الثأیید ہکون الائتقال معتبراً فی جمیع معانیھا فان ھذا مال . 
لما في آخرہ کاف أیضاً وبھذا یظھر وجه تعرضه بذلك. . 
ہی 7 دلج ودج وع ولف ون کطع) ٹي آخر چیم من الاجة می لسیر نی 
ظاہر ودلع 0 الہھملۂ ا خی“ لسانہ والانتقال فيه من داخل سا لی خارجہ 


دلع لسائي لیے حرج بتعدی ی ولا کر فو ات ا 1 ار سی بل تر 
منبسط الخطو لثقله عليه والدلف:بفتحتین المشيء سے وف علی مھل یقال . ادلف' الخ 


. آر جرخ لسانہ یتمدی 7 یتعدی‎ (١) 


سورۃ الڑسراء/ الاڈ : ۷۸ ‌ْ 


ودلف بالفاء إذا مشی مشی المقید ودله بالھاء أي ذھب عقلہ''' ففيه انتقال َعلوي . 

قولہ: (رقیل الدلوك من الدلك لأن الناظر فیھا یدالك عینه لیدفع شعاعھا مَنِ‌الدالك) 
لا بمعنی الزوال والغروب فالدلوك مصدر مزید مأاخوذ من المصدر المجرد لأنه الأصل) کیا 
قالوہ ني الطھارة وسموہ اشتقاتاً وبه صرح الزمخشري فیکون معنی الدلوك الدلك بعیله 
قوله لن الناظر الخ شامد عليه وھذا منعظم علی کون المراد به الزوال دون الخروب لا 
ضیر فیه لان الأآول هو المعول قوله لآن الناظر یدفع یمینە مشیراً إلی أن إضافة الدلوك إلی 
الشمس مجازیة لکونھا سہببأ للدلوك وکون وہ وہ آخر صحیح کالمصدر 
المیمي فانه مشتق من المصدر الغیر المیمي نعم إنه لا یشتق من الفعل لکن یرد عليه أن 
کون المصدر المزید مشتقاً من المجرد دون عکسە غیر ظاعر وإذا کان معنی المزید واضحاً 
دون المجرد یقال إن المجرد مأخوذ من المزید للتوضیح نظیرہ ما قال صاحب الھدایة 
الوجه من المواجهة ہمعنی الآخذ لا الاشتقاق فإن الأخذ أعم حتی یستعمل فی الجوامد 
والظاھر أن مراد صاحب الکشاف بالاشتقاق منا بمعنی الأخذ لا الاشتقاق المصطلح وذذا 
قال کما قالوہ فی الطھارة وسموہ اشتقاتاً. 

قوله: (واللام للتاقیت) أي لبیان الوقت بمعنی بعد الزوال والوقت سبب لوجوب 
الصلاةۃ کما أنه شرط لھا فالقول بأنھا للسبب لآن دخول الوقت سبب لوجوب الصلاۃ لا 
حاجة اليه . 

قولہ: (مثلھا في الثلٹ خلون) تایبد لھذا الاستعمال وإشارۃ إلی أنه شاع في التاریخ . 

قوله: (إلٰی ظلمتہ وعو وقت صلاة العشاء الأخیرة) وأصلءە الامتلاء یقال غسقت العین 
إذا امتلعت دمعاً وقبل السیلان وفوله غست اللیل انصباب ظلامه ولذلك لم یطلق علی 
الظلمة بعد الخغروب قبل وفقت العشاء الأخیرۃ . 


إذا مشي وقارب الخطوی قولھم وفیل الدلوك لان الناظر إلیھا بدلك عیيه لیدفع شعاعھا وذلك لا 
یکون إلا وقت الزوال فھذا الوجہ تأویل کون الدلوك ہمعنی الزوال علی الکنایة . 

قوله: لأنہ رکلە فھو من باب المجاز المرسل سمی الکل ہاسم الجزء لعلاقة بیٹھما. 

قوله: بیان لمبداء الوقت أی لمبداء وقت المخرب ومتھاہ. 

ثول٭: واستدل به علی ان الوقت أي علی أن وقت المغرب عمتد إلی غروب الشفق أنە ما 
لم بغرب الشفق لا یحصل الحْسق وزمان الغسق خارج عن وقت المغرب لأن کلمة إلی الانتھاء 
الغایة والغایة خارجة عن المغیا۔ 

ٹوله: واللام للتاقبت المعنی ۶ائم الصلاة وقت دلوك الشمس4* [الإسراء: ۷۸] کما فی 
الئلث خلون أيی وقت ثلث لیال مضین . 


. أي من الھوی کذا قیل والظاعر العموم لوجود الانتقال فی مطلقہ إلا أن یقال إنە مقتضی اللفظ‎ )١( 
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قولہ : (وصلاة الصبح سمیت قرآناً لأئه رکٹھا کما سمیت رکوعاً وهُودا) سمیت: 
الصلاةۃ نفسھا قرآناً مجازاً بعلاقة الکلیة والجزئیة ولعل وجھه أن القراءة فی صّلاۃالیجر: _ 
اکئر مٹھا فی سائر الصلوات فیذل علی وجوب:القراءة فیھا صریحاً وفي غیڑھا بَلَلالة 
التص لا بالقیا فانہ مھما امکن دلالة التص لا عملی للقیاس مع آن ما ٹیٹ بالقیامن 
لیس برض . ٰ ٰ 

قولەه: 0 7 
لکونھا منذوبة فیھا ولا دلیل) رد علی من استدل بھا من الأئمة الحنفیة کما في الکشاف' 
علی وجوب القراءة فیھا صریحاً وفی غیرھا بدلالة اللصں کما عرفتہ قوله لجواڑ:سبند لذلك . 
الرد وأجاب صاحب الکشاف بأن العلاقة المذکورة علاقة الجزثیة والکلیة إذ الندبیة لا 
تصلح علافة معتہرة ٴإلا بتکلف والتسبیح الذي یراد به الصلاۃ مجازاً لیس بمعنی قول 
سہحان اللہ ہل ہمعنی التنزیه إلبالغ الحاصل بقراءة الفاتحة بل بالکبیر الواجب بالاتفاق: 
وبالفعل الشامل لجمیع الارکان انتھی . ویؤیدہ قول أئمة آلبیان أُن الجزء لا یکون علاقة: 
مطلقاً بل الجزء الذي لە اختصاص بالکل وینتفي الکل بانتفائه أو ینتتي المقصود من الکل: 
بانتفائه قما ظلك بالأمور المتذوبة ولو کفی بہذا القدر فی المجاز غلاقة لتحقق علاقات)' 
کثیرۃ لا یضبطھا عدد حتی قالٰ أئمة الاصول والفقھاء أن من قال لام رأتہ یدك مثلاً طالق لاٴ ْ 
وس وروش نون تر سی ور پاب بر و و ٴ 
اتصال الامور المندوبة إلی الصلاة وبھڈا البیان یتم استدلال أنمٹنا بلا امتراءی۔ ٠‏ 
ان قولە: (نعم لو فسر بالقراء فٰي صلاۃ الفجر دل الأمر باقامتھا علی الوجوب نیھا 
نصاً وفي غیرعا قیاسا) رجح امام ھذا التمفسیر لکن لا بلائم قوله والاآیة جامعة :الخ 
وفی أحکام''' الجصاص أقِٔم قرآن الفجر وفیە دلالة غلی وجوب القراءة في ضلاق 
الفجر لأن الأمر للوجوب ولا قراءة فی ذلك الوقت واجبة إلا فی الصلاۃ وآأنت خبہیرا_ 
بآن أقم لیس بمتعارف في الفراءة بُل مستعمل في مواضع في إقامة الصلاۃ ولا بعرف 
استعماله في القراءة فيٴ غیر ہٰذا المورضع قوله أو قیاساً الأولی بدلالة النص بدل قیاسا: 
(آن قرآن الفجر) أظھر تی:ىو یح المضمر للتقریر ثي خد لما في الاظھار من مزید ٴ 
الہان والاشعار ےس صلاۂ الفجر : ٰ 
قوله: اقب لاکة ایل وملاکة تار فی مت لوئت تلشی الحئظة کم 
یصعد ملائکة اللیل وکذا في وقت العصر کما في الکشاف وغیرہ'''. ٴ 

قوله: روس سس بی الظلمة بائضوۂ والئوم دی مر اخ 


() والتعجب من الجحصاص وس مھ مر گا روم لک و 
وفوله ومن اللیل فتھجد یه یأباہ اوالٹانی یشیر إلیە المعص ودفعہ والأول مدفوع بأن أقم قرینة, ة وأیضاً 8 
عسوق لبیان الصلاة ۔ : 

)۲ ورواہ الٹرمذي عن أبي ھریرۃ رضي الله تعالی عله عن الٍي عليه السلام وقال هذا پر سر پت 


سور؟الاسرام/الآیڈ: ۷۸ _  .‏ م.سسصسےتس کک صہ۔۔ ۹۹٦٭؛‏ 
الموت بالانتباہ أو کثیر من المصلین أو من حفه أن یشھدہ الجم الٰغفَیْزٌ)أو شواعد 
القدرۃ أي علی البعث آأو علی جمیع الممکنات قوله من تبدل الظلمة بالضیاء فيه 
مسامحة إذ لا تبدل بل ذھب الظلمة وجاء الضیاء مکانە إلا ان یقال إن الباء للسہبيةفي 
بالضوء وفی الانتباہ قوله اخ الموت استعارۃ مصرحة وکذا الانتباء أآخو الحیاۃ فعلی ھهڈّا 
یکون مشھوداً بمعنی مشھوداً فيه أي بشھد ویحضر فيیه شواھد وأما فی الأآول فعلی بابه 
قولہ أو من حقه أن یشھدہ فیکون مشھوداً مجازاً لکن لا حاجة إليه وعلی کل معنی هو 
من الشھود بمعنی الٰحضور . 

قولە : (والیة جامعة للصلوات الخمس أن فسر الدلوك بالزوال) بدخول الغایة تحت 
المغیا لقیام القرینة علی ذلك وھو قول النبي عليه السلام وفعله أي ہین ان ھذہ الأوقات أوقات 
الصلاة بتعلیم جبرائیل''“ أول الوقت وآخرہ أن فسر الدلوك وھو المختار کما مرّ مرارا. 

ٹوله: ڑولصلاة اللیل وحدعا أن فسر بالغروب) ولصلاۃ اللیل آي جامعة لھا وکلامہ 
ساکت عن دخول صلاة الفجر فی صلاة اللیل وعدمه فإن فسر الٹھار بالمفجر الصادق کما 
هو عند أمل الشرع لا تدخل وإن فسر بطلوع الشمس تدخل لکن هذا رأي أرباب النجوم 
لأآن مرادہ بیان قوله تعالی : فلدلوك الشمس4* [الإسراء: ۷۸] إلی ٭غسن اللیل٭4 
[الإسراء: ۷۸] ولم یتعرض لبیان وقرآن الفجر لآنه ظاھر ولا مدخل فيه کون تفسیر الدلوك 
بالزوال أو الغروب الا یری أنه فسر غسق اللیل بصلاۃ العشاء الأخیرةۃ وجعل کلامم بناء 
علی قول غیر أھل الشرع خارج عن الإنصاف ونقل في قولە تعالی : ٭فسبحان اللہ حین 
تمسون4 [الروم: ۱۷] الاّیة عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أن تمسون صلاة المغرب 
رالعشاء وتصبحون صلاة الفجر فجعل صلاة الصبح مقاہلة لصلاۃ اللیل فلا تغفل ئّي کل 
وقت من الزوال إلی غست اللیل ووقت الفجر وقت الصلرات الخمس وبعد العصر وفت 
صلاۃ العصر إلی الغروب وإن کان وقت الکراھة بالنسبة إلی النوافل وبین المخرب والعشاء 
لیس فيه وقت مھمل عند الشافعي في قوله القدیم واختارہ المص نعم الاّیة حجة عليھم 
بالنسبة إلی القول الجدید للشافعي . 

قوله: (وقیل المراہ بالصلاةۃ صلاة المغرب) بناء علی أُن الغایة خارجة عن حکم 
المغیا وھو ضعیف کانە لم یصل إليه بیانه عليه السلام وإلی ما ذکرناہ أشار بقوله وقوله: 
طالدلوك الشمس4 [الإسراء: ۷۸] الخ . 

تولہ: (وقوله ڈلدلوك الشمس4 [الإسراء: ۷۸] إلی ف٭ؤغسق اللیل4 [الإسراء: ۷۸] 
بیان لمبدأ الوقت ومنتھاہ علی أن الوقت یمتد إلی غروب''' الشفق) وھو مذھب الحنفیة. 


. کما ورد فی الخبر الصحیح فیکوت ییانا لھذا المجمل‎ )١( 

)٢(‏ وقد غرہ تفسیر المص الحمد علی مذعب الجمھور من أن الحمد یکون می مقابلة الأنعام وغپرہ ولم بنظر 
إلی بیان اختبارہ الحمد علی الشکر فإلە صریح في أن الفرد الکامل منه ما یکون في مقابلة الأنعام ومآ 
وقع في القرآن من الحمد اکثرہ بل کله في مقابلة الانعام. 


۰-ےسسسب ۔ - مولو‌الایرہ/اویہ: ۱|۷۹ 
۱ قوله تعالی : وَمِيّ اَل مَتَهجَد یی هك من مل رك کم سر ھا 


قوله : (وبعض اللیل فاترك انھجود للصلواتِ والضمیر للقرآن) وبعض اللیل الْغ آار 

إلی أن من بتبعیضیة لاإشارۃ إلي عدم استغراق الیل للعبادۃ فإنه لیس بممدرح وأشاز لین 
ان التفعل بناؤہ للسلب والھجود , بضم الھاء النوم ومعناہ التجنب عن الئوم مثل تاٹم أي . 
تجنت الہ ٹم کما في الشافیة وجاصله ترك النوم قوله للصلاة مستفاد من قوله تافلة لل مم ٴ ۱ 
أُن السباق في بیان الصلاة والضمیر للقرآن ہطریق الاستخدام ان وی وت 
آشکال الجصاص بأن کون المراد بە الصلاۃ یأباہ قوله : ٦‏ 
ہے سیر سسجت ۱ 
فإنه لا معنی ئلٹھجد بصلاۃ الفجر وت أرید بە ظاھرۃ کما اختارہ الجصالٰ قالامر : 
ْ یتسہ سے سو سس رب 8ہس بی 
قوله: (فریضة زائدة لك علی الصلوات المفروضة أو قضیلة لك لاختصاص وجویہ 
بك) فریضۃة الخ فالنافلة بمعناما اللغوي وھو الزیادةۃ فالصلاۃ في اللیل وإِن کاتت مندوبة: 
علی الأمة لکٹھا فریضة عليه السْلام والتعبیر بالنافلة لکونھا زائدة لی المفروضة المذِکورۃ . 
فی الاآیة السابقة فالزائد حقہ أنٰ یکون من جنس المزید عليه فالتھجد من الفرائض صرح . 
ادوس ہی سوہ سیر سب تین پہھوا ف۸رسر جرد ہار و 
ند ری لات انس باصیة لی ال وکی قرفي مل اتی علهال- لاو ومن 
ری رع لاو ٤+70‏ ۹'٭' + پگ گآ ۰",۰ھ 
البوجة لا مک وأما بالنسبة إلی الأامة قھي فکفرة ولم یلتفت إ لیه الخص لبعدہ :عن المقام, 


فلز ای زسط تقایل فان ہس اي لان لا بت ےھ تڈ 
وظاھر تھجد أمر بالھجود لکن المزاد بە الأمر بترك الھجرد وھذا من استعمال ہہ الصہِمٰة فی الترك : 
عُند العرب کالتأئم والتخرج یقال تأئم عن کذا أي ترکە لعدہ آثماً وتخرج عنەہ أي ترک لعدہ خارجاً. : 
قول٭: لاختصاص وجوبە لك معنی الاختصاص مستفاد من اللام في لك ومعتاہ مخٹص | 
مو ویو سو کو وہ شس اوجد ھی ٰ وہر 


مندوب غیر واجب. 


حر جلست ملس زید ولا جوز للخ ملس زی ا لی حا لی اط ای ۱ 
تکلف فيیه کما أن الإدخال ایقا : کنلك۔ ٰ ٰ 
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والانسیاق الکلام عسی أن یبعثك ذکر بصیغة الإطماع جریأ علی عادۃ الملوْلّٰ واشعاراً ہأنە 
تفضل وھذا بیان تکرہمە عليه السلام في یوم القیامة أثر بیان تعبدہ ومجامدته فی الدنیا۔ 

قولە: (مقاماً یحمدہ القائم فیه وکل من عرفہ وھو مطلق ٔي کل مقام یتضمن گرامة) 
یحمدہ القائم فيه ي الموجود في ذلك المقام وکل من عرفه أي کل من لم یوجد فی ذلگ 
المقام لکنە عرفه فیحمدہ أیضاً |ما لوصول نفعه إلیھم أن أرید بہ الشفاعة عة التی تش تشفع لجمیع 
ید ری کرت سار ودج کت 
بە الشفاعة لعصاۃ الموحدین وکذا الکلام أن آرید بە مطلق المقام الذي یتضمن کرامة سواء 
کان مقام الشفاعة أولاً لکن المشھور عقام الشفاعة کما قاله المص ئم آیدہ بما روی أبو 
ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنہ فتجویزہ إرادة مطلق المقام الخ لأنه من الاحاد فلا یفید القطم ۔ 

قوله: (والمشھور أنە مقام الشفاعة لما روی أبو مریرۃ رضی اللہ عنه أنە عليه السلام 
تال هو المقام الذي أشفع فیه لأمتی ولاشعارہ بأن الناس یحمدوئہ لقیامه فيه وما ذلك إلا 
مقام الشَفاعة) وعذڈا الحصر أي وما ذالٰك إلا مقام الشمماعة ینافی ما ذکرہ أولا من قوله وھو 
مطلق فی کل مقام الخ بحسب الظاھر وج الاشعار أُن المقام محل القیام ثم شاع في مطلق 
المحل وحمد المقام من حیث إنە محل قیام یقتضی أن یکون ذلك القیام محمودا أیضاً وھو 
إنما یکون بعظم القیام وشرافته ولا معنی لکوت القیام قیاماً عظیماً في القیامة إلا کونە 
للشفاعة إذ لا یتصور کونە للعبادۃ لانقضاء التکلیف والحمد وإِن کان عاماً بکونە فی مقابلة 
الأنعام وغیرہ لکن من حیث إنه راس الشکر المتبادر منہ ما هو فی مقابلة الأنعام لا سیما 
فی ھذا المقام مقام المحشر ولذا لا یراد بالمقام المحمود مقامه في الجنة وإن احتمله علی 
ان الاشعار لیس نصاً فی عدم احتمال غیرہ والمص في ضدہ بیان ما عو المشھور ولا ینکر 
احتمال غیرہ فاندفع إشکال مولانا السعدي وبھذا ظھر سر اختیار محموداً علی مشکورآ لأنە 
قد عرفت أن الحمد راس الشکر والشکر عقابلة النعمة قولاً وعملاً واعتقاداً ولما کان 
الحمد راس الشکر علم أن ما هو فرد أکمل ما یکون فی مقابلة اللعمة ولھذا قال عليه 
السلام ما شکر اللہ من لم یحمدہ وإلی ما ذکرنا آشار المص في آأوائل سورۃ الفاتحة وقد 
ذھل عنه الفاضل المزبور ۔ 

ثولە: (وانتصابه علی الظرف بإضمار فعله أي فیقیمك مقاما) لان اسم المکان الذڈي 
علی مفعل لا ینصب إلا بفعل نفسه إلا إذا کان ظرفاً مکاناً مبھماً فإنه یجوز أُن ینصب بغیر 
فعله وھنا لیس کذلك وتفصیله فی النحو . 


قولە: أي فیقیمك مقاماً قال أہو الہقاء فعلی عذا نصب علی المصدر . 
)١(‏ ولا ریب أن اعباء الرسالة ثابت لە عليه السلام عن عبدأ الرسالة ٹم وضع عنه عليه السلام ولا معنی للامر 


بھذا الدعاء فلا جرم ان القول لیبس ہشيء . 
)٢(‏ غیر مراد به أمته کما في الاول. 


٭- ےم ےمم . ج٤وڈسوومة‏ 9 
قول: (أو پعضمین ٹیمٹك معت) فحی یخصب یہ لعضت فلك والتضق غیر اتی _ 
قولہ: (أو نسال پہعتی ان یمنك نا مقام) أو الحال بتقدیر ذا لا رف نت یں 

فی انتصابه . ڑا ۱ ۱ ۳ ۱ ۱ 
قوله نائی: رت تہ ہے بل مك 

قولة: (ای ز اوت عسکعل لاک سدالت فر الا لایة فی قزاءۃ مدخل 
بُضم المیم نصتر سی ترضا تضشیر عدق وھو من إضافة الموصوف إلی الضمة تقدیرہ ْ 

مخرج صادق والاضافه إلی الصدق للمبالعٰة کحاتم الجود وقد ناقش بعضھم .کون مثل ھذا ۱ 

من إضافة الموصوف إلی الصفة وفسرہ بالمرضي لما قال الفاضل الیمني الصدق وصف. 

العقلاء فإذا وصف بە غیرھم کان دالاً علی أنەه مرضي والحکم وصف بالصدق مع آنه لیس' _ 

من العثلاء نالڈولی أن یقال الصدق وصف المتکلم والحکم فإذا وصف بە غیرھما کون 

مجازاً عن معنی یناسب المقام وھنا المناسب کونە مرضیاً والعلاقة نا هي ٴأن الصدق 
یستلزم الرضاء وکذا الکلام في مخرج صدق لکن الصدق ھنا بمعنی ملقی بالکرامة إذ 

الصدق مستلزم لذلك الإلقاء والأمر للنبي عليه السلام والمراد أمته والامر بھذا الدعاء می _ 

بکسب الأعمال المؤدیة لی ج و (إدخالا مرضیا سس خزاجاً 
ملقی بالکرامة). ٰ 

قوله: (وقیل المراد دحل المدینة والإخراج من مكة) بقرینة: 

قوله : (٭وزن کادوا٭* [الإسر اء: )]۷٣‏ فعلی ھذا الأیة مکیة . 

قوله: (وقیل إدخال مکة ظاھراً علیھا وإخراجه متھا آمنا من المشرکین وقیل إدخالہ 
الغار وإ(خراجه منه سالماً) وقیل إدخاله مکكة الخ وھذا یدل علی آنھا مدینة وفی الکشاف إنھا 
نزلت یوم اح وفي الکشاف ھذا بدل علی أن بعض السورة تزل بُعد الھجرۂ ڈنرا 

مرجوح لا یعبأً بھذہ الدلالة ۔ ۱ ٴ 
قوله: زمر تھا اعد ایا الرسالة وإخراجه منھا مؤڈیا اکھے سی 

و زورب رب رو رد وو 


تولە: ! ادخالاً برضنا وا ا ملقی بالکرامةۂ معنی الرضی والکرامة مستفاد من الاضیاقة فإِن 
اللاضافٰة فی مدخل صدق ومخرج صدق مثل الإ ضامٰة فی رجل صدف درجل سوء والصدق [نما مو 
02 ذوي س فإذا رت غیرہ کان دالا علی أن دذلك الشیء مرضيی محمود في ہایہ: 


(١)‏ چس چرچ (٢)‏ ہ۔' 
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من قبیل لجین الماء والأمر في ھذا الاحتمالات لە عليه السلام والمدخل والمخرج علی 
مذا معنوي وکذا فیما یليه من فوله في أمر ولڈا أخرھما۔ 

قوله: (وقیل إدخاله في کل من خالفني ما یلابسە من مکان أو آمر وإخراجھمنه 
وقریء مدخل ومخرچج بالفتح علی معنی أدخلني فادخل دخولاً وآخرجنی فاخرج خروجاً؟ 
فیه مسامحة إذ الإدخال یستلزم الدخول والفاء التعقیبیة لا یلائم والمعنی فاقبل الدخول 
فاقبل الخروج . 

قوله: (حجة تنصرنی علی ما خالفنی) أي المراد بالسلطان الحجة لأنھا سبب الغلبة 
تنصرني مجاز في الإسناد . 

ٹولە: (أو ملک ینصر الإسلام علی الکفر) أو ملکاً بضم المیم وسکونت اللام مصدر 
أي قھراً وعزاً کما في الکشاف قدم الأول لن الخلبة بالجن في أمر الدین أھم وأعم من 
الغلبة بالسیوف اختار أولا من خالفني لان الجھاد بالحجۃة أعم من المنافقین والمشرکین 
والقتال مختص بالکافرین فلذا قال علی الکفر . 

قوله: (فاستجاب اللہ بقولە: ۶ فإن حزب الله هم الغالبون4 [المائدة: ]٥٥‏ إلیظھر: 
علی الدین کل [التوبة : ]٣۳‏ یستخلفتھم في الأرض) فاستجاب اللہ لآأن هذا القول دعاء 
کما رب ادخلني دعاء واختار استجاب لانه |جابة بالسؤال بعینە بخلاف اُجاب قولہ: ٭فإن 
حزب ا عم الغالبون4 [المائدۃ: ]٤٥‏ أي علی الأغلب أن آرید الغلبة بالسیوف أو دائماً 
ان أرید الغلبة بالبرھان والحروف وکذا الکلام فی ل٭لیظھرہ4 [التوبة: ]۳٣‏ الایة فالایات 
الٹلاث ناظرۃ [لی کلا الوجھین ولیست علی سبیل التوزیع . 

قولہ تعالی : تیج حر الع ٤ت‏ کے رَرن ا 

قوله: (الإسلام) فسرہ بە لأئه فرد کامل من الحق وشامل لعبادة اللہ وتفسیرہ بعبادۃ 
الله خلاف الظاھر لآن العموم عو الأھم (وجاء) فی مثله استعارۃ . 

قوله: (وملك الشرك) إشارۃ إلی معنی الباطل لأنه فرد أکمل منه ولم یفسرہ بعبادةۃ 
الأصنام لما ذکرنا من أن الظاھر العموم والمراد بالشرك مطلق الکفر کما في قولە تعالی : 
٭إن ال لا بغفر أن بشرك بە٭4 [النساء : ]١۸‏ الاآیة ۔ 

قوله: (من زھق روحە) إذا خرج من بدنه قیل إنه استعارۃ منە (آن الباطل) أي مطلقاً 


قوله: علی معنی فادخل دخولاً وإنما قدر فادخل لان کل واحد من المدخل والمخرج 
بالفتح لیس مصدراً لادخلعي وآخرجني بل عما مصدراً دخل وخرج والمصدر إنما ینتصب من فعله 
الذي اشتق عو منەه أو من مرادفه قال الزجاج فمن قوله بضم المیم فھو مصدر ادخلته مدخلاً ومن 
فٹح فھو علی ادخلته فدخل مدخل صدق رإنما ترک المصنف تقدیر الضم لأنه ظاھر لا یحتاج إلی 
تقدیر فعل لآن عامله ادخلنی وأخرجني . 


٤۹ےے‏ تہ ےسودالمراء| ایة: ۸۲ ٌ 


فلذا أظھر ئی خوضع المضمر آُو الباطل المعھود فحعل الإظھار لمزید کنیع الجملة 7۲ 
تذییلیة مؤکدة لمنطوق ما قبلھاز. . ۱ : ْ 
قوله: (مضمحلاً غیر ثابت) من شان کل بافل لا علال وعدم اریہ 
بعد حین غیر مختص بھفا الباطل فاستغراق الباطل هنا هو ألأظھرْ. ۱ 
قولە: (عن این مسعوہٴرضي الله تعالی غند آلہ عليہ السلام دخل مکۃ ہوم /لغیم وھ 
ٹلاثمائة وستون صتماً فجعل ینکت بِمنخصرۃ في عین واحد منھا فیقول: ؤجاء الحق وَڑھق 
الباطل4 [الإسراء : ۸۱] فینکب لوجھہ حتی ألقی جمیعھا وبقي صنم خزاعة :فوق الْکعبة 
وکان من صفر فقال علي ارمٴبه فصغد فرمی بە فکسرہ) عن ابن مسعود بیان اضمحلال 
الباطل وتأبید لە بالروایة قوله ینکت بالتاء المثناۃ ۃ الفوقیة أي یدس بمخصرۃ بَکسر لمیم 
اوالخاء المعجمة والصاد والراء المھملتین عصا وتحوها سمیت بھا لٹھا من تھا ان توضغ 
تحت الخاصۃ فی عین واحد الخ امن مت مار یا للصورۃ بالصورۃ بقل کاب 
الحال الماضیة قوله وزھق :الباطل أي الصنم وعبادته وبطلانه بالقعل أن آرید. بھئہ 
الأاشخاص من الأصنام أو مُنی بطلانه فی حکم غیر الغابت أن أرید بھا:الٹوع قوله ْ 
فینکب''' أي یسقط والضمیر لواحد غیر معین من الأصنام فیفید العموم ولذا قال ختی ألقیٰ 
جمیعھا وبقي صنم خزاعة لکوئە فوق الکعبة ولم یصل إليە العصا وفي مسند ابن حنبل عن _ 
علي رضي الل تعالی عنه قال کان علی الکعبۃ وت فذعبت لأآحمل النبي عليه السلام . 
فلم اأستطع فحملني فجعلت أقطعھا ولو شنت ت لذلت السماء وفيه معجزة لە ٴإذْ وقغت مع 
سو سس سار بس سو راہچ ہی ساپ سو کی 
سر بت رت پوسو جرد عچشتھ ہہ جب 
قولہ تی : وب مِنَ القْرَاِمَهو يَْ“ وََمَة مین وََبَرِہُاشَييينَ إِل ےھ 
قولهہ: (ما مو في تقویم دیٹھم واستصلاح نقوسھم کالدواء الشِافي للمریض) ذِاٰلشفاء ۱ 
استعارةۃ مصرحة ة آو تشہیە بلیغ قوله کالدواء 0ء 'وجوز التخییلیة ہتشبیه 
الکفر بالمرض وفیه خفاء إذ المشٰبہ غیر مذکور . ُ 71 
قولہ: (ومن للبیان) نو دن می سیر ہس ذیل 7 ود حیاد نکر 
جوازہ وکأنه خرق لاإجماع.۔ 
قوله: کله کذلك) حتی الآبات الناطقة بالقصسمس قھا یعضمن ما هو قوب؛ 


قوله: اپنکت بمخصرته بقل الجوھريی المخصرۃ کالحسوط وکل سا اختمبر السا بہدہ 
سو سی وو مد ہو سرپ تج 


ات ھا و2 ور ے [" ۱ 
رارق یر یپ تو سیت ای احد لاجساد لکن فی الکشاف من قواریر ضفر کنا قیل!: 


سورة الإسراء/ الاَیة: ۸۲ 
دیٹھم بإبطال الشرك وإھلاك المشرك والمخالف للرسل وبیان التوحید ورفعڈٴأىملہ ونجاتہ 
وتضمن استصلاح نشوسھم واضح . 

قوله: (وقیل إنە للتبعیض والمعنی أن عنه ما یشفی من المرض) وقیل إنه أی لفظ ”من 
للتبعیض مرضے لما علمت أن کلە شفاء وإن کان ہین الشفائین فرق إذ فی الأول شفاء 
للأمراض القلبیة المجازیة وفي الثائی شفاء للمرض الحقیة وأیضاً الأمم لأن نرول القرآن 
لارشاد إلٰی سبیل السداد والثانی تابع لە قوله والمعنی أنه منه ما یشفي للمریض الحقیقی 
إذا قریء عليه بلسان صادق وقلب خاشع أو یجعله فی مشروب وسقیه إیباہ بالنیة الخالصة 
ورالاعتقاد الحق والبعض الآخر لیس بشفاء بھذا المعنی لما جعلە ال تعالی في القسم الأول 
خصوصیة یکون بھا شفاء بإذنه تعالی دوت الثاني ولا ینکر خواص القرآن وقیل إنه لیس 
معنی التبعیض آنە منقسم إلی ما و شفاء وإلی ما لیس بشفاء بل المعنی أنه نزل شیئاً فشیتاً 
فالنازل في کل وقت بعض ما هو شفاء کله فح لا یبقی الفرق بین کونه للییان وبین کونہ 
للتبعیضی لان الشفاء بالفعل إِن کان لازماً لا مساغ لکونھا للبیان وإن لم یکن لازماً فلا 
یصار إلی التبعیض ولھذا السر بین المص معنی التبعیض بالوجه المذکور . 

قولە: (کالفاتحة وآیات الشفاء) رري أنه مرض للاستاذ أبي القاسم القشیري ولد مرضاً 
شدیداً بحیث آیس منه فشق ذلك علی الأستاذ فرأی الحق فی المنام فشکا إليه فقال الحی 
تعالی شأئه أاجمع آیات الشفاء واقرأً عليه واکتبھا فی إناہ واجعل فیه مشروباً وأسقه أباہ ففعل 
ذلك فعوفي الولد وایات الشفاء في القرآن ست. لٗویشف صدور قوم مؤمنین4 [التوبة : ]٦١‏ 
٭وشفاء لما في الصدور* [یونس: 0۷] ٭فيه شفاء للناس4 [النحل : ]٢۹‏ فوننزل من 
القرآن ما هو شفاء ورحمة للمژمنین٭ [الإسراء: ۸۲] ٭وإذا مرضت فھو یشفین4 [الشعراء: 
۰ كَاقل عر للذین آمنوا ھدی وشفاءگچ4 [فصلت: ]]٤٤‏ قال تاج الدین السبکي فی طبقانہ 
ورأیت کثیرا من المشایخ یکتبون هذہ الأیات للمریض ویسقاما فی الناء طلباً للعافیة کذا قاله 
الفاضل المحشي ومثل عذا لا یفید الیقین إذ الرؤیا لیست من أسباب العلم فیما سوی النبي 
عليه السلام ورؤیة اللہ تعالی فی المنام آنکرھا بعض العلماء وأن جوزھا الآکٹرون لکن إِذا 
روعي شرائط التأثیر بإذنه تعالی یزجي کوٹھا سیا للشفاء وما نقل عن المشایخ یژیدہ ویسددہ 
والاطباء معترفون بن من الأمور والرقی ما یشفي بخاصیة روحانیة کما فصله الأندلسیي في 
مفرداته والتخلف إنما یکون من جھة القاریء أو المقروہ (وقرأ البصریان ننزل بالتخفیف). 

قوله: (لتکذیبھم وکفرمهم بھ) زیادة الشيء بزیادة أسبابہ والمراد الزیادة کما أو کیفا 
والظاهر الثانی . 


ٹ۵ ب٥‏ 


قوله: لتکذیبھم وکفرھم بە فإن القرآن کالدواء الشافي یشفي سقم نفس ھی قابلة للصحة 
وأما النفس التي لیس ثھا قابلیة الصحة فالقرآن لا یزیدھا إلا مرضاً وسقماً کالدواء بالئسبة إلی بدن 
مریضص لیس لە قاہلیة للصحة فإن الدواء لا پنفعه بل یکون سبباً لازدیاد عرضه کما قیل: 


از فغضاسرقکتلغکعبیمیمن صفرا فزودروشن باإدام حشکیي ميونمسود 


پس ‏ و شش رڈ "٣‏ 
قولہ تعالی : 2إا نال الاسنن اع وا نا اڈ انا مه اکم کا مھ 
توله: (وإذا أنعمتا علی:الإنسان بالصحة والسعة) أی الڑنسان ہت بقرینة اِلجزاء ْ 

ي علی الإنسان المعھود بالکقر والعصیان . 
قوله: (أعرض) أي داوم علی الأعراض. ٰ 
قوله: ابی کر اق ہد از كہکرای ری ری نا جرد لوا بی ۱ 

الشکر والذکر سببا للأعراض والاشراك ویحتمل أن یراد بالإنسان الجنس فیکوٹ و وصف _ 

الجنس بحال آکٹر أفرادہ-۔ 
قولە: بووووجھوو“سٗ6چئچچ ہد 7 

تصویر للأعراض وتوضیح لھُن فیکوٹ آو في بتأدیة المرام ومٹل ھذا إذا قیل إنهٗ ناکید 

فالمراد خر سی ایا ہیں جا لا بنافيی المطف و سی 

الکشاف . ۱ 
قوله: کے کی شی مات یزرد اف سی 

و ہو سید رجہ فور وس اض ہر سا 

المراد ہجانبە ہنفسه ولتعیین المٰراد قال وبعد بنفسه عنه أي عن ذکر اللہ تعالی۔ . 
قولہ: (كأنه مستغن مسبّد بأمرہ) کما هو عادۃ الجبارین المتکیرین . 3 
قولہ: (ویجوز آأن یکون کثایة عن الاستکپاز لأنه من عادة المستکبرین). المرا 

المستکبرین لی منغمه کان یڈہ النعمة لیست من اللہ تعالی قیل نو في الاأول أ٘یضباً کنایة 

لکن عن الترك أي 22 ذکر اللہ وھو یسٹلزم الاستکہار وبالعکس وقدم الاول ‏ لآنہ قرب لی 
الحقیقة وإن لم یکن علی الثاتي تاکیداً فالعطف حینئذِ لا یحتاج إلی التکلف ۔ ى8 
فقولەه: : (وقرأ ابن عامر بروایٰة ابن ذکوان ھنا وفي فصلت وناء علی القلی) أئیقليٰ 
الھمزة إلی محل الیاء فصار ناء بوزن :قال فالمعئی علی حاله. 5 ُ 
قوله: (او علی آئه ہمعنی نوضن) أي قام بجائبہ وحاضلہ بعد بنفسه فعلی:ھذا لْ قلبْ 
لأنه من ناء پنوء سو ہے تی تہ یت یچ مرا رھ ۳ 


قولە: کی ریت ساس ری ماف رای اہ اھ 
لاأعراض لآن الاعراض عن الشيء أن یولیە عرض وجھھہ والناي بالجانب أي بلوي عله. 
اعطفه ویوليه ظھرہ أو ار ود را سام سریپ وا ور ا 
قوله عز وجل: طونای بجانبة4 [الإسراء:۸۳۰] أن یکون کنایة عن الاعراضٰ لأن من یلوي 
عن الشيء عطفہ وتولی ظھرہ فقد حاول الاعراض عنه فیکون تأکید المٰعنی اعرزض وذخلت 
الواو ہین المژکد والمؤکد وأما أنْ یکون کنایة عن الاستکبار لان سو بد المستکبرین ْ 
ے پس چس ہک پت کا 


سورۃة ا لإسراء/ الاپة : ۸5 ۷۷| 


قوله: (شدید الیأس من روح اللہ تعالی“) أي رحمة ال ہفتح الراء کون الواو 
وھذا من صفة الکفار لقوله تعالی: لا ییاس من روح اللہ إلا القوم الکافرون4 [یَوسف : 
۷ قدم الأنعام لکٹرة وقوعه ولشرافته وبعض المقام آخر لکونە مقتضی السوق و تیر 
الآسلوب حیث لم یجیە وإذا أذقنا الشر مثلا لآأن الشر مقضی بالعرض فلا یناسب إسنادہ 
[ليه وذکر إذا للمشاکلة لنه في موقع أن وقد بین وجھه فی قولە تعالی: ٭ٛوإِن تصبھم سیئة 
بطیروا4 [الأعراف: ۱۴۱] الاآیة۔ 

قولہ نعالی : ثل صظ یملع مَاوہ دک اکم من مر اغدن مد للہا 

قوله: (قل کل أحد یعمل علی طریقته العي تشاکل حاله فی الھدی والضلانة) کل 
احد یعمل فالتنوین عوض عن المضاف إليه ولم یقل کل واحد للفرق بینھما وإن المناسب 
ھنا آحد قوله علی طریقته الخ تفسیر للمشاکلة أي المشابهة أصلھا المشابھة في الشکل 
والھیئة لکن المراد المشابھة والمراد بالطریقة المعنویة مجاز أو حاصله علی عادته التی 
تشابہ حاله ووصفه في الھدی الخ فمن کان حاله الھدی أي الاھتداء فعادتہ وطریقته سداد 
فیعمل علی وجه الصواب دائماً أو في الاکٹر ومن کان حاله الضلالة فبعکس ذلك ولھذا 
کان القرآن سبب زیادة الإیمان بالنسبة إلی المژمنین وزیادۃ الخسران بالنسبة إلی الکافرین 
فالعمل شامل للاعتقاد وغیرہ. 

قولہ: (أو جوھر روحہ واحوالہ التابعة لمزاج بدئه أآسد طریقاً وأبین مٹھجا) أو جوھر 
روحہ عطف علی طریقته فالمراد بالمشاکلة الروح فالمعنی ح ان کل أحد یعمل وبعتقد 
علی طبق روحه فإن کانت روحه ذات شقاوۃ یعمل عمل السوء وإن کانت سعیدة یعمل 
عمل السعداء ذھب بعف المتکلمین إلی أُن اختلاف أفعال المکلفین وأحوالھم إنما هو 
لاختلاف جواھر أرواحھم أي ماھیاتھا وذھب بعضھم إلی أُن ذلك لاختلاف أمزجتھم مع 
تساوي آرواحھم في الماعیة قیل في کلام المصنف إشارۃ إلی المذھبین والأول هو المختار, 
ویعضدہ القرآن لأن کونە مفیدا للشفاء والرحمة بالنسبة إلی بعحضھا وللخسارۃ وللخزي 
بالنسبة إلی البعض ظاھر في الأول ولا بخفی أن القرآن مطابق للٹانی أیضاً إذ اختلاف 
الأمزجة کاف فی ذلك وأنت خبیر بأن ھذا البیان لا یخلو عن دغدغة لأنە إذا قیل من أین 


قوله: أو جوھر روحہ عطف علی حاله أي کل أحد یپعمل علی طریقتہ الٹيی تشاکل وتناسب 
جوھر روحه إن کان فی جوھرہ وذاته قابلیة الھدی والمیل إليه یعمل عمل الخیر وإن کان فيه قابلیة 
الضلال یعمل عمل الشر وحاصل معناہ کل یعمل علی مقتضی جبلته التي جبل علیھا فالتکالیف 
الشرعیة لاظھار ما فی جبلة المکلفغین من الأعمال المناسبة لجبلاتھم وھذا ہو معنی کل میسر لما 
خلق لە قوله وأحواله التابعة لمزاح بدنه عطف علی جوھر روحہ أو علی حاله. 


)١(‏ فھو محروم عن مقتضی الإیمان لکفرہ في الحالتین وھو الشکر والذکر في حالة الأنعام والصبر مع الذکر 
في حال البأساء فھو ممنوع عن ذکر الله في عموم الأوقات . 


۸ --سے--ےستسس سے س ٹس سس ے عورة الإسرا/ الایة ۸٠‏ 
اختلاف الأمزجة لم لا تکون فتحدۃ في الکل فماذا یقولون وأبضاً ھذا اینب ان یکون 
بناء علی مسلك الفلاسفة فالصّواب 'ا نقل ابن مالك في شرح المشارق في حَلقولۂ عليهٗ 
السلام اعملوا فکل میسر لم خلق لە الحدیث عن الإمام السمعاتي أنە قال السبَیل في ۱ 
معرفتہ هو التوقف فمن عدل غنه وأخال فیه العقل ضل لن القدر سر ضرب دونە الستر'لم 
کت سی ای والأولیاء و[نما ینکشف إ|ڈا دخلوا الجنة انتھی وقد ال مشبایخنا * 

حقیقة الإنسان لا پقتضی لڈاتھا سعادۃ أو ضدھا وإنما هي امو عارسع ھا ا72“ 
الحکمة الربانیة وتلك الامور مُع معروضاتھا حاصلة في القضاء إجمالاً فما یٰقع من الأفراذ ۔ 
تفصیل لذلك .الإجمال خیراً کان أو شراً ولا یمکن أن یکو التفصیلِ علی خلاف الإجمال 
فہذہ الاأیة الكرٰیمة یتبخي أن یکوٹ خُلھا علی الوجه المحرر لان بعض آرباب الحواشیٰ قال _ 
ھنا ولذا قال عليه السلام ہیام اہو شی تے سیر کس ہیں 
طریقتہ التي الخ یمکن تطبیقه علی ما ذکرناہ فالاولی الاکتفاء یہ'”. 

قوله: (وقد فسرت الشاللة بالطبیعة زالعادة والدین) وقذ عرفت ما فیه وم علية, 


صرح عرئظر صصح سح مم ہش ے۔٣۶ص)‏ ؟ 


قوله تعالی : نماک تی اف اخ ین شر رپ رک ریش و لی لکل لڑگا 
قوله: سرہور چرسیر ات وو رواب یں 
'بطریق جري المادة ما دام في الیدن وإن لم نعرف ماھیتھا وکیفیٹھا وھذا مختار آکثر الائمة . ْ 
ْ قوله: (من الابداعیات الکائنۂ بکن من غیر مادة وتولد من أاصل کأعضاء جسدہ) 
الكائنة بکن آما استعارة تمثیلیة کما اختارہ بعض آثمة الأصول ورضي بە المصنف فی قَوله ۱ 
تعالی: ٭و|ذا قذ قضی آمراً فإنما یقول لە کن فیکون4 [البقرۃ : ۷] من سورۃ البقرۃة او ۔ 
حقیقة فإنه تعالی أجری عادته حین خلق الأشیاء الخطاب بکن قوله من غیر مادٰة الخ تفسیر 
للابداع قوله کاعضاء جسدہ قید للمنفي إذ الابداع مختص بالمخلوق بلا مادة قال في سورۃ _ 
البقرة الاہداع اختراع الشيء لا عن شيء دفعة فالمراذ بالأمر واحد الأوامر وأنه آمر تكویئي 
وھذا الَجواب علی أسلوب الحکیم سے سچھہ ہے سی 
۔علی ھذا القدز تنییھاً علی أنہ: لا یمکن معرفة ماھیته إلا بعوارض . ۱ - 
۱ فوله: ۔(آو وجد بامرہ وحدث بتکوؤیٹە علیٰ أن السؤال من قدمه وحدرْلہ) ا وج 
ا ممائو رہ وج ہے سر بیو سی سو 


(١)‏ 2 نس تس نلناے عاک 
نٹکل علی کتابنا فقال اعملوا فکل میر لما خلق لە ما من کان من أھل السعادۃ فسبصیر لعمل السعادة 
وأما من کان من أھل الشقاوۃ 'ٹسبصیر لعمل الشقاوۃ ثم قرأً ذأما من اعطی وائقی وصدق بالحسٹی4 إلی 
فولہ: طللسری4 أخرجه الشیخان عن عدي رضي اللہ تعالی عنہ ورواہ الإْمام الصغاني:: گے 

۱ (۲) فکون المعنی کل أحد یعمل علی الطریقة التي تشبه حاله في الھدی و ری اي الخفار: 
الي کتب في اللوح او فی عللمہ وقضائہ الأزلي کما فصل في الحدیث الصحیح. ۱ 

. (۳) وھذا دحوور انمراد رے سو سیت رالفرق اہر السؤزل ة, ۱ 


سورۃ الڑسراء/الاًیڈ؛! ۸۶ھ س..ہلےہسہ٣سسسسسٹش۹‏ ۹أ ےہ __. ۷۹أ 


الجواب علی الاسلوب الحکیم بل یکو فی بابه والحدوث مسعفاد لی الأمر لأنه 
مسبوق بالڑرادة کذا فیل والسؤال من حدوثه وقدمه والجواب بانه کائن من:آمر ربي 
وأنه تعالی فاعل مختار :فی فعله یژید ما قیل فلا إ[شکال بصفات الل تعالی فإنه ٹعالی 
صدور الصفات عنه بالوإیجاب ولیس بالاختیار عند الجمھور._۔ 

قولہ : (وٹیل مما استآأثرہ اللہ تعالی بعلمه) أي معنی من أمر ربی مما استأثرہ اللہ تعالی 
بعلمه یقال استاثر الشيء إذا استبدہ وخص بە نفسه فعلی ھذا الأمر بمعنی الشأن واحد 
الأمور ومن للتبعیض لن الأمر یراد بە الجنس والفرق بین هذا وہبین الأول ظاھر مما قررنا 
حیث اشیر إلی أن الآأمر في الاول واحد الأوامر وفي الثانی واحد الأمور وکون علمه 
مختصاً به تعالی في الأول لیس بصریح بل یلزمه بخلاف الثال . 

قول: (لما روي أن الیھود قالوا لقریش سلوہ عن أصحاب الکھف وعن ذي القرنین 
وعن الروح فإن اجابِ عنھا آو سکت فلیس بنبي وإن أجاب عن بعض وسکت بعض فھو 
نبي فبین لھم القصتین وأبھم آمر الروح وھو مبھم في التوراة) سلوہ عن أصحاب الخ 
فصیغة المضارع في النظم الشریف لحکایة الحال الماضیة قوله أآو سکت أي لم یجب عن 
شيء منھا فلیس بنبي لآأن شأن الأنبیاء لیس کذلك علی ما عرفوا من التوراة أو من نبیھم 
وإن أجاب عن بعض وھو أصحاب الکھف وذوا القرنین وسکت عن بعض وھو الروح 
بقرینة قولە فبین ٹھم القصتین وأبھم أمر الروح فتسامح في تقریر السؤال إذ المراد بالبعض 
لیس مطلقاً بل المعین في الموضعین قوله وأبھم أمر الروح أي لم یبین حقیقتہ مع أنھا 
المسژؤول عنھا وما بین في النظم لا یناقي الإبھام وبھذا ظھر ضعف القول الثاني وھو مبھم 
ني التوراۃ ولھذا حکم بأنه لیس بنبي في کلتا الصورتین ھذا یؤید الوجه الأول المذکرر فيی 
فوله فلیس بنبي وإن لم یعتمد علی کتابھم فیصار إلی آنە سمع من نبیھم . 

قولە: (وقیل الروح جبریل عليه السلام وقیل خلق أعظم من الملالکة وقبل القرآن 
ومن أمر ربي معناہ من وحیە) وقیل الروح جبریل مرضه لأنه لم یتبین وجه السڑؤال عنہ 
وکذا ما یلیە من القولین قوله معناہ أي علی الآخیر وأما القول بأنه جبریل أو خلق آخر الخ 
فمعناء علی ھذا من الابداعیات التي تکون بکن لا غیر . 

قوله: (تستفیدوئه بتوسط حواسکم) لما کان استفادۃ علم الجزئیات من الحواس 
ظاھراً واستفادة الکلیات منھا غیر ظاهر حاول بيان الثانيی دون الأول وفي شرع المواقفف 
واعلم أن الحس لا یفید إلا حکماً جزئیاً کما في قولك علہ النار حارة وأما الحکم بأن کل 
نار حارۃ فمستفاد من الووحساس بجزئیات کثیرۃ مع الوقوف علی العلة قلعل الاحساسات 
الجزٹیة تعد اللفس لقہول العقد الكلي من المبداً الفیاض وبھذا اتضح معنی قول المصنف 
فإن اکتساب''' العقل الخ قوله قدس سرہ مع الوقوف علی العلة دفع إشکال وھو أن 


)١(‏ لان اکتساب المعارف النظریة لا یمکن إِلا بعد حصول العقل بالملکة وعو العلم بالضروریات وانکشاف ۔ 


۰--_ےہ مے.۔س۔پتٹ ٹس شس لئے سبورہ السراء/ الاڈ : ۸۵ 


الاستقراء التام مشکل والاستقراء الٰناقص غیر مفید للیقیّن ودفع بان الأظکقراء وإن کان ۱ 
سرت مس یھ ہو پو ن شتے من النار 
مثلا لا یکون حارة وإن لم نشامدھا. ۱ ۱ ۱ 


قوله: (فإن اکتساب العقل للمعارف النظریة إنما هو من الضروربات المسعفاہ ىا ۱ 
إحساس الجزثیات ؤلذلك قیل من فقد حساً فقد فقد علما) للمعارف النظریة أي التصوریق: 
والتصدیقیة إنما هو من الضروریات إ ما ابتداء و انتھاء بقي أن العلم بالبدیھي مما لا یستفاد : 
من الاأحساسات الجزئیة غیر مستفاد من الحس مع أنه معلوم لنا کالوجدانیات :والتجربیاتِ 
والحدس فانحصاز العلم ہما یتعلق به الحس محل تأمل والجواب أن الوجداتیات 
والتجربیات راجعة إلی الحسن فإن الأول من المدرك بالخواس الباطنة وقد ذھب بٹبوتٔ . 
الحواس الباطنة بعض المتکلمین والثائی مما یدرك بتکرر المشامدة مثلاً والحدس لصناحبٰ 
القوة القدسیة والکلام بالنسبةإلی أوساط الناس بقرینة قوله فإن اکتساب المعازف الخ ولا 
کسب لصاحب القوۃ القدسیة .وقیل وکون الضروریات مستفادة من الإحساس فاکٹری اروھو 
درد روہ ریس سر رر و دوہ دورد یہ نے 
قلیل الجدوی''' وخلاف الفخوی ۔ ٰ ْ ٰ : 

قولہ: (ولعل آکثر الأشیاء لا یدرکه الحس) سواء کان ظاھراً أو باطناً إما ا لکونہ غیر 
محسوساً آر محسوسآً لکنە منع مائم من إحساسصه فلا یدرك جزئیاتھا ولا کلیاتھا المستفادة 
من الجزثیات فإذا لم یعلم ضروریاتھا لا یمکن اکتساب العقل المعارف النظریات المکتسہة 
من تلك الضرؤریات فیکون غیر المعلوم اکٹر من المعلوم لنا کما نطق بە النظم اُلجلیل۔ : 
قوله: (ولا شیئاً من أحواله المعرفة لذانہ) المعرفة صفة للأحوال والتعریف شاملٴ 
لعل کاما از تاتَضَا وللرسم أَيٰضاً کذلك مرادہ أن اکٹر الأشیاء لا يُدرك بالحسنٰ بنفسله ومع _ 
دذلك لا یدرك أیضا أحواله المعرفة لە حتی یدرك بھذا الطریق فلا سبیل لنا إلٰیٰ.معرفتہ:أصلاً 
وأما التمییز بین الذاتیات والعرضیات ھل یحصل بالحس آم لا فلا تعرض لە في کلام 
المصنف والاشکال بنا لا نلم أُن بالحس یحصل التمیز بین الذاتیات والعرضیات من 
فضول الکلام وقد صرح العلمٰاء برمتھم أن التمییز بین الذاتیات والعرضیات غي الحقائق 
الموجودة متعسر بل متعذر فکیف یة پقال إِن المصنف ادعی التمییز المذکور و أوٴ َ‫ 
. 


-_ روس تھے سو لحشفصسممْوفمت کرس 
قضایا موجبة ة أو سالبة نحو کل ٹلج أبیض ولا شيء من التار پیارد ٹم ترتبھا علی قوانین الاکتساب فیژدي 
إلی المطلوبٰ التصدیقي وأما العلم بذائیتھا وعرضیتھا فلا یحصل بالإحساس بل باعتبار آلائمة. أن شیغاً ۱ 
ذاتي لفلان:جسا أو فصلا وأن شیناً آخر عرضي لە فیقدم الجنس ا می ا شی ات في الامور 
الحقیقیة وأما فی الأامور الاعتباریة فالأآمر سھل. 

)۱( ا لا ریپ لی شا الطل سی نان تا سی سیل راہ کا جآ ر: 


سور الاسرام/ الابة: تء ہے مممممممجژکشسکسسہؤژکسہم۔ککےسےےمہ م. ظطے. __ __ ۸۵۹و“ 


قولە : (وھو إشارة إلی أن الروح مما لا یمکن معرفة ذاته إلا بعوارہنتمیزہ عما 
پلتبس بە) وھو أی قولہ تعالی : لف وما أوتیتم٭ [الإسراء: ۸۵] الآیة إشارۃ الخ بیان ارتباطه 
مما لا یمکن معرفة ذاته فیکون الوجه الثانی ساقط الاعتبار بالکلیة . 

فوله: ٹڈ تصر علی ھذا الجواب) اي لد لا یکن معرن لروح لغ اتصر علی 
مذا الجواب الذي یمیزہ عما یلتبس به لکن التعریف بە أعم فإن الموجود بأمرکن بلا مادة کثیر 
والتعریف بالاعم جائز عند المتقدمین لاسیما إذا أرید التمییز عن بعض ما عداہ وھنا أرید التمیز 
عن المخلوق بمادة مذا إذا آرید بامر ربي من الابتداعیات وإلا فھو عام للمخلوقات بأسرھا 
فالتمییز غیر متحقق إِلا أن یقال إنە آراد بە أن عذا الجواب معرف لە في الجملة ۔ 

قوله: (کما اقتصر موسی علبه السلام في جواب وما رب العالمین بذکر بعحض 
صفاتہ) اقتصار موسی عليه السلام لعدم معرفة کنه ذاته تعالی وأما الاقتصار عنا فلاسٹئثار: 

قولە: (روي آن النبي قَللُِ لما قال لھم ذلك قالوا نحن مختصون بھڈا الخطاب فقال 
بل نحن وآنتم فقالوا ما اعجب شآنك ساعة : تقول ومن یؤت الحکمة فقد أوتی خیرا 
کثی راہ [البقرة : ۹] وساعة تقول مذا فنزلت ولو أن ما في الأارض من شجرۃ أقلام وما 
قالوہ لسوء فھمھم) فقالوا الخ تفریع لما قبله قوله ساعة ت تقول متعلق بتقول المراد بھنا 
الزمان أو ہمنی تارة مرادھم الانکار علی عدم الاختصاص فإنه إذا عم الخطاب یلزم 
التناقضش ولھذا قالوا تارۃ تقول فلإومن بژت الحکمة٭ [البقرۃ: ]۲٦۹‏ الایة . 

قولە: (لن الحکمة الڑإنسانیة أن یعلم من الخیر والحق ما تسعه القوۃ البشریة بل ما ینتظم 
به معاشه ومعادہ) ما تسعه القوۃ البشریة ولٰذا قیل فی تعرف الحکمة بقدر“ٗ الطاقة البشریة . 

قولە: (وھو بالإأضافة |لی معلومات الل التی لا نھایة لھا قلیل پنال بە خپر الدارین) 
التی لا نھایة لە فيه دلیل علی أن علمه تعالی یتعلق بأامور غیر متناھیة بالفعل لا بمعنی أنه 
یتعلق ہأمور'''' غیر متنامیة بمعنی أنە لا یقف عند حد وأنکرہ بعضه واکفر المنکرین بعضھم 


قوله: لن الحکمة الإنسائیة إلی آخرہ بیان تلفیق بین الیتین التین ھما قوله عز وجل: ومن 
یؤت الحکمة فقد أوتی خیراً کثبرآچ4 [البقرة: ]۲٦۹‏ وقوله عز وعلا: فرما آرتیتم من العلم إلا 
قلیلاًن4 [الإسراء: ۸۵] والحاصل أن الحکمة الإنسائیة ھی علم ما بە پنال خیر الدارین وھذا بالنسبة 
إلی معلومات الل التي لا ھایة لھا قلیل وبائنسبة إلی أنه پنال به خیر الداربن کثیر والشيء الواحد 
یجوز أن یوصف بالقلة والکٹرۃ باعتبارین فإن القلة والکثرۃ من الأمور الاضافیة یجوز ان یکون الشيء 
کثیراً بالإاضافة إلی شيء وقلیلا بالإضافة إلی شيء آخر فقوله ینال بە صفة قلیل وقوله وھو بالإضافة 


)١(‏ أولہ الحکمة علم بالأعیان الموجودة علی ما عي عليه في نفس الأمر بقدر الخ 
رئیو مثل عدد أنفاس ال الحِنَة راکلھا اختار بعضھم عدم تعلق العلم بە وظاھرہ أئه کفر کما دُھب البعض 
وظلی آنە لیس بکفر لأئھم ماولون. 


دجوکٗکٹیٹ ئن رر یں ۸۹۰ ۸۷ ۱ 
توساعتا المرام غي رسالة مستقلة ومن أراد الاستقصاء ارجم لھا انظازَاثاقبة . ۰ ٴ 


قولە: (وبالنظر إلی الإنسَان کثیر) أی بالنظر إلی آأنه ینال بە خیر الداریٰن کی فالقلة 
والکٹرۃ من الأمور الاضافیة والٹسبیة نال الواحد یکون قلیلا بالنسبة إلی شيء وکثیرا 
بالسہة إلی شیء آخر فلا تناقض وإنما التناففی إذا کان العَلۃة والکثرة بالنسبة إلیٰ واحد۔ 


قولە: (اللام الأولی موطئة للٹسم ولتذھین جوابە النائب مناب جزاء الشرط) ؤمعنیٴ 
کونه نائباً أئه یستغنی به عن تقدیر مثله للجزاء ولم یعکس لان القسم مقدم في الاعتبار 
طالبٍ للجواب فاعطي لہ مع آنہ مائع وھو اللام منا لاتھا لا تدخل علی جزآن. و 
قولہ: (والمعئی إِن شثنا ڈھبنا بالقرآن ومحوناہ من المصاحف والصدور) مذا نؤیدا 
لکون القرآن عبارۃ عن نظم یدل علی' المعنی کما اختارہ صاحب التوضیح قوله ومحوتاہ اي ۔ 
القرآن من المصاحف وھو محو وجوہہ في الکتابہة والصدور وهو محو وجودہ فيٰ الذھن ْ 
وھو مستلزم لمحو وجودہ فيٰ العبارة وأما وجودہ في الخارج فلا یحتمل المخو والزوال _ 
قال النحریر فی شرح العقائد وتحقیق أن للشيء وجوداٌ في الأعبان ووجوداً في الأذھان 
ووجوداً ئی العہارة ورجوداً فیٰ الکتابۃ فالکتابة تدل علی العبارة وم علی ما ٴغي الأذمانِ ۱ 
وھي علی ما في الأعبان انٹھیٰ فاتضح ما ذکرنا فلا مجاز علی ما قرزناہ إذ المحو وإلإزالة 
نما هو للوجود ولذا بیناء علی الوجھ المزبور فَإنِ الفرآن لا یحتمل حقیقته: الموجودۃ في 
الخارج المحو کما مر ولٰذا نال المصئف ذھبنا القرآن ومحوناء أيى وجودہ 20 
ووجودہ في الذھن فالمراد بالقبرآن معنی واحد في الصورتین وھو الموجود في الخارج''' 
قوله تعالی : 227 ای مک لف روہ مایا و بل لڑکا 
قوله: (من یٹوکل علیبا استردادہ مسطورا اترتا درز عنجا اپ اس ٰ 
استرداد وجودہ فی الکتابة وفي الذمن وفي العبارة مسطوزاً ناظر إلی الاول 2( ج 
إلی الثائي . تً“× 
ثوله تعالی : تن بک نز جس گیک سخب) ا : 
قوله: (فإنھا إن نالعك فلعلھا : سس سو ے شاو وی 
العظماء لأن وجود المسٹرد مستلزم للاسترداد بقرینة الاستثناء هذا 707 ,""" 
بلائم تفسیر وکیلا ہمن یتوکل۔إلً آ اعتبر التخلیب في من " 


إليه کثیر أن وھذا القلیل الإضانة الی ذلك نل کیر فالضمیر تی إلی ٭ عائد ث7 رصاق 


(١)‏ ج7 إسناہ مجازي: لان لس سسمرھ اھت اطلق القرآن' علیھا 
مجازاً نفی ضمیر القرآن عموم الہجاز انتھی وھذا ڈھول عما ذکرہ لفحریر من أن للشي۔ وجوداً ني 
سے جو جو جو سیت --0 ٰ 


سورڈالاسرا۶/الایڈ: ۸۸ ہہ مم .ہج م۱مے. ‏ ےہ 6۸۴۳ 


قول: (ویجوز أن یکون استثناء منقطعاً بمعنی ولکن رحمة من رك ترکتہ غیر 
مذھوب بە فیکون امتنائاً بإبقائه بعد المنة فی تنزیله) سواء کان الاستثٹاء متصلا أو متقطعاً إذ 
مقدم الجملۂ الشرطیة غیر واقع فکذا جوابہ غیر واقع وھذا إشارة إلی الارتباط ہما قبُله 
والمنة غی تنزیله من قولە: گہؤونئزل من القرآن 4 [الإسراء: ۸۲] الایة وفيه إشارة إلی اختبار 
کون من في وننزل من القرآن بیانیة. 

قولە : (کإرساله وإنزال الکتاب عليك) أی القرآن علیک . 

قولە: (وإہقائہ فی حفظہ) أي في حفظ النبي عليه السلام حیث لم یذھب عن المصاحف 
والصدور خص بە النبي عليه السلام لأن الکلام مسوق لفضله عليه والمأخوذ من الآّیات السابقة 
ھذا الفضل وقیل في حفظ اللہ تعالی کما فال: ٭وإنا لە لحافظون4 [یوسف : ]۱١‏ وھذا لا 
کلام فی حسنه لکن لم یذکر فی الابات السابقة إذ المراد بالحفظ فی وإنا لە لحافظوت الحفظ 
من التحریف والزیادة والنقصان ومذا لم یذکر فیما سبق فقوله تعالی: ٭٭إن نضله کان٭4 
[الإسراء: ۸۷] الاَیة تعلیل لما یتضمن الکلام من أنه تعائی لم یشأ ذھابه بل أبقی فی الصدور 
فح ذکر إرساله وانزاله الکتاب عليه لأنھما ثابتان باقتضاء النص . 


قوله تعالی : قل لین اجدمعتِ الان وَالجن علق ان باٹوا ہمشل ھٰذا الغروان لا یاتون لے 
وآز کات بعْمُم میں ھا ڑا 

قولە: (فی البلاغة وحسن النظم وکمال المعنی). 

قوله : (وفیھم العرب العرباء وأرہاب البیان وأھل التحقیق) العرب العرباء أي الخلص 
من أھل الیلاغة والحاذقین فی إنشاء قریض''' ورخطبة عجیبة شہیهة بالسحر والترکیب من 
قبیل لیل اللیل وسواد أسود وصرح بددخولھم في العموم مع ظھورہ لان التحدي إنما کان 
لھم فح الفائدة في اجتماع الثقلین تقویة قلوب أرباب الببان وأھل اللسان لان فی الاجتماع 
تعاون الآرواح کتعاون الابدان ولھذا قال تعالی : فولو کان بعضهھم لبعض ظھیراچ 
[الإسراء : ۸۸] أي معیناً بتکثٹیر السواد وإن کان التحدي من بعضھم خاصة کتقویة الجہان 
بکٹرتھم الشجعان والل المستعان . 

قوله: (وھو جواب قسم محذوف دل عليه اللام الموطئة ولولا ھي لکان جواب 


قوله: وعو جواب قسم محذوف تقدیرہ وعزتي ڈلٹن اجتمعت الإنس والجن٭ [الإسراء: 
۸ الآیة وجوابە لا یؤتون بمثله ولو فرض أن لا قسم فيه ولامه الموطئة لە لجاز وفوع لا بأتون 
مع وجود النون جواباً للشرط فإله لو قیل ٭لٛإن اجتمعت الإنس والجن علی أن بأتوا بمٹل ھذا 
القرآن لا بأتون بمثله [الإسراء: ۸۸] لجاز لا بأنون بلا جزم بحذف النوت لآن الشرط إذا کان 
ماضیاً قوله وإِن آتاء خلیل یوم مسألة یقول لا غائب مالي ولا حوم حیث قال یقول ہالرفع مع أنه 


() الفریفی الشعر من القرض بمعنی القطع ۔ 


ا۵۸ بل کت ٹکچکہو تچ کچھ بََورة الام لی : ۸۸ 


اشرط بلا جزم لکون الشرط ایا) فلا یؤٹر یه مع تربہ فلا یزٹر ایض في َْجواب. " 
با لال ہوم سعب ول لاضائلب سالي ولَاحزم) 
نا خلیل من الخلة بسعنی الاحتیاج آو الحییب اي فقیر آو صدیق یروخ مساة یو ۱ 

ھرم بن سنان بالرفع مع أنه جزاء وغو محل الاستشھاد لا غائب ما لي وہ 
بغیبة ماله وعدم حضورہ لدیه بل یحضرہ وینفعه قوله ولا حرم کحذر صفۂ مشبھة من 
سے پسسسمو شس عت ٭ لھرم 802ھ" 


-- (ولو تظاھروا علیٰ النیان بہ) أی بالوجہ الڈی اقررناہ. 0 

فوله: (ؤلعلء لم یذکر الملانکة لأن إتیاتھم بمثلہ لا بخرجہ عن کون معجزًا) لاذ ۱ 
|تیانھم الخ هذا بناء علی الغفرض والتقدیر بقرینة قوله تعالی : ٭وادعوا شھداءکم من دون 
الله [البقرۃ: ۳ة إوادعوا. من استطعتم من دون اللہ 4 [یونس : ۶سش 
أن من دون الله عام للملائکة :قال المصنف ھناك فإنه أمر بن یستعینوا بکل 'من یتضبرھم ْ 
وھو عام.للملائکۃ وقال فی: تمسیر قوله تعالی: وادعوا من استطعتم من دوته سوی اللہ . 
تحالی فإنه تعالی وحدہ قادر لی ذلك وإذا قام الدلیل علی مرادہ لا وجہ للاعتران:عليه ْ 
ومنشاؤہ عدم المراجعة إلی بیانہ فيی موضع آخر وسوء النظر۔ 

قوله: [ولأنھم کانوا وسٰائط فی إثیائہ) فلا یلائمه قوله تعالی: لا باون بعٹلہ)4 
[الإسراء: ۸۸۰ هذا س 090 جو إذ المراد بالتیان 77 


محل الجزم لکون الشرط وع آنااٰاصیاً والسبب في ذلك اتباع الجزاء للطْرط قيٰ 
ظہور الجزم لکن محلھما مجنزوم البیت لزھیر بعدح رم بن سنان یقرل إذا لاس ْ 
مال أی بیو م السؤال عن الجحاجة وروي یوم مسغبة وهي المجاعة ؤرفع إِليهُ حاجته لم 
یتشاغل بنوع تعلل وعنی بالمال الابل واختیار یقول علی قال دلالة علی الاستمرار کما في 
بس تس یر وت و وربا نو یا 
والشرب۔-- ٣ ْ ٣‏ " ً 
قوله 0 ۰ء ۰" 
یعني لو فرض أن الملائکۂ یأٹون بمٹله فذلك لا یخرچ القرآن من کونه معجزا نبلاغته 
للبشر وعجز البشر عن الإتیان بمشله کاف في کوئه معجزة لھم وإثما قلنا ھدزا مبئی علی 
الغرض والتقدیر لن الیٰلاغة ثُکون بعد القدرۃ علی التعبیر عن المسمیات یأسمائھا وقڈا ٣‏ 
کر یلست یر سے وی 
۶ڈانئھم باسمائھم4 [البقر [الہ لبقرة: .]٣٢۴‏ ْ ۱ 


سورۃالاسراء/الایة: ۸۹ھ _ مےسےےٹشےمہہ ٹس ہکس ئگںگڈںفھ۔ 6۸۵ 
عند أنفسھم والواسطة أیضاً لا یاتون بمثله تأامل ولو قال المصنف لم یذک'رالِملائکۂ لانه 
عليه السلام مبعوث إلی الثقلین والتحدي معھم لآأسلم من المحل والقول بأنه مبْرّث إلی 
الملائکة غبر مشھور ولو سلم لا یتصور منھم التحدي والمعارضة وجمع الوسائط مَعاِن 
الواسطة جبریل فقط لآن ما جاز لواحد من جنس یجوز أن یکون لباقيه. 

قوله: (ویجوز آن تکون الاّیة تقریراً لقوله ٹم لا تجد لك بە علینا وکیلا) لأن عدم 
القدرة مما سوی الله تعالٰی من الثقلین والملائکة کما عرفت وجھه عام لاتیانہ مثله اوردہ 
بعد إذھابه نإذا علم عدم قدرة اُحد مما سوی الل تعائی علی اتیاله علم عدم القدرۃ علی 
ردہ وبھذا تکون تقریراً له والقول بن عذا لا یصح کون ھذا تقریراً لە لأن القدرۃ علی إتبان 
مثله اصعب من القدرة علی استرداد عینه نی غایة من السخافة والشناعة لأنه إن ذھب من 
الصدور کان منسیاً کلی کأن لم ینزل فھما متساویان بل الرد فی الحقیقة إتیان مثله أورد 
العین غیر ممکن إِلا ہوصوله إلی اللہ تعالی فلا وجه للقول بأن المثل مقحم علی القول 
بالتأکید إذ المراد کما عرفت بیان اعجاز القرآن ہالبلاغة وحسن النظم وکمال المعنی کما نب 
عليه المصنف والتاکید کافِ انفھامہ من السوق فیکون تقریر المفھومه وإن نظر إلی أنە إتبان 
مثله فی الحقیقة کما عرفتہ فیکون تأکیداً لمنطوقه . 


"و تعالی: ولقد صرھنا لاس ی سنا القَرءان من کل مل ل َیى ا گثر التاس الا 


سکئو لا 


قوله: (کررنا بوجوہ مختلفة زبادة في التقریر والبیان) أي کررنا''' ذکر کل معنی 

ینبغي أن یعتنی بشأنه کأحوال الآخرۃ وبیان التوحید وبیان اعجاز القرآن بعبارات'' مختلفة 
وان 2 معناھا متحداً. 

قولە: (من کل معنی ہو کالمٹل في غرابتہ ووقوعہ موقعاً في الأنفس) هو کالمٹل أي لیس 
المراد بالمٹل ھنا معناء المتعارف ہل ما هو مشابه لە فی الغرابة فمثل استعارۃ مصرحة . 

قوله: (إلا جحوداً وإنما جاز ذلك ولم یجز ضربت الا زیداً لأنه متاول بالنفي) أي 
الاستثناء المفرغ مشروط بالنفی إِلا أن یستقیم المعنی فیجوز ح في الاثبات وھنا لیس 
كذلك کالمثال المذکور فاجاب بأنه مأول بالٹغی إذ المعنی ما فعل أکثر الناس إلا کفوراً فإن 
معنی أبي قریب من معنی النفي وقد مر الکلام فيه في قوله تعالی: ل٭ویابی الل إلا ان یتم 


قولع: وإنما جاز ذلك أي وإنما جاز الاسٹثناء المفرغ فی الاثبات لآأن أبی متاول بالنفی فکانه 
قیل فلم یفعل أکٹر الناس أو فلم برضوا الا کفوراً أي جحودأً وانکارا له علی أن الاسٹکثناء مفرغ 


. آي التصریف في الأصل النحویل فالمراد ما ذکر لآن فیه تغییر الأسالیب‎ )١( 
وھنا بین اعجاز القرآن بھذہ العبارة وفی موضع آخر بین بغیر ھذہ العبارۃ وفيه تفٹن فی البیان أیضا.‎ (٢) 


55ه4"“_ررٴل__.._.۔' ...ہے سووڈالؤشرہ/التان: ۰۹۱ ۰۹۹۰. 
نوزہہ4 [التوبة: ]۳٣‏ الاّیة مِنْ سورة التوبة وحاصل الکلام أنە لم یجو زان کوڈمھ 
ضربت |لا ژیداً ما رحمت الا زیداً مثلاً فیجوز الاستثناء لمفرغ فپ بل اقبات اہ ای بھنإ ْ 
التاویل فتامل فی حلهب-- ا ۳ 


قوله تعالی : رکاڈیائک سے لک عق تر کا الاڑیں بیو ھ8 

قوله: او رفریا مر ور ولا ہد سواواہ وس ار 
الہمجزات إلیہ) تعنتا مفعول لەٗ لقالوا بیان منشأ قولھم : وآن پالٹن جاءتھم4 [الأنعام: ۹) 
الآة المذکورۃ لا آمنوا اىضاً والمفمھوم پر الْعایة ورشو الإیمان إٰذا حصل الانفجار لیس مزادھمٰ 
وإلی ما ذکرنا آشار بقوله واقترحاً أي الحاحاً في السوال بعد ما لزمتھم الحجة الخ فلا فرق بین 
معجز ومعجز فمن لم یؤمن بھذہ لم یؤمن بتلك فیکون قولھم للتعنت فقط قول:ببیان اعجاز 
سیت سیشورع ہس ےب سو یع شی رم و 7 ۱ 
لا تجد لك4 [الإسراء: ]۸٦‏ الایة. جک 

قوله: (ؤوقرأ الکوفیون (رقرب سور مور نصر المتعدي اف ہمعنی ۶ 
سال والتفجیر: والفجر اسالة الماء بانشقاق الأرض لکن التفجیر یفید الٹکٹیر فيٴالمفعوٴل انا 
تکثیر الماء بدون تکثیر الینابیع آو تکٹیر الینابیع والٹلائيی ساکت عن ا باتہ ونفیة۔ 

قوله یر ہی سر میمرت 
کیعبوب من غب الماء إذازخر) والأرض أُرض مکة لقلة میاعھا فالٹعریف عھدي بشریلة 
کونھم فیھا فلا إشکال بأن الشنائع في الأرض مما لا یضبطه عدد فما معنیٰ السوال لا 
_ینشب ا المعجمة بة والباء و :سور ےج سھ نل ٰ 
اج کر رن لیعبوبٰ کثیر الماء الجاري ولذا ٹیل البحر آلزاخرً* 

7 3 ہویق_ 

قوله: (أو تکون لك بہٰتان تشتمل علی ذلك) أي المراد بالجْنة بستان یشتمل ذُلك 
افلفظة من ایتدائیة أي جنة ایتداء ترکیبھا نخیل وعنب 'اکتفی بھما.لفضلھما علی سائر َ۳ 
الجنة أُو لقلة سائر الأشجار وقدم النخل لآنه أشرف والمراد بھما أشجارھما الفاء فی :فتفجر 
للسببیة غیر الاسلوب حیث لم یقولوا وعنب وأنھار لأن مرادھم طلب المعجزۃة تعنٹاً 
والقراءة عنا بالتشدید بالإجماع لمکان الأنھار وإنما قالوا لاستبعادھم طلب المعاش للأنبیاء 
افي الأسواق کما نطق بە الآّیات في سورة الفرفان فالمعنی أو تکون لك جنة اتعیش یریمہ_ 
ررق کسی لوزن فان ری 0یا اہ کال وک سا 


قوله: وانقمام غیزہ من اُلمعجزات ہذا المعتیٰ مستفاد من قوله عز وجل: قد ر40 
[الإسراء: ۹ الاب اف قوله: ونابی اکر الٹاس إلا کفو راچ [الإسراء: ۹ ۲ 


سورۃ الاسراء/ الایڈ: ۹۲ب ےسہسسسلب.ےےےےے۔۔.۔۔۔س۔سےسس ہس ؤطہ __ ۸۷“ 


السلام وهم جلوس عند العکبة فقالوا یا محمد إن رض مکة ضیقة فسیرجبالھا لنتسع 
وفجر لنا ینبوعاً نزرع فیھا فقال عليه السلام لا أقدر فقیل إذا کنت لا تستطیع الخیرلققومك 
ات الشر فارسل السماء کما زعمت الخ فعلی ھذہ الروایة سبب قولھم''' یکون ہا 
غیر الوجه الذي ذکرناہ الذي ھو مژید ہما ذکر من الایات من سورة الفرقان ۔ 
قولہ تعالی : آز ثَط الکآه کھا ریغت عَکما کِسَکاآز ملق با تذل گا 
قوله: (من السماء یعنون قوله تعالی: ظٛإن نشأً نخسف بھم الأرض آو نسقط علیھم کسفاً 
من السماء4 1سبأً: ۹] وھو کقطع لفظاً ومعنی) وھو أي کسفاً کقطع لفظاً ومعنی أي ترمی قطعاً 
من جرم السماء علینا فالسماء منصوب بنزع الخافضیة وکسفاً مفعول تسقط أي ترمي. 
قولە: (وقد سکنە ابن کثیر وأبو عمرو وحمزۃ والکسائي ویعقوب في جمیع القرآن إلا 
فی الروم وابن عامر إلا في هذہ السورة وأبو بکر ونافع في غیرھما سس بیو الطور 
و یسر رر یرم ار می شی ملتو بمعنی المطحون) 


إما مخفف من المفتوح لآأن السکون أخف من الحرکۂہ أیة حرکة أو نعل صفة مثٹل ملح 


بمعنی مقطوع . 

قولە: (کفیلاً ہما تدعيهہ أی شامداً علی صحتہ ضامناً لدرکہ) کفیلا بما تدعيه أي أنە 
من القبالة بمعنی الکفالة والمراد أله تضمن ما یترتب عليه کما هو شأن الکفیل قوله ضامناً 
لدرکه ناظراً إلی الکفیل الدرك بفتحتین التبعة . 

قولہ: (أو مقابلاً کالعشیر بمعئی المعاشر) أي فعیل بمعنی مفاعل کرقیب بمعلی 
المراقب أی معاینا'''. 

قوله: (وھو حال من ال۵) أي علی الوجھین لن اللفظ مفرد لا یننظم کونە حالاً من 
المجموع أو من الملائکة ولا یخفی عليك أن فعیلا یستوي فیه الواحد والجمع قال في 
سورة الملك فالنذیر |ما بمعنی الجمع لأنه فعیل لم لا یجوز أن یکون هنا بمعنی الجمع 
وحالاً من المجموء'''. 

قوله : (وحال الملالکة محذوفة لدلالتھا علیھا کما حذف الخیر فی قولہ: 

فانےی روئشاربپالغریب) 


قوله: کالعشیر فإنہ فعیل بمعنی معاشر . 
قوله: فائی وقیار بھا لغریب فإن لخریب خبراني وخبر قیار محذوف آأي وقیار أیضاً لغریب 


)١(‏ فإن القول علی عذہ الروایة سببه الاتفاع به باألفسھم لا العیش بریعه. 


)٢(‏ کقولھم أو نری ربنا یخبرنا برسالتك ویأمرنا باتباعكث وکذا المعنی علی الآخیر. 
ز٣۳‏ إلا إِن بقال معنی ۔المعیة لا یراد معه تعالی کما یجیء من الٰکشف . 


محذوفة آی قباً شمتین ہمعی کفادہ رک د مقابلین معاینین لہ - وتیار ۱ 


چھوٹو پووروںمجودبوونکو س7 
الرحل ائمنزل والماوی وقیار,اسم فرسه والاستشھاد بقوله لغریب فإنه خبر أئي وخبر قیاز 
محذوف لقصد الاختصار والاحترازٴعن البعث في الظاھر مع محافظة الوزن وحذف الحال 
كذلك سوی محافظة الوزن قوله لدلالتھا علیھا إشارۃ إليه وعدم کون لغریب خبراً عنھما 
لإفرادہ کما فیعا نحن فيه وتفصیله في المطول ذ فی آوائل أحوال المسدد . ۱ - 

قوله: (أو جماعة فیکون حالاً من الملاكة) أو جماعة عطف علی کفیلاً أو مقابلاً یی 
قبیلاً بمعنی جماعة کقبیة فیکون حالاً من الملائکة لأنه جماعة ولا یصح أن یکون جال من _ 
ری سہوا س یس ر ناویا نو سار ور می کت 
حالاً من الملائکة لقرب اللفظ وسداد المعنی لن المعنی أن تأتی باللہ وجماعة من الملائکة _ 
لا ا تأني بھما جماعة لیکو جال عن الجمیع إذ لا یراد معنی الممیة معہ تمالی لیر _ 
إلی قوله تعالی حکایة عنھم أوٍ نری ربنا والقرآن یفسر بعضه بعضباًء ۱ 


ےس ہس 


فور تعالی : از ناك بے تی ثمَي اف ' 
پر کے مرو 2 کور ۳ 2 
با روم قل سُبَحَان رق مل کنٹ لا کر سل یکا 
ےج قن ڈعپ ولد ریہ ب وآصلء لوا من فعب إما حقینة ان آزید حرف 
جوا کت عر شال لاق اط الغام لی لاس واطلاق الإنسان علی زید۔ ۱ 
کی زقي معارجھاا سی سس ورشوق السلم و|ششارةً لی تقدیر االمضاف إذ ۱ 
َ پوس يک سر ہی بردہ رک 
فإلە یقتضی إ إيمانهم للرقي فلو اطلق هذہ لکان منافیاً لە لکن قد تقدم أُن مفھوم الغایة وإت 
کان معتبراً عند الأئمة الحنفیة والشافعیة لکن ھٹا لیس بمعتبر فإن الأامور المذکورة فی ذیل 
حتی لو تحقق مجموعھا فقبلاً عن واحدة مٹھا لما آمنوا فإن القول المذکور للتجنت کم ۱ 


3 سے سے ا مل رھ کی ما مم 


أكَآہ وب وک سے نا 


أقول ویجوز أن یکون قبیلاً حالاً من الملائکۃ والافراد لن فلا بمعنی فاعل قد لا یطابق مرصوفہ 
تشبیھاً لە بفعیل بمعنی مفعول مثل أن رحمة اللہ قریب من المحسلین حیث لم یقل قرییة . 

ٰ قوله: أر جماعة بالنصب عطفف علی کفیلاً هذا علی أُن یکون قبیلاً بمعنی القبیلة والفریق 
توله فیکون حالاً من الملائکة قال أبو البقاء قبیلاً حال من الملائکة أو من اللہ والملادِکة اقولِ 
انظاھر علی الثاني ان سی سیت 


سورۃ الڑمیراء/ الإٗیة: ۹۳۴ _سسل۔ی۔۔ہ۔نس۱ثےت۔ت آ أ۹ سس س سس سس سس ہے . ١٠۸۹‏ 
صرح بە المصنف فاقتضاء إلا أآن ترقی إیمانھم لیس بظاھر فلا ضیر في الاطلاقِ:یدون ید 
وحدہ فاللام للتعلیل والمعنی ولن نؤمن لك کما صرح في أول الحکایة أي لرسالنلق لأجل 
رقیك وصعودك إلی معارج اسبَاوَ: 
قولہ: (لحتی تنزل علینا* [الإسراء: ۹۳] الآیة) رھذا أ٘یضاً للتعنت قال تعالی : 
رما یشعرکم أنھا إذا جاءت''' لا یؤمنونہ4 [الأنعام : ]٣۰۹‏ نقرؤہ بلغتنا علی أسلوب 
قولە: (وکان فی تصدیقك) إذ الکلام مسوق لە فلذا قیدہ بە. 


قولە: (تعجباً من اقتراحاتھم أو تنزیهاً للہ من ان يأتي ار یتحکم عليہ أو بشارکە أحد 
فی القدرة وقراً ابن کثیر وابن عامر قال سبحان أي قال الرسول کسائر الناس کسائر الرسل) 
تعجباً من اقتراحاتھم أي المراد بالتسبیح التعجب أي إنشاء التعجب قدمه وإن کان مجازاً 
لأن المقام ألیق بالتعجب قولە: أو یتحکم عليه أي إن کان مرادھم أن یأتي ذلك بقدرۃ اللہ 
تعالی فیلزم التحکم عليه أو یشارکە أحد إن کان مرادھم أن یأتيی ذلك بقدرة نفسه وھذا هو 
الظاھر من کلامھم حیث قالوا حتی تنزل علینا کتاباً الخ لکن لما احتمل المجاز فی الإسناد 
جوز الأول بل رجحهە هل کنت إلا بشراً خبر کان ورسولاً صفته وھو الظامر والوصف 
معتمد الکلام وذکر البشر توطثة لە للوإشارۃ إلی أن ما اقترحوہ لیس مقدوراً لە وإلی ذلك 
أشار المصنف بقوله کسائر الناس وھذا أولی من أُن یقال رد لما انکروہ من أن البشر لا 
یکون رسولاً لأنه جید فی نفسه لکنه لا مساس لھذا السوق مساماً ظاھراً والشول بأنه حال 
من بشراً أو خبر بعد خبر ضعیف إِذ الحالیة یقتضي أن یکون حالا آخری غیر البشریة ھذا 
إذا جعل رسولاً خبراً وبشراً حالاً منە وأما في عکسە فلکون بشراً نکرۃ وأما کونھما خبرین 
نلأئه یقتضي استقلالھما وأتھم انکروا کلا منھما حتی رد علیھم بذلك ولم ینکر اأحد بشریتہ 
إلا أن یقال افتضاؤہ استقلالھما مسلم لکن لا یلزم منە أنھم انکروھما فیجوز ذلك حتی 
ادعی البعض أَنه مراد الشیخین . 

قوله : (وکانوا لا یأتون قومھم إلا ہما یظھرۂ الله علیھم) ولم یتعرض لبیان کونە 
کسائر الناس لظھورہ ولو بین ھکذا وکان سائر الناس لا یقدرون علی ما طلبوہ لکان إشارةۃ 
إلی ما ذکرنا من أن ذکر البشر للژشارة إلی أنه لیس بمقدور لە. 

قولء: (علی ما یلائم حال قومھم) من مجيء کل رسول ما یناسب زمانه وأمله 
کعصا'' موسی عليه السلام فإِن السحر فشا فی زمانه وإحیاء الموتی لعیسی عليه السلام 


)١(‏ إِذْ کانوا لا ہژمنون أن اعطوا ما طلبوہ من کتاب منزل یقرؤونه قال تعالی: ظاإوما منعنا أن نرسل بالابات 4 ۔ 

)٢(‏ فکون العصا ثعباناً یناسب السحر فالسحرۃ لکمال مھارتھم فی فن السحر علموا أنھا لبس ہسحر فاآمنوا 
والأطباء مع حذاقتھم في علم الطب لم یقدروا علی المعارضة بإحیاء الموتی فعلموا أآنە معجزۃ وکذا 
القرآن ۔ 


فان امذاقة نی الطب والمھارۃ فیہ شاع قي زمانہ والبلافة وکمالھا ظہر من ہسولنا 
عليه السلام اعطي القرآن الذي بدذت بلاغتہ وعلت فصاحتہ . ٰ 


قوله: (ولم یکن أثر الآبات إليھم ولا لھم آن یتحکموا علیٰ الل) ا الات ای 
ناظر إلی المشارکة قوله ولا ٴلھم ان پتحکموا ناظر إلی 877۶7 ھ 
اهناك للتئبيه علی ما ذکرنا من :نہ :عو الظاھر من کلامھم . ۱ ۱ 
قولہ: (حتی یتخیرونھا ٴعلی) بإسقاط النون َِِ-- ص۹" 
خیر من غیرہ وھو قریب من |لاختیار والضمیر المرفوع للرسل والضمیر المنصوٴب لاڈیاٹ: 
رإت فریء بالتاء الو قانیة فالخطاب: للقوم قیل الضمیر للایات فی القاموس خار: الشيیء انتقا 
کتخیرہ فالمعنی حتی تنقوھا ,وتحکموا علي بالحکم باظھارھا وقیل أي تطلبوإ الآبات مني 
سس سب تر أن الضمیر لھم ولا یخفی ما 
افیه انٹھی وفي هذا البیان نوع تعقید فالواضح في المعنی أُنه لیس ٹلرسل أن یتحکموا علی 
اللہ تعالی باظھار الاّیات حتٰی یتخیروا أي قومي عليْ بالحکم علی اللہ باظھار ما أنتم 
تریدونه ومعنی تخیروا أي تختاروا وتحکموا علي بالحکم علی الله تعالی کما قیل وف 
بعض النسخ تتخیرونھا بإنبات النون ولا وجہ لہ''' إلا أن یقال إن حتی ابندائیة (ھذا هو 
زاب المجمل وأما التفصیل فقد ذکر في آیات آخر کقوله ٭ولو نزلنا غلیيك کتاباً في 
قرطاس فلمسوہ ہ بأیدیھم4 [الأنعام : ۷ وو پش 4 ٰ 


قولەتعا یل ََامََم لاس آن ڈنو یك مخ الھدی إِلا ان قالوا ابعت اد ب4 
50 وما منعھم الإیمان بعد نزول الوحي وظھور الحق) ۔ ٰ 
قوله: (إلا تولھم ھذا) و القول 0 البعثة من حیث دلائتد علیی 


رسول لی ول لہ بچری یک نوع اکم عنام نوج لیس ئل 
إلا الف بل معناہ. ۱ 


جج 


قولە: حتی یتخیرونھا علیٰ أي حتی یتخیرون مؤلاء الرسل علی أي لم یعارض آممھم رسلهم ۱ 
ولم بقترحوا منھم ما یقترحون علي ولم یتحکموآ علی اللہ نما بالکم تتخیروت تلك الرسل علیٰ یعني 
أنھم یقولون [نھم رسل من کوٹھم بشراً کأنھم تختارون مولاء علي بھذہ الصفة والڈول أوفق ثال 
صاحب التقریب لافادة الجال بالمنطوق ما هو المقصود أي ابعث اللہ رسولا حال کونع بشرا لا ملکاً.. 
ولنزلنا علیھم رسولا حال کونە ملکاً لا بشرآً وھو عین الٰمقصود ولو جعلنا رسولا صفة اقاد بالمقھوم ما 
لیس بمقصود بل ما لیس ہمستظیم إذ بد تقد الصفة بالمفھوم آبسٹ اللہ بشرا مرسلاً لا را غیر مرسل 
جج ےدک تج ںی -۔ 


() وایل لالہ خیر بل ولا بقیر تا وجھہ لان الفظ ستقیل۔ 


سور؟ الآسراء/ الأیة : تج بصىصحصح(ىےجچجچجچجچجحجےڑکھڑھرجےھ سے 1پ۔ے۔ں۔ں۔۔___ 8۹ 8 


قولەہ: (والمعنی آنه لم پبق لھم شبهە تمنعھم عن الإیمان ہمحمد صلی, الله تعالی عليه 
وسلم والقرآن إلا انکارھم أن یرسل اللہ بشراآ) وفیه تنبيه علی ما ذکرناہ من آن الفراد عذا 
القول من حیث دلالته علی المعنی فإن الانکار أمر قلہی کالإقرار لا یعرف إِلا بالدال(عليه 
وأقوی الدوال اللفظ الموضوع لە والمائع أن اشترط أن یکون عاقلاً فکون القول المڈکوڑ 
مانعاً مجازاً وإلا فلا ۔ 


سی 


قولےه حدیہ قل لو اض میک یمشو ۔س و س ہش 


قوله: 09-۳ 

قولە: (کما یمشی بنو آەم ساکٹین فیھا) قوله مطمثنین مع قوله یمشون إشارۃ إلی 
أنھم لو سکنوا یمشون فیھا دائماً لنزلنا الخ إِذْ ملائکة السماء قد کون فیھا کالحفظة لکنھم 
لا یسکٹنوت فيه علی الدوام بل یطیرون باجنحتھم إلی السماء ولذا قال فی الکشاف لا 
یطیرون باجنحتھم إلی السماء فیستمعوا من أھلھا ما یجب علمه قال في أوائل البقرة فمنھم 
سماویة ومنھم أٌرضیة اثبته في کتاب الطوالع إلا أن یقال إن لھم قدرۃ علی الصعود إلی 
السماء فیستمعون من أھلھا ما یجب علمه فیستغنون عن رسول بلغھم ما یجب علمه فسرہ 
بالساکنین احترازاً عن المقابل للانزعاج والظامر نہ مجاز لآأنہ مشايه به,. 

قولە: (لتمکنھم من الاجتماع بە والتلقي منه وآما الإنسان فعامتھم عماة عن إدراك 
الملك والتلقف عنه) لتمکنھم مصدر من التفعل قیل ویجوز أَنْ یکون بصیغة المتکلم مع 
الغیر من التفعیل ولعل ھذا نسخة وإلا فاللفظ الواحد لا یحتملھا''' قوله فعامتھم عماۃ 
احترز به عن الخواص فإنھم یرونھم لکن لا علی صورتھم الأصلیة سوی نہبیاً عليه 
السلام فإنه رأی جبریل عليه السلام علی صورتہ الاأصلیة قال في سورۃة النجم قیل : 
ما رآہ 4 أي جبریل أحد من الأنبیاء نی صورته غیر محمد عليه السلام عمرتین مرة فی 
السماء ومرة فی الأرض عماة جمع عمی جمع أعمی مجاز عن عدم قدرٹھم علی 
رؤیٹھم قوله والتلقف أي أخذ العلم والأحکام فلا یکون الرسول إلیھم ملکاً لانتفاء 
الغرض من إرسال الرسل فلا بد وأن یکون بشراً وبھذا البیان علم کونە جواباً لشبھتھم 
وقد مر الجواب التفصیلي فی سورۂ الأنعام قال تعالی: ٭ولو جعلناہ ملکا لجعلناہ 
رجلا وللبسنا علیھم ما یلبسون*4 [الأنعام : ۹] وھنا جواب بطریق الإشارۃ لا بالعبادۃ. 

قوله: (فإن ذلك مشروط بنوع من الٹناسب والتجائنس) أي بشرط عادي وإلا فلا 
شرطیة ولا علیة بین الممکنات فی نفس الأمر عند أھل السنۂ . 


قولہ: (وملکاً یحتمل أن یکون حالإً من رسولا وآن بکون موصوفاً به) بحتمل أن 


. وفی بعض الخ لیمکٹھم الاجتماع بہ من الإمکان ولذا قال الفاضل المحشی یعنی بە الإمکان العادي‎ )١( 


۲ ۱ : ۱ سورة الإسرام/ الایۂ: 7 ۱ 


کون حاا لم عليه لکونہ (كرۃ والحال لا یلژم ا یکن مشتتاً بل ال الدلائة علی 
الھیئة وکذا الکلام فی البشر. ۱ ۱ 
قوله: ذوکشلك درا ا فی قوہ امت للہ برا رسلا آخرہ ھن تہ 
یعکس لان ھذا أحسن الطرق۔ ۱ چم 
قولە: (والأول أوفیق) ۴ أنسب للمقام وأجری بالمرام لأنه علی الخْالیة بفید ْ 
المطلوب بمنظوقه وعلی الوضفیة تفید خلاف المقصود بمفھومہ أآما الأرل فلأن منطوقۂ ١‏ 
ابعث اللہ رسولا حال کونە بشراً لا ملک ولنزلنا علییھم رسولاً حال کونه ملک لا بشراً وھو 
المقصود وأما الثائی فلاآن التقیْید بالصفة یفید ابعث بشراً رسولا لا بشراً غیر مرسل ولنزلنا 
علیھم ملکاً مرسلا لا ملکاً غیزٔ مرسل وھو خلاف المقصود وکذا نقل عن صاحب التقریب 
ولا یخفی ما فیه لن بیانە بتاء :علی مفھوم المخالفة وأیضاً فما معئی یقید ابعٹ پشراً رضولاً 
لا بشرآ غیر مزسل لأن بعث اللہ یأبی عن کون البشر غیر مرسل وھو ظاھر فالأوجه ما قاله 
صاحب الکشاف إن التقدیم فی موقعہ الأصلي دل علی آنه مصب الإنکار فی :الاول فیدل'- 
علی ان البشریة تنافي الرسالة واما غي الثانی فلان ]نا جعل ملک الا یکونہ رسالته نی 
وقت تنزیله وھو المطلوب وإذا جعل: موصوفاً برسولا لم یفد کونہ رسولا وقت ]لتنزیل :وفیہ 
ما فیە لن التقدیم لکونە نکرۃ ة:فلا یفید ما ذکرہ ولو سلم المٹکر ما یلي الھمزۃ:وھو البعث ُ 
ہنا وأما الوصف فیفید کونە رضولا وقت النزول بقرینة قویة کنار علی علم إذ السوق جواب _ 
تہ ورد ا لوم ور قیل لان ااکار نی قرل بت وو یک ا موں 


لا إلی الرسالة فالمناسب أن یکوت بشراً قید الان النفيِ "' إلی القید فی آلاکٹر وکذا 
الکلام فی الثانی لأآن مناظ الفائدة القید فغي الإثیات أیضأ 


قوله تعالٰی: یں وہ ٰ 
قولە: (علی أآني رسول إلیکم إظھار الممجزۃ علی وفق دعوا)”'' ہذا معنیٰ شہاذة الله 
ثعالی أطلق عليه الشهادۃ استعارة مثل نطقت الحال والمعنی والل شامد علی اھ الله 
إلیكم وکفی شھادۃ فإنه آظھر من الله علی رسالعي ما یغتیٰ عن شاقلی بے و 
ات قولە: (أو علی آني بلغت ما آرسلت بە إلیکم) وقیل هذا ملاہِم لقولۂ نعالی : نہ 
بعبادہ4 (الشوری: ۲۷] الایة لکن إن صح ما قیل في قول تعالیٰ قل جواباً لھم حین قالو 
من یشھد لك بانك رسول الله کفی بالهفالمعتی الاول یکوٹ راجحا ولڈا قدمہ الممی 
مخالفاً للکشاف والملائمة وت رہے۔ ٰ 


)۱( لان قولہ لا ملکا بناء علی مفھوغٔ المخالفة وھو مختلف فیہ, 
)۲( فان توجہالطی إلی ققید فاقید لی الھذرۃ حک لیکون السکر مایلی الم وانما ال" کا ار ۱ 
۱ قد یتوجہ إلی المقید والقید جمیغاً أو القید وحدہ ولذا قال والاول أوفق إشارۃ إلی أن الثاني موافق . 
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۳ 

قولە : (وإنکم عاندئم وشھیداً نصب علی الحال أو التمییز یعلم أحوالھمالباطنة منھا 
والطاھرة فیجازیھم علیھا) وإنکم عاندتم أي إنکم قابلتم إیاي بالتکذیب والتعنت فیتتقم اللہ 
منکم فعلی ھذا یکون وعیداً قوله أحوالھم الباطنة معنی خبیراً والظاھرة معنی بصیراً قولہ 
فیجازیھم علیھا أي علی الأحوال قد مر غیر مرۃ إِن علم اللہ عبارة عن المجازاۃ کنایة أو 
تفریع عليه . 

قولە: (وفیه تسلیة للرسول وتھدید للکفار) في الوجھین أما علی الثانی فظاھر کما 
بینە وأما علی الأول فلانه إذا أظھر اللہ رسالتہ لزا الساطعة لم بیو لے الاعتذار 
ومأویھم دار الیوار . 


سورۂ الإسراء/ الایة : ال 


قوله تعالی: ومن بہد الله تھو المھند ومن بضلل فلن تد فم اولباء ین دوزیہ ومحشرهم 
اَتمةعَل مُخْهہمْ عتیا وك رَسَن ماوع جَمَل کا خت رَنکھم سوب ڑکا 

قوله: (٭ومن بھد الل4) الظاعر أنه إخبار من الل لا مندرجاأً تحت قل لن قوله 
ونحشرھم یاہی عنہ'' فلا محل لھا من الإعراب وبحتمل أن یکون مندرجة تحت القول 
فیکون لھا محل من الوإعراب . ٰ 

قوله: (ونحشرعم) یکون حکایة لما قاله ال تعالی مثل قولە تعالی: ٭قل یا عبادي 
الذین أآسرفوا 4 [الزمر: ]٤٥‏ الایة ھذا خلاصة ما في اللباب وتبعه الفاضل المحشي 
والأولی الاکتفاء بالأول لأن في الثانی تکلفاً بل تعسفاً لا یصار إليه ما لم یمس الحاجة إليه 
لکن علی الأول في قوله ونحشرھم إظھاراً لعظم المحشر وشدته فلن تجد لھم مذا من 
الحمل علی المعنی وقوله فھو المھتدي من الحمل علی اللفظ للتفنن وللتنبيه علی ان طریق 
التوحید واحد وطرق الضلالة متشعبة فلذا أفرد في الآأول کأنھم واحد وجمع في الثاني 
لآنھم متشعبة ولم یعکس کذا بینە المص وحدۃ النور وجمع الظلمات في سورۃ البقرة نقل 
عن آبی حیان أآنه قال ھذا من قبیل الحمل علی المعنی من غیر أن یتقدمه اآلحمل علی 
0ظ زمر بل کی ائآك مات آہ لف سی اکفائلل انالد اط لے الحیل 
غلی لی سر دم الحیل علی لئ من ود یتال اأسمل علی الا ئن قامد :ئن کان 
من جملة آخری وھی قوله تعالی: ٭٭ومن بھد اللہ فھو المھتديی* [الأعراف : ۱۷۸] أي 
ومن یھد اللہ بالتوفیق فھو المھتدي الذي أصابه الفلاح والمراد بە أن أمثال عذہ الموعظة 
والأجوبة والآبات کثیرۃ لکن المثتفع بھا من وفقه الله تعالی للتأمل فیھا والاعتبار دونھا 
وبھڈا البیان اتضح ارتباط ہما قبله ثم إن مذہ من قبیل الاحتباك أي ومن یھد ال فھو 


قوله: بعلم أفعالھم الباطنة والظامرۃ لشر علی ترتیب اللف . 


)١(‏ وکذا قوله تعالی: ٭فلن تجد لھم٭ إِذ الظاعر حینثلٍ فلن أجد لھم. 


-. یت بہ۔_ تج یخجہ_۔ہ  ۓجپووقۃ‎ َ۹٤ 
لمھندي وتجد لە ولیاً وھو الله فما له من مضل ومن یضلل ومن بجذ لە فلنتجد لە اولیاء:‎ 
یھدونھم من دونە فھو الضالہٰ فما لە من ماد قدم الأول لشرافته وفي بعض المواضع قدم‎ 
الثاني لکثرتھم وقد عرفت أنإنفي الوجدان کنایة عن العدم في مثله وذکر مِنْ دونە نار‎ 
إلی أن الولایة المذکورۃ لە تعالی فقط لکن الکافرین لا مولا لھم یھدولە.‎ 
قوله: (رسعون علیا آو بمشوة بھا) یسحبون علیھا أي یجرون علِیٰھا ومڈا غیز‎ 
. المشي ولذا قال أو یمشون بُھا وآیٔد عذا المعٹی ہما روي الخ . وعلی التقدیرین علي‎ 
وجوعھم لیس بمتعلق بنحشرھم بل متعلق بیسحبون أر یمشون والجمْلة استثناف أو حإل.‎ 
قولە: (روي انه قیل لرسُول اللہ و کیف یمشون علی وجوھھم قال إِن الذي اہشاقم‎ 
علی أرجلھم قادر علی أن یمشیھم علی وجوھھم) حدیث صحیح رواہ الترمذی من ,حدیث‎ 
أبي هریزۃ رضي اللہ تعالی عنه ووقع في البخازي بمعناہ عن انس رضي الله تعالی عنه‎ 
۔والمشیي علی الوجه الزحف منکباً الظاھر أن المشي حقیقة فیه کما هو الظاھر من الحدیث‎ 
الشریفِ ویحٹمل الاستعارۃ والسحب جر الملائکة لھم منکبین علیھا من القبور إلی المحشر‎ 
والمشي علیھا بأنفسھم بلا جر والسحب هو الجر والفرق بھذا الاعتبار ومذا السحبٔ غیز‎ 
السحب فی قوله تعالی: طیوم یسحبون في الثار علی وجوهھم4 [الغمر: 00ہ ای‎ 
جھٹم وذلك في المحشر ولذا لم یذکر هذہ الأیة هنا. ۱ ۔‎ 
قولٰه: لا یبصرون ما یق أعیٹھم ولا یسمعون ما یلذ مسامعھم) المراذ أنهٰ‎ 
سالموا الحواسٰ لکن لما کان المقضود متھا الإبصار ہما یسرھم ویقریه أغیتھم سلب عتھام‎ 
الإبصار لانتفاء ذلك المقصودہ وکِذا الکلام فی السمع والنطق فإن اسم الجنس . کما یستعمل‎ 
_ لمسماہه مطلقاً یستعمل لما ینتجمع المعاني ألمخصوصة به والمقصودة منه فتژل حواسھم‎ 
منزلة العدم لعدم الانتفاء رہ وھذا مجاز متعارف والعلاقة الإطلاق والتقیید في طرف الإثبات:‎ 
مثلاً إِطلاق العین علی العین'الذي صرفٴلما خلق لە فقط مجاز بھذہ العلاقة والسلب تایع‎ 
ال أو استعارة تشبیھ٦اً بالمعدوم في عدم غنالہ ویحتمل أن یکون تشبیھاً بلیغا ا‎ 
قولە: (ولا ینطٹون ہما یقیل مٹھم لأنھم في دنیاھم لم بستبصروا بالآیات والعیٰر.‎ 
وتصاموا عن استماع الحق وآبوا أنْ ینطقوا بالصدق) ولا ینطقون ہما یقبل الیٔخ . وإن کان‎ 
لھم قدرۃ علی النلق کما مز مقتضی عبارۃ المصی وھذا ني موطن وقوله تمإلی: : الیوم‎ 
انختم علی آفواهھم؟4 [یس: قي موطن آخر''' حیث قھم منہ نفی القدرۃ علی النق‎ 


قولە: تر رھ ق ری ات سیآ رن گااس انور لاملا سا 
۱ عند السرور تکون باردۃ أي لا یبصرون ما به سرورھم ولا یسْمعون ما یستلذ مسامعھم اولا ینطقون 
بکلام یقبل هو منھم لان حالهھم في دنیاھم عدم الاستبصار بالایات والتصام عن:استماع الحق 

والامتناع عن النطق ہالصدق فلا جرم پکون الجزاء ۂ في الآخرۃ علی زفق حالھم في الدنیا.: ۱ 


)١(‏ نظیرہ اثبات السؤال عن ذنوبٰ المجرمین في موطن وسلبہ في موطن آخر۔ 


فلا منافاۃ آخرہ مع تقدمہ في النظم لمناسبته بالبصر فی عدم الإدراك بھما ما لٴلٹلذ به وأما 
لتقدیم في النظم فلاختبار صنعة الترقي إذ آفة السمع آشد من آفة اللسان وآفة اللشان أشد 
من آفة البصر وأما في سورۃة البقرة حیث جاء فلصم بکم عمی4 [البقرۃ: 1۱۸ 'ٴ فلاحَثیار 
التٹزل وأما البکم فقد وسط في الموضعین لأنه لازم للصمم فلا یفارقه فی الذکر فلا تغفل . 

توله: (ویجوز أن یحشروا بعد الحساب من الموقف إلی الثار مؤد في التوی 
والحواس) ویجوز ان یحشروا فھذا الحشر بمعنی الجمع بقرینة بعد الحساب وني الأول 
ہمعنی جمعھم في الموقف بالبعث من القبور فعلی ھذا یکون الصفات علی حقیقتھا آخرہ 
مع أنه حقیقة إذ الأول مناسب للسوق وأیضاً الٹانی ثبوتہ بطریق الجواز والاحتمال حتی قبیل 
إِن ذلك عند قیامھم من قبورھم ثم ترد لھم الحواس فیرون النار ویسمعون زفیرھا وینطقون 
إٰذا سٹلوا وبالجملة کونھم مؤفي القوی یخالف آکثر النصوص . 

قولە: (سکن لھبھا بآن آکلت لحومھم وجلودھم) سکن ھبھا أي اشتعالھا إما بتقدیر 
المضاف وھو اللھب أو مجاز في الإسناد قوله بأن أکلت جلودھم أي سکون لھبھا ہفناء 
وقودھا وھو جلودھم ولحومھم والاکل مجاز عن الإفناء والإعدام بالکلیة و عن الإحراق 
فجعلتھا کالفحم والأول هو الملائم للڈکل ۔ 

قوله: (توقدا) نبە بە علی أن السعیر لیس ہاسم جھنم ھنا ہل فعیل مأول بالمصدر وإِنما قبل 
زدنامم دون ودناھا بناء علی أنھم وقودھا قال تعالی: ل٭وقودما الناس والحجارة٭ [البقرة: .]۲٤٤٢‏ 

قولہ: (بأن تبدل جلودھم ولحومھم وتعود ملتھبة مستعرة بھم) غیرھا بأن یعاد تلك 
الجلود واللحوم بعیٹھا علی صورۃ''' آخری واختار المص ھذا منا وذکر في تفسیر قوله 
تعالی : ٭إکلما نضجت جلودھم4 [النساء: ]٥٥‏ الایة وجھین آخرین فقال آو بأن یزال عنه 
آٹر الإاحراق لیعود إحساسە للعذاب وقیل یخلق مکانە جلدأً آخر والعذاب فی الحقبقۂ 
للنفس العاصیة المدرکۃ لا لأَة إدراکھا فلا محذور قوله فتعود أي الجلود واللحوم مشتعلة 
بھم وعذا معنی زدناعم توقدا فالزیادة باللسبة إلی سکون لھبھا. 

قوله : (کأنھم لما کذبوا بالإعادة بعد الإفناء جزاؤھم بأن لا یزالوا علی الإعادة والڑفناء 
وإليه أشار بقوله: 


قولە: موني القوی والحواس فعلی ھذا کان العمی والبکم والصم علی الحقیقة بخلاف 
الوجه الاول فإنه علی التجوز والاستعارۃ المصرحة حیث شبھوا بالعمی والبکم والصم فاستعمل 
في المشبه ما هو موضوع للمشبه ہبہ فوله مستعرةۃ من استعرت النار وتسعرت أي توقدت . 

قوله: کأئھم لما کذہوا بالاعادة بعد الافناء الخ یعني کان جزاژھم علی وفق حالھم فئي 
الاعتقاد ومشاکلھا. 


8و للا یلزم إعادة المعدوم بعینه کذا قالوا وھذا ملتزم عند بعمی العتکلمین . 


۹ٛ۹ 4 ٹس لس ۔_۔_ سووةالإسراء/ الایتان:‎ ٦ 
دَلَكَ جراڈھم اه دالوا رن کا مت رک نہ بیت ھا‎ 
ہن طذلك جزاڑھم 4 [الإسراء: ۹۸] الأیة لن الإشارۃ إلیْ ما تقدمه مَنِعڈایھم)‎ 
لا یزالوا علی الإعادة الخ. ھذا صریح فیما ذکرنا من آنه اختارہ ھنا دون الونچھین‎ 
میں قوله تعالی : لإذلك جزاؤھم*٭ [الإسراء : 1۸)] الایڈ بناسب ذلك الوجه کٹا‎ 
قال وإليه أشار الخ واعترضںبأن قوله تعالی: کلما نضنجت جلوٴدھم بدلناھم جلردآ4‎ 
_ پدل علی أن النار لا تعجاوز عن إنضاجھم إلی إخراقھم وإفنائھم وھ‎ ]٤٥٦ [النساء:‎ 
ضعیف لأنہ لیس فیە الحصرعلی الإنضاج بل فيه بیان أنه کلما نفنجت جلوذھم بَدلناھم‎ 
جلوداً غیرھا ولا ینقطع عذابھم آہد الآباد علی ما یقتضیہ کلمة کلما ولا یفھم منہ ان اه‎ 
ےرہ علی النضٔج فضلا با یتجاوز إلٰی الاحراق والإفناء فضلا عن الدلالة علیٰ ذلك‎ 
فیجوز أن یکون حالھم أیضآالڑفناء والتبذیل إذ العذاب کما عرفت للنمس الخاصیة وآلبتہ‎ 
9 علی المعترض الفرق بین لوم تحقق الثالي لتحقق المقدمْ دائماً وھ سو‎ 
عموم الأوقات والجملة الشرطیة المصدرۃ بنحو کلما تدل علی الأول لا علی الثاني:أصلا‎ 
ٰ والمص طاب الله ثراہحمل علی الفناء بمعونة قوله تعالی : (ذلك جزاؤهم4 [الاسراء:‎ 
گیا بے ر اریة فو لم لان رس ےنت سی تی رم یہ ا کن‎ 8 
. جزاثئھم موافقاً لکفرھم وھو تکذیبھم باللزعادة بعد الافناء‎ 


۱ توله تعالی کل اون ا شش تو 
ُ وَکعَل لہ لعل ریب بد فان اَل الا مرا یا 7۲ 230 
قوله: (او لم یعلموا):حمل الرؤیة علی الرڈیة القلبیة | [ذ المذکور بعٰدھا من قبیل_ 
راوس سر سی مس سید کے نے سو سوہ تو سی 
'تمکٹھم به بمنزلة العلم بالفعل.. ١‏ 72 

ات قوله: '(فإتھم لیسوا آشند خلتً متھم ولا الڑعادة فاصعب إليہ سن الام فإتھیم لیس 
الخ أشار*' إلی ان المثل کنایة عنھم نحو مثلك لا یبخل آشد خلقاً مٹھن بدامة واتفاتا إذ لم 
ینکر أحد من العقلاء کون خلّق السموات والأرشں أکبر من خلق النانس فمن قلہر علی خُلقھا 
مع عظمھا من غیر أصل ومادة قدر علی خلق الإنسان ٹائیاً من أصل والاعادة عون عليه من 
البدہ بالاضافة إلی قدر الانسان وإلا فھما وخلق السموات والأرض وخلی الإنسان سواء 
بالنسبة إلی قدرته تعالی فھذہ إلیات الإعادة بطریق برھاني لا ینکرہ إلا متعنت أوِ مجنون. ْ 
ْ قوله: (ھو الموت آو:القیامة) هر الموت قدمه ا لترن ن لیلد وأما القیامفة 
ففیھا ریب لکثیر من الناس لکن لسظوع برھانھا نزل ریبھم منزلة العدم وقیل لأنہ المعروف 
اذ ھو بطلق علی مدۃ الحیاۃ وعلی آخرھا وھو الموت والمراد بالقیامة مُدۂ یکون فُیھا 


)١(‏ حیث قال فإنھم وئم یقل فإن :عثلھم الخ۔ 


سورة الڑسراء/ الاآیة : "۰٠‏ 'بٰ8۹ 


حشرھم وحیاتھم فلڈا عبر بالأجل أى المدة وھذۂ الجملة معطوفۃة علی جمَلة أو لم پروا 
لاٹھا وإن کانت إنشائیة لفظاً لکنھا خہریة معنی والاعتبار للمعاني فإن الاستفاس للژنکار 
فالمعٹی قد علموا بالبرھان القاطم أنه تعالی قادر علی البعث والإعادة کما عرفته كُعنعل 
معطوف عليه ولو قیل إله عطف علی قادر بتاویل قدر لم یبعد وفیل إنه معطوف علی خلق 

نول : (نابی الظالمون مع ورضوح الحق إلا جحودا) فابی الظالمون أي لم یرض 
الکافرون إلا إنکاراً للقدرۃ علی البعث أو جعل الإأآچل بمعنی القیامة 


قول نعالی: قل لو اَم تعلکون خرآین حم ری إِا سکم حٌَبة میة اارتفاقِ وَکان 


سی 


یم (خزائن رزقه بد نعمه) فالرحمة عبارۃ عن النعم لان المراد بالرحمة غایته 


قولہ: (واتم ریخ بقل تفہ نا پا راہ حاتم: لو ذات سوار لطمتلي) یل هو 
مثل یضرب لمن أھائه من لم یمکن أعلاً لڑھانته قاله وقد أسر فلطمته جاریة والسوار إنما 
یکون للحرائر عندھم أي لو لطمتني حرۃ لھان ذلك علی وقصته مشھورۃ انتھی . 

قوله: (وفائدة ھذا الحذف والتفسیر المبالغة) أي المبالخة فی ترتب الجزاء علی 
الشرط لآن تکریر الشرط یتضمن تکریر تعلیق الجزاء عليه وحاصله تکریر الآسناد. 

قولە: (مع الإیجاز) أي الیجاز أصل متبوع . 

قولە: (والدلالة علی الاختصاص) وذلك لأن آنتم وإن کان فاعلاً لفعل مقدر إلا أن 
عبارۃ عن ضمیر تملکون المتاخر ومتحد معه بالذات فھو من حیث المعنی فاعل لە قدم 
عليه وقد تقرر في علم المعاني أن تقدیم الفاعل المعنوي یفید الاختصاص لکنە ناقش فی 


قوله: وأنتم مرفوع بفعل یفسرہ ما بعدہ وئی الکشاف لو حقھا أن تدخل علی الأفعال دون 
الاسماء فلا بد من فعل بعدھا في لو آنتم تملکون وتقدیرہ لو تملکون فاضمر تملکون اضماراً علی 
شریطة التفسیر واہدل من الضمیر المتصل الذي هو الواو ضمیر منفصل وعو أنتم لسقوط ما یتصل 
بە من اللفظ فانتم فاعل الفعل المضمر وتملکون تفسیرہ وعذا عو الوجه الذدي یقتضيه علم الاعراب 
نأما ما یقتضیه علم البیان فھو أنتم تملکون فیه دلالة علی الاختصاص وأن الناس عم المختصون 
بالشح المتبالغ وذلك لن الفعل الڈول لما سقط لأجل المفسرین والکلام في صورۃ المہتدأ والخبر 
وعذا هو المعنی بقول المص وفائدة هذا الحذف ھذا الخلاف والتفسیر المبالغة مع الایجاز 
والدلالة علی الا ختصاص قال صاحب الفرائد لما کان التقدیر لو تملکون تملکون وھذا لا بفید 
الاختصاص وجب أن لا یفیدہ عذا أیضاً لأنه غیر مخالف في تآدیة المعنی لذلك لن آنٹم وضع 
موضع الضمیر المتصل فالفعل مراد والتکرار حاصل علی التشدیرین بقي أن یقال إن آنتم تملکون 
علی صورۃة الاسمیة بدون معناھا والا'ختصاص من لوازم معنی الاسمیة لا من صورتٹھا۔ _ 


۸ -۔۔۔۔۔۔__مے تس سننٹ لٹ شش ورڈ الإسرام/ لایة: 0۰ 


۔جزاز ظلایم الال المْعلوق طاحب التلخیص!''' فالأڈولی کون منشأ الاحْصاضَ کونه فی 
ٰ صورۃ ة المبتدأً والخبر اعتبرہ لن قولہ إذا لامستکم الخ ترتبه عليه بملاحظة القضٌولولاء لا 
یتضح الحصر ومٹل ھذا یقال ٴفیه الحصر مستفاد من الفحوی لکن الشیخ الزمخشرئي/اختار 
٭ الحصر من تقدیم المبتدأ علی الخبر الفعلي بحسب الصورۃ ورضي بە الٌمص نظیرہ 
جواز المناقشة علی السند لکونه في صورة الدلیل فیکون صورة التقدیم کالتقدیم معنیٰ في' 
إفادۃة جی وہ مس یی بر قاعد۰ۂ مستفادةۃ من کلام صاحب الکشاف' 
کسائر القواعد المستنبطة من:کلامه فاعتبار سا مد جم سس ہے 
القدماء خلافھا غایتہ کلامھم سلاکٹ من ذلك نفیاأً وإثباتاً . ۱ 

قولهە: لیخلم) السا ای من ابخل لکوت لام لالہ لس لاسٹکم 
خزائن رزقه وسائر نعمه عن الإإنفاق بقرینة ما بعدہ لا مطلق الإمسا . ۱ 7 

تولہ: (مخافة النفاد بالإنفاق) الڑنفاق والإنفاد إخوان خلا أنْ فی الٹانی م ھ7 
اکلیة درن الاو فیمکن حم کلام الحص علیہ فلا حاجة إلی أن ال آشار لین فی 
الکلام حذف المضاف واختار رباب الحواشي الٹاني بناء علی أن الانفاق بمعنی ضرف المال 
قال فی الکشاف أنە لا یقدر لە مفعول لأنە بمعئی بخلتم فمنھم من حمله علی التنزیل منزلة 
اللازم ومنھم من جوز فیه التضمٔین ومنھم من قال إنە مجاز فیە"'' وما ذکر في الوسظ هو الْخیر ٰ 
والمضمن لا یقدر لە مفعول والمضمن فیه یقدر له مفنول کیف لا واستفادة معنی البخْل من 
وی سس مم سس نہد ویج 


قولہ: لبخلتم یعني أن الامٔساك هنا کنایة عن البخل ویجوز أن یمن الإمسأٰكُمعنی البخل 
فلا یکون من باب الکنایة بل من باب التضمین قوله فھو إذن بخیل بالإضافة إلی جود اللہ وکرم 
عذا أی خذ ھذا قوله وإن البخلاء أغلبٍ فیھم عطف علی إذ لا أحد إلا یختار أي ولان البخلاء 
اغلب فیھم یعني ان المراد بالافساك البخل لأنە لا أخد إلا یختار التفع لنفسه إلی:آخرہ:او لأن 
البخل أغلب فیهم فھّو قرینة لان یراد باللإمسالك ھنا البخل قوله الثابتة في الشرائع صفۂ الأحکام 
العامة أي المراد بالآیات في قولهُ عز وجل في تسح آیات عي الأحکام الثابتة في الشرائع أي الثابتة 
الغیر المنسوخة في شریعة من الشرائع وسمیت تلك الأحکام بالآیات لأتھا تدل یعنی معنی الیة 
العلامة وسمیت تلك الأحکام بالعلامۃ لأنھا تدل علی حال من یتعاطی متعلق تلك الأحکام ني 
اللآخرۃ من السعادۂ والشقاوۃ فإن تعاطیٰ وقبل موجبات تلك الأحکام ومقتضاھا وکفت النفس عما 
نھی بھا فھو سُعید وإلا فشقی فموله وغلیکم الیھود خاصة ان لا تعدوا حکم مستانف زائد علی 
الجواب 27 الحکم 840007 ووسشو و ریہ ووچہ 


ٴ(١)‏ وایضاً کونہ فاعلاً معنوباً منظورٴفیە لأن نعل لفْظاً الض بالدات لا یفید - ٥‏ 
)٢(‏ ومنە یعلم قاعدة وهي ان المتعدی إذا جعل مجازاً عن فعل لازم رت آ۵ یکون لازعاً مثله کڈا قیل ۱ 
والمتغدي ما دام باقیاً فی معناء لا یکون لازما وإذا جعل مجازاً عن لازم یکون نے وو بت 
02 ۱ 


سور الڑإسراء/ الآیة : ۱۰١‏ ۹| 


تولە: (إذ لا اآحد إلا ویختار النفع لنفےه ولو آثر غیرہ بشيء واإنما یؤٹرہ لعوض یفوقہ 
فھو إذن بخیل بالإضافة إلی جود اللہ تعالی وکرمە وہذا أوان البخلاء اکٹر فیھم) فإنہ-تعالی 
الفیاض المطلق یعطي لا لغرض ولا لعوض وأما الإنسان فھو |ما ممسك أو منفق لخرضی 
دینوي مائي أو الذکر الجمیل أر مزیل لرقة الجنسیة أو حب المال عن القلب أو غرض 
آخروي یرید به جزیل ٹواب فھو مستفیض وما کان لعوض کان مبادلة لا إنفاقاً محضاً 
سید سے وابیہ رس چو یتو فی الشرع آنه لا یطلق علی من 
آثر غیرہ البہخیل وقد أٹنی الل تعالی عليه بقوله : ٭ویؤٹرون علی أنفسھم ولو کان بھم 
خصاصة ومن یوق شح نفسه فأولئك عم المفغلحون* [الحشر: ۹] ومن یوق شح نفسه 
کیف یقال |نه شحیح بخیل غایة الأمر أن جودہ بالنسبة إلی جودہ تعالی غیر کامل لأنہ 
مستعیض وأما الجواد الحقیقي البالغ في الجود والعطاء فمختص بە تعالی وأیضاً یلزم 
الجمع بین البخیل الممسك وبین البخیل الملفق فلا جرم ان عذا الاحتمال ضعیف والأولی 
ما أشار إليه بقوله وإن البخلاہ أغلب فیھم فیکون من قبیل إسٹاد ما هو للبحض إلی الکل 
لأن البخل واقع فیما بینھم'' وإن لم یبخل کلھم. 

قوله: (بخیلا لأن بناء أمرہ علی الحاجة والضنة ہما بحتاج إليه وملاحظة العوض یما 
یہذله) بخیلا الخ. إن أرید به الجنس فتوجیه ما ذکر من الإسناد المجازي أو بالنسہة إلی 
جودہ تعالی کما ذکرہ وإن أربد بە المعھود فالأمر ظاھر وھذہ الجملة تذییلیة مقررة لما تبله 
والارتباط ہما قبله أنه لما قالوا لن نؤمن لك حتی تفجر لنا من الأرض ینبوعاً حتی نتوسع 
في المعیشة أجیبوا بأنه لو توسعتم لبخلتم أیضاً حتی أمسکتم عن إنفاق ما یجب إنفاقہ 


قولےه یت ولما۔ ءائبنا مویٰ وسع عایات بینت فسکل بن إ سرویل إذ جاء ھم فقال لم 


سر تےت۰.- لی حم ت وکسا 


ضرعون آی ای بلموسیٰ مسحرزا 

قوله: می العصا والید والحراد والقمل والضفادع وائدم وانشجار الماء من الحجر 
وانفلاق البحر'' ونتق الطور علی بني إسرائیل وقیل الطوفان والسنون ونقص الثمرات مکان 
الثلاثة الآخیرۃ) العصا قدمھا لھا الأیة الکبری ثم الید هذا القول لابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما والثائي للحسن رحمہ اللہ ولذا قدم الأول علی الثانی أو ما قیل إن الثلاٹة 
الآخیرۃ أوتیھا موسی عليه السلام بعضھا بعد ھلاك فرعون وبعضھا عند ھلاکہ''' وقوله ما 
آئزل مؤلاء إلا رب السموات والأرض الاَیة یقتضي أن الآیات التسم المشار إلبھا فی حبانہ 


)١(‏ وعذا المقدار کافي في ذلك الإسناد وإن لم یرضوا به صرح بە المص في سورۃ مریم فی قولە تعالی: 
لویقول الإنسان اثذا مت لسوف أخرج حیأ4 ونرلہ: طفوربيك لنحشرھم* الایة. 

. ورشو انغلاق الیحی‎ (٢) 

(۳) وھو انفجار الماء من الحجر بضرب العصا وئتق الطور۔ 


۰س ٹس ٹسسسس ت موووامرالە ۱ ُ 
حین تحاورہ فالروایة الثانیة ٴعی اللمحارۃ فجوابە ما مر من إقامة اکٹر الأنزاہ مقام الکن 

وینصر ھا قیل من أن للاکٹر جکم الکل. 0-۰ 
قولە (وعن, ضفوان أنّ یھؤہاً سال النبي عليه السلام فقال ا لا : نشرکوا با کین 
ولا تسرفوا ولا تزنوا ولا تقتلا النفس التي حرم الله إلا بالحق ولا تسحروا ولا تاکلو! الرباٴ 
ولا : تمشوا ببريء إلی ذي سلطان لیقتله ولا تقذفوا محصنة ولا نفروا من الزحف): رعن 
صفوان هو ابن عسال قوله أَن لا : تشرکوا خبر مبتدأً محذوف وجعل الخطاب عاماً مع آن 
السائل واحد تنبیھاً علیٰ عموم الخکم قولە ولا تمشوا ببريٍء المزاد الٹھي عن السعایة إلي 
ا الظلمة في شأت البریٍء نیچ ریو چرے بے سے 

اولاترموا محصنة عفیفة بالزتا.. ۱ 


اتا قولە: (وعلیکم خاصية الیوود آن لا نمدوا نی السبث فٹل الیھودي یدہ وزجلہ 
وعلیکم خاصة الیھود أي أیھا الیھود وفيه |إشارة إلی أن الخطاب عام للیھود غیرھع قوله 
ان لا تعدوا یوم السبت لََنھمْ أمروا بالتجرد للعبادۃ فٹھی النبي عليه السلام ان لا :یتجاوڑ ‏ 
یوم السبت بترك العبادة والاشتغال بالعادة وھذا التالیف قلوب الیھود کما صلیٰ إلیٰ ۱ 
الصخرۃ ة لذلك وإلا فالتجرذٴٴلعبادة یوم السیت منسوخ بشرعنا قوله فقبل اليھوه الخ . 
لمت اه سرن لَََاَْةیا گر ُکتابھم ٹھذا السائل من أحبار الیھود ؛ میں 
مع علمھم فلان التوفیق بید اللہ تعالی . ۱ ۱ 


قولە: (فعلی ھذا المرادامن الآباٹ الأحکام العاَة للملل الثابنة ي' کل الشرائع اڈ 
سمیت بذلك لأنھا تدل علی ٴحال من یتعاطی متعلٹھا فی الآخر فعلی ذا آي قملی تہ 
الروایة تذکیر اأسم الاشارۃ باإعتبار القول قوله الثایتة مرفوع علی أنه صفة آخری لااحکام: 
سمیت أي الاأحکام بذلك أي بالایات وتذکیر الڑشارۃ بتاویل اللفظ وصیغة اندالمی 


توله: (من السعادة والشقاوۃ) من السعادة لمٰن امنٹلھا والشقاوۃ لمن ترک الامتثال 
ناد اد بالانات التسع العلمة علیھا لا بمعنی الآیات المعجزات فلا إ[شکال ان ھذہ 
النڈکوزراٹ احکام شرعیة لا الّیات الدالة علی نبرتہ عليه السلام أما تخصیٔصھا بموسی 
عليه السلام لإلزام بني إسرائیل أو فرعون وقومہ 001 دینھم والخصیض 
بالذکر لا ینافی العموم لمن عداہ۔ ۱ 
قولە: رم ہہ سی کہم متا من 
' ولذلك غیر يه سیاق الکلام) وقوله وعليکم الخ . آشان تة ايضا ای دفع إشکال بأنْ:ما ذکر 
في الحدیث عشر لا تسع فاجاب ہما تری ولذا غیر فیه سیاق الکلام حیث لم یقل, وآن لا 
1الت والحدیث اکور ریا جیع نر زوا دید بن سلمة عن صفوان 
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فوله: (فقلنا لہ سلھم من فرعون لیرسلھم معك آو سلھم عن إیمائھم وخال دیٹھم أو 
سلھم أن یعاضدوك؛ ویکون قلوبھم وأبدانھم وأیدیھم معك) فقلنا لە الخ. إشازةإلی أن 
القول مقدر للارتباط''' ہما قبله سلھم فالسؤال بمعنی الطلب أي اطلبھم من فرغون 
للتخصیص عن استیلائھم ولیرسلھم معك إلی موطن آبائھم فھذا ناظر إلی کون المرا 
بالآیات المعجزات أو سلھم من حال دینھم ناظر إلی أن المراد بھا الأحکام قالمعنی ح 
فاسال علماء بني إسرائیل فالسؤال بمعنی الاستخبار ومن في حال دینھم بمعنی عن وفي 

بعض النسخ عن حال دیٹھم وہني إسرائیل نصب علی أنه مفعول لقوله فاسال إذ السڑال 
بمعنی الاستعلام یتعدی إلی المفعول الأول بنفسه وإلی الثاني بعن في الأغلب وقد یتعدی 
إلی الأول بعن مثل قوله عليه السلام ما المسؤول عنہ أعلم من السائل . 

قوله: (ویؤیدہ قراءة رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم) أي یؤید کون المخاطب 
علی القراءة المشھورۃ موسی عليه السلام لان فی قراءة المضي الضمیر راجع إلی موسی 
عليه السلام والأصل توافق القراءتین لکن لما لم یکن التوافق واجباً جوز کون الخطاب 
لرسولنا عليه السلام. 

قولە: (فسال علی لفظ الماضی بغیر ھمزة وھو لغة قریش) فح لا یقدر فقلٹا لە سال 
ہوزن قال وھی لغة قریش فإنھم بقولوٹ سال کثال مقیلاً إذ إبدال الھمزۃ المتحرکۃة ألفاً لیس 
بقیاسی ۔ 

قوله : (وإذ متعلق بقلنا المقدر أو سال علی ھذہ القراءة) بقلنا المقدر احترز به عن 
تعلقه بالأمر إِذ لا پناسبه إذ جاءھم إِذ الظاہر إذ جٹتھم حیثثل . 

قولە: (أو اسال پا محمد بني إسرائیل عما جری بین موسی عليه السلام وفرعون إذ 
جاءھم) بني إسرائیل الخ والمراد بھم فی زمن النبی''' عليه السلام وأما في الأول فأسلاف 
بنی إسرائیل آخرہ لآن الأول مؤید بالقراءة الشاذةۃ وتجویزہ لما ذکرناہ ناك قوله عما جری 
الخ مفعول ثان لە وقرینة تعیین الحذوف واضحة . 


قولہ: فقلنا لە سلھم أي فقلنا لموسی سل بني [سرائیل أي اطلبھم من فرعون سس یت 
ولا بد من تقدیر القول یرتبط نظم الکلام وإذ ظرف للقول المقدر ولا وی ظرفاً للسڑال 
المدلول عليه بفاسال إذ لو کان ظرفاً لہ لکان یثبغي أن یقال فاسال إذ جثتھم ولکن یجوز أن یکون 
ظرفاً لە علی القراءة الثائیة . 

قولە: أو فاسأل عطف علی فقلنا لہ سلھم . 


)١(‏ ولیصح العمطف علی اآتینا. 
(۳٢(‏ وقیل المسژول مؤمنو بئی |سرائیل في زمنه عليه السلام کعبد الله بن سلام فلذا قدرہ إِذ جاء ایاءھم کما 
ٹي الکشاف والظاعر الععوم نعم المراد إخّارهم. ۱ 


تھی 
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قوله: (او عن الآبات لیظھر المشرکین صدلك آو لیتسلی تفنك) یٹ متعلق بس 
وفیه دفع اشکال بأنه عليه السلام عالم به لأن قصتھما مذکورة في مواضع شتیٰمِن القرآن 
فاجاب بأن الغرض من السؤال ذلك إما پإخبارھم ما جری بینھما في محضر المشرکیزحجلیٰ 
وفق ما اُخبرھم عليه السلام و لشیوع إ إخبارعم فیما بیٹھم وکذا الکلام في کون المجَذوَقْا, 
عن الابات قوله أو لینسلی نفك کذلك ناظر إلی الأول وھو ظاھر وکذا الٹانئ لأن الآّباٹ 
المعجزات ضر یہد اس مہ تم سے می ابی فقل 
إِن لف ونشر عشوش . 7 ۲ 

قوله: : (آو لیعلم آنە تم٘الی لو آتی ہما اقترحوہ لاصروا خلی المنلہ والنکابٌٰ کس 
قبلھم) وبھذا یظھر ارتباط ھذہ الآیات إ إلٰی ما قبلھا وأما في الاحتمالات الآخر ففیھا بیان 
مخالفة فرعون وقومهہ لموسی ء غليه السلام بعد ظھور صدقه بالأیات البینات کمخالفة. 
الک رگ :ؤسائر الطاغین للنْبي عليه السلام بعد وضوح 'صدق رسسالته بأنواء المعبجزات 
واقترحوا آیات أآخر تعنناً وفیة بیان شدۃ شکیمتھم حبث أشیر إلی أُن حالھم تشاکل حالن 
فرعرن ومن بحذو حذوہ وفیه تسلیَة أیضاً لکن الأول هو المقصوہ النمعول بد جو ٣‏ 
التسلیة بکون الأمر لە عليه السلام. 

قوله: زار لیزداد یقبنك: لأن نظاهر الأدلة وجب فوة 7 وطمائیة القلب) 2 الزذاد 
یقینك أي کیفاً وفیەه اختلاف ہین العلماء والصحیح ما ذکرہ المصنف من ان التضدیقٰ 
شرب ول سرر نہ بس ساس دی دو رت ید ھا 
قال بلی ولکن لیطمئن قلبي . : ۱ ْ سَِ× 
قولە: (وعلی ھذا کان إذ نصہا بآئینا) ي کو الخطاب لرسولنا علیۃ السلام کان إذ 
نصبا ہاتینا فی قوله تعالی: : ٭إولقد آتینا موسی 4 1الإسراء: ۱ ٠‏ وما بینھما اعتراض فائدۃ 
الاعتراض المسارعة لوف الأمز ہالسؤال لتبکیت المشرکین وغیرہ من النکت المٰڈکوزة وإِنما:۔ 
لم یصح تعلقه بسل لن سؤالہ عليه السلام لیس في وقت مجيء موسی عليه إُلسلام وإنما: 
لم یجوز تعلقه بسل علی أنه للتعلیل لن علة السؤال ما ذکرہ تعجر یجی] 
المشرکین الخ . ' ۱ 

قوله: (او بإاضمار یخبروكد بالجزم) فح یکون ذذ کت به لا ظرفاً إذ اضار با 


قولە: رعلی لا فا تما بای رملی اذاگرة الختاب ملا خز وع طذا۔ال 
بني [إسرائیل4 [الاإٴسراء: ١‏ ۰لمحمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم یکوت إذ ظرفاً لاتینا في طولقد 
آئینا موسی 4 [الإسراء: ۰۱ تع وا وقوله تعالی ؛ فناسال بني إسرائیل [الإسراء:: تع 
اعتراضاً فی البین . یں 
۱ قوله : باضمار یخبرول آقول فیہ تظر وھو آئہ یلزم ح آ۵ کوٹ المعنی قاسال یا ید با 
0 ا یک ٭ موسی في.إلزمان 


مورڈ الڑسراء/ الایڈ؛ ۱۰۱ ۔۔ ہے مم...ہ .. .سسہسہ یہ م؟'۹ 


فی ھذا الوقت کالسؤال لکن المصنف صرح فی قوله تعالی: ٭وإذ قال ربك للمُلائکۂ إنيی 
جاعل [البقرۃ: ]٥۰‏ الایة إن محلھما أي إذ وإذا النصب آبداً بالظرفیة فإنھما من الظلاوف 
الغیر المتصرقة وکونه مفعولا بە یتافیه وأبضاً یجوز تعلقه بالسوال علی آنه مفعول بە فتجوَیِو 
أحدھما دون الآخر تحکم واحتمال التعلیل أولٰی من أُن یکون مفعولاً به علی ما اختارہ 
المصنف وإن کان فی التعلیل نوع خدشۃ*''. 

قولە: (أو بإضمار اذکر علی الاستثناف) أي اذکر الحادث وئت مجیئھم فالمفعول بە 

۶ ااظاف لما ر۳( 

محذد وف وإ ظلرف ضر .۔ 

قوله: (فقال لە فرعون) المٰاء فصیحة عنبثة عن محذوف أي فذھب لی فرعون ودعا 
إلی التوحید فقال لە فرعون الخ والتاکید بأن واللام والنون المشددة لادعاء کمال صدئنه 
والنداء بعد الخطاب لڑقبالہ بشراشرہ . 


قوله: (سحرت) إشارۃ إلی أن مسحوراً لیس ہمعنی ساحر علی أنە من النسب بل هو 
علی ظاغرہ, 


الماضي المنقرض ظرفاً لإخبارھم الن بعد سؤالهہ صلی ال عليه تعالی وسلم عنھم فإن الظاھر من 
کلام ھذا أن العامل فی إذ یخبروك المقدر جواباً للام . 

توله : أو باضمار اذکر فیکون نصب إذ ح علی أنه مفعول بە لا علی الظرفیة کما في الاول وفي 
الکشاف فاسال بني إسرائبل فقلنا له سل بئي |سرائیل أي سلھم من فرعون وقل لە ارسل معنا بني 
إسرائیل أو سلھم عن إیمانھم وعن حال دیٹھم أو سلھم أن یعاضدوك وتکون قلوبھم وأیدیھم معك 
ویدل عليه قراءة رسول اللہ صلی الل تعالی عیله وسلم فسال بئی إسرائیل علی لفظ الماضي بغیر 
عمزۃ وھی لعۂ قریش وقیل فاسأل یا رسول اللہ المؤمن من بني إسرائیل وھم عبد اللہ بن سلام 
وأصحابه عن الآبات لتزداد ہقیناً وطمائینة قلب لن الأدلة إذا تظامرت کان ذلك أقوی واثبت کقول 
إیرامیم عليه السلام ولکن لیطمئن قلبي إلی ھنا کلامه ففي قولہ عز وجل: ٭٭فاسال بني إسرائیل “ 
[الإسراء: ]٣۰١‏ وجھان لأن الخطاب أما أن یکون لموسی أو لرسول اللہ علیھما الصلاۂ رالسلام فإن 
کان الخطاب لموسی فلا بد من تقدیر القول أي ولقد آتیا موسی فقلنا لە سل بني إسرائیل فالسؤال 
اما بمعنی الطلب أي اطلب بني إسرائیل من فرعون وقل لە أرسل معنا بٹي إسرائیل لأئھم کانوا 
کالإسراء تحت آیدی القبط أو ہمعناہ فالمسوؤل بئي إسرائیل والمسؤول عنە إما دینھم أنھم علی ملة 
إبراھے آر علی دین فرعون وأما عن معاضدتھم إپاہ وپیژیدہ ھذا الوجه قراء رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم فسأل لن الضمیر فيه عائد إلی الموصوف ویجيء فيه المعاني الثلالة المذکورۃ لن 
سال إما بمعنی طلب أو بمعناہ وح إما أن یکون المسؤول عنه عن دیٹھم أو معاضدتھم فإت قال 
لیحصل لك طمائینة فھو من أسلوب قولە تعالی: ٭وإن کنت في شك مما أنزلنا إليك فاسال الڈین 
یقرؤون الکتاب من قبلك 4 [یونس : ]۹٤‏ وھو من باب الٹھپیج والالھاب تٹبپتا ومزید طمائینة . 


)١(‏ لعا مر من آن علة السؤال ما ذکر المص لا الٰمجيء. 
)٢(‏ من أن إذ لازم الظرفیة علی ما اختارہ المصنف . 


۲۳: سورڈإلإراء/ الایة:‎ ۱ ۱ "۰ ٤٤ 
قوله: بط عقلكد) آي تخل عقلكث وعن مذا اخل کلامك فحاصل لام إبات‎ 


الجئون کقوله: ٭ٛإن رسولکم الذي ُرسل إليکم لمجنون4 [الشعراء ٠:‏ ۷) فکوثةٴلمعنی 
الساحر لا یفید ذلك مم أنه مقصود الاشقی قحمله علی السْاحر خلاف الأولیذ: - 


سے خر ہچ تر رصبم کے ُ“ 


ٹوله تعالی: ٦‏ حت تہ والارزِ بصاپر ون لا 


تلق عوب منبوتا 
تغر 


فوله: (یا فرعون) بقرینة واِني لأظك یا فرعون مشبورآ. رک 
قوله: (وقرأ الكسائي بالضم علی إخبارہ عن نفسہ) فالعلم ح ظاعر وآما علی الاول ۱ 
فلتنزیل تمکنە منزلة العلم لأئع جامل ہریه لکونە دھریاً صرح به في سور الشغراء لکن قوله 
ولكنك تعائد یشیر إلی آنە عالمْ بہ ولعل ھذا بناء علی أنه لیس بدھري ہل عارف: بربه وؤیؤیدہ: 
قوله تعالی : ٭إوجحدوا بھا واستیقنتھا أنفسھم4 [النمل : ٤‏ الایة بین هذا وہین القولَ بأنە ْ 
دھري نوع منافرة فتدبر*'ٗ وعلی کلتا القراءتین فيه رد لقوله | ٹی لاظاث اتی شخردا 
سواء کان بمعناہ أو بمعنی الساحر إذ المعنی ان علمي وعلمك بأن تلك الاّیات 'مَن اللہ تعالیٰ 
وساو نمی ہم تر چس مو چو تو مہ یہ 
مختل لکن فرط حب الریاسة خُملك علی الإنکار والعناد والل لا یحب الفساد. ۱ 
ا قولہ: (یعني الآیات اتْع) إما تغلیبا أو حقیقة والمراد بھا المعجزات آو الاحکام: 
قفوله: (بینات) أي لا سحر ولا تخیل کما ادعیتہ عناداً واستکباراً. 
قوله: (تہبصرك صدقی ُولکتك تعاند) تبصرك من البصیرۃ أىي تعلمك صدقی کما' 
تبصر غیرك فالتخصیص إذ السوق لردہ وهذا |إشارۃ إلی وجه التعبیر بالبصائر جمع بصیرۃ 
بمعنی مبصرة أي مبینة لا بیئة بنفسھا ولذا قال تبصرك للتثبيه علی کونە متعّدیاً قال في 
سرد ار ازوائی یر میرک ری للشی کاایسی ارتا سبرداید الداا ایا تی 
لھا الحق وتبصضرھا. ٰ ۸ ْ 
قولہ: (وانتصابہ علی الحال) وعامله مقدر أي أنزلھا بصائر أو أنزل المذکور آن: جوز 
ان یعمل ما قبل إ 00 ۱ 
محققة وإن ظن أنھا مقدرۃ, ۔ ٰ ٰ 
قوله: ہراس ئل رایت شر نی ترتی بائرة کستاان :ا 
صرك) فالثہر مطلق الصرف' والتقیٰید مستفاد من القرینة حیثما قید وھنا قید عن الخیر 
لدلالة الخال عليه وکونہ ممنوٰعاً عنْ الخیر بتوغله علی الشر ولذا قال مطبوغاً علی الشی: 
لاتھماکه فی المعاصی فلا إشکال بأنه یلزم سے سض جر وسر ت ۱ 
تعالی : نکر ود ہف جات : ۷] الایة. 


رت رلك ان تقول إن جهلة قبل ظیزر الاأآیات علدہ صسشتہ 


سورة الآسراء/ الأیة: ٠۰۳‏ ...ح898 .سم .ہس ٹہ ا 

قولە: (ار هالکاً) فیکون من ثبر اللازم بمعنی ھلك کقوله تعالی: لَؤذعو هنالك 
ٹبو رآ4 [الفرقان: ۱۳] ومثبوراً حینئذِ لللسب مثل حجاباً مستوراً هذا بناء علی آنەالیسب 
یجیء من اللازم والمتعدي بوزن مفعول وفیه نوع ضعف ولذا آخرہ لکن الإشکال المذکوْر 
لا یتمشی ھنا. 

قتولە: (قارع ظنه بظٛنه) أي عارض ظنه بظنه وقابله بە لردہ کما عرفته شبه المعارضة 
بالحروف بالمقارنة بالسیوف فی الجرح فذکر اسم المشبه به وأرید المشيه استعارۃ مصرحة . 

قوله: (وشتان ما بین الظتین فإن ظن فرعون کذب بحت) وظنی أن الظن الثاني 
بمعنی الیقین عبر به للمشاکلة ولا یبعد ان یکون الأول أیضاً بمعنی الیقین وعن ھذا قال 
فان ظن فرعوتن کذب إذ الٹصدق والکذب یجریان في الظنون أیضاً بحت بفتح الباء المو حدۃ 
وسکون الحاء المملة والتاء بمعنی الخالص صمّة مشبهة وضم الباء من الغلطات 
والتوصیف بە للتأکید وإلا فالکذب الغیر الخالص غیر متحقق والقول بأنه خالص لا یطابق 
زافعا ولا اعتقاداً ولا إمارۃ عليه وإنما سمي ظا لتعبیرہ بە ضعیف لان الکذب غند الجمھور 
ما لا یطابق الواقع وأیضاً عدم مطابقته للاعتقاد من آین یعلم . 

قوله: (وظن موسی عليه السلام یحوم حول الیقین من نظاھر |إماراته) یحوم حول 
الیقین ہل هو الیقین''' إلا ان یقال إِن الاعتبار للخوائم . 

قولە: (وقریء وأن لأخالك یا فرعون لمٹبورا علی أن المخففة واللام مي الفارقۂ) 
لأأخالك فی القاموس أخال بکسر الألف ویفتح في غیر الفصیح قولە فآراد الفاء للسببیة . . 

فوله تعالی: شآرادآن ےرم من الاازض ماغرفننع ومن مار ججیعا ڑا 

(فرعون)۔ 

قفوله: (زآن بسٹخف موسی عليه السلام وقومهھ رینفیھم اأرض مصر أو الأارض مطلقاً 
ہالٹتل والاستثصال) وینفیھم أصل معئی الاستخفاف الإزعاج والتحریك فکنی بە عن نفیھم 
وإخراجھم من أرض مصر فاللام للعھد بقرینة کونھم فیھا و الأرض مطلقاً فیکرٹ اللام 
للاستغراق ویلزمہ القتل بالاستئصال ولذا قال بالقتل الخ . 

قولە : (فأغرقثاہ) الفاء للسببیة ما قبله لما بعدہ. 

قُو لہ : (فعکستا عليه مکرہ فاستفززناہ وقومه بالاغراق) فعکسنا عليه التعکیس بالنظر 


قولە: قارع ظنہ بظنہ فی الأساس قرعه بالرمح وقارعه وتقارعوا بالرماح والمعنی ھھنا قابل 
ظنه بظنه فإن المقارعة إنما ھی بعد المقابلة فھو من باب الکتابة . 


)١(‏ قال ابن الکمال وکان ظن موسی عليه السلام یقینا أي کان عالماً بذلك بیقین هذا بالنظر إلی الحال وکلام 
المصنف بائنظر إلی المآل . 


۱ سورة الإسرَآ2/الاپتان: 1وہ ٠‏ ۱ 
إلی لاخراج عن الأرض ان کان 7 الإخراج من الأزض فقط کما هو القامر دک ٰ 
بالنظر إلیٔ الا خر ایس جس ام سے یہ ہہ 


اہ 


بالقتل فالمکس ظاہر ۔ تی 
رسس ]ا ۔ اس تی انکڑ تلق یہ رنڈ از بنا 
يک ہنا لڑکا -" ٰ 


یہ یی وإغراقم) _ ٰ ٦‏ 92 ٗ 
قموله: (الٹي آراد ا ور ھا ری آرئی مسر باعل مار را : عوسی ۱ 
موہ می نے ج۔ جو تشم تھی سے یو و یو 
بعدہ فالمراد یالأرض التي آرادِ أن یستفزکم مٹھا جنس الأرض۔ _ ۱ 
قوله: (الکرة أو الحیاۃ أو الساعة أو الدار الآخرۃ) الکرۃ أشار إلٰی أن لنزصوف ٦‏ 
ےو خر تی را الدار الآخرۃ لأزہ موکین "آخروکذا الحیاۃ زالساعق وآما 
الکرۃ قلینت قي ھلہ المرتبة في الظھور' مم أنه قدمھا. ٰ 
ٰ وله : (یعني قیام القبامة) ناظر إلی جمیعھا قالمعنی علی کل تقدیز اذا ےا القیامة. 
ا قولە: ٌ(مخاطی ااک ولا کم تحکم کم ورٹیم وین نکی ئ احفالکم ٰ 
مختلطین معنی لفیغاً قوله إیاکم وإیاھم بدل من مختلطین والخطاب لبني |[إسرائیل وضمیر 
الهائب عبارۃ عن فرعون وقومه لکن الظاھر أنتم وھم لأزہ بدل من الضمیر المرفوع بُھُو إما ْ 
(قامة الضمیر المنصوب مقام المرفوع أو متصوب بتقدیر أعني وفیە تنبیه علی أُن فیه تَغلیباً 
للمخاطبین علی الخائبین وکذا فی قول تپ بع سو "جس رت 
ونمیز السعداء من الأشقیاء لا سلم من التمحل۔ ٰ کچ 
٣‏ قوله: (واللفیف الجماعات من قبائل شتی) سمیت بە لأنە قد لف بمضھا بنعض 
ہسبب الاختلاط فہذا اللف لف اعتاري کالترکیب الاعتباری فیکولٹٰ من أآسماء االجموع لا 
داحد لہ من لفظہ مثل الجمیع ونقل عن الطبری آنە قال مو بممنی المصدر کقول القائل 
لففتہ لف ولفیفاً فھو شامل للقلیل والکٹیر والمراد ھنا الکثیر. ْ 


ور نی سے عرمرسظ س٦‏ 


قوله تعالی : وبالحی آئزلاننہ وبالحق نزل وما از اك الا مک وزدا پیا کت 
قوله: (أي وما انزلنا ار القرآن لا ملتبسا بالحق) آشاز ای ان انقدیم للحصر وعی 


× قولە' جا انتا القَ ان 00-7 راس با سے 7 
الجار والمجرور علی العامل یہس یہ جس نس ھا و سی ای وما 
و سو اچ بے ور ۱ 


( اشار به إلیٰ مو قصوزا في الترتیب إلا ان قبال إنە آراد کر ما ہو لمرجوج آرل: ٦‏ 


سورة الإسراء/ الایة: ۱۰۵ رمع 


باللغی والإثبات لظھورہ فی الحصر واإلی ان الضمیر للقرآن فخمه لإاضمارہ مُنٛغیر ذکر ھنا 
وذکرہ فی قوله ولقد صرفٹا لللاس فی ھذا القرآن* [الإسراء: ۸۹] لا یفید فَإكالانزال 
من خواصه فیغنی عن ذکرہ وإلی ان الباء للملابسة . 

قولہ: (المقتضی!' لإنزاله وما نزل إِلا ملتبساً بالحق الذي اشتمل عليه) المقتضي 
لإنزاله أي المراد ہالحق ھنا الحکمة الإلھیة المقتضی لإنزاله وھي إصلاح الأأارض وإشراقھا 
وتبیین الأحکام التی نیط بھا سعادۃ الدارین والمراد بالحق الثاني ما اشتمل عليه من 
الأحکام الاعتقادیة والعملیة فھو مغایر للأول إذ تبیین الأحکام وإشراق الأرض بھا مغایر 
لنفس الأحکام وإن تلازما مثل تلازم الڑإنزال والنزول ولذا أظھر ولم یضمر والشيء إذا اعید 
معرفة یکون عین الأول أکٹري لا کلی یعدل عنه بالقرینة فالحق في الموضعین ضد الباطل 
ولکمال الاغتناء بشأن القرآن جمع بین الاإنزال والنزول مع تلازمھما. 

ثوله: (وقیل وما أنزلناء من السماء إلا محفوظاً بالرصد سن الملالکة وما نزل علی 
الرسول إلا محفوظاً بھم من تخلیط الشیاطین) وما أنزلناء من السماء أي من السماء الدنیا 
إلا محفو ظا بالرصد جمع راصد مثل حرسا وحارسا لفظا ومعنی قوله من الملائکة بیان 
للرصد وھذا مآل المعنی لأن معناہ الأصلي وما أنزلنا القرآن إلا ملتبساً بالحق لا یأئيه 
الباطل من بین یدیە ولا من خلفه ولا یتطرق إليه الباطل من جهھة من الجھات فھو ثابت 
علی الحقیقة کما أشار إليه المصنف بقوله ولعله الخ وھذا لما کان یحفظ الملائکة بحسب 
العادۃ قیل معناہ ذلك فالحق أیضاً بمعنی ضد الباطل لکن في الموضعین علی مذا التفسیر 
الحق بمعنی واحد!' وھو ما اشتمل عليه من الأحکام الإلھیة فھی باقیة علی حالھا کما 
أنزلت مصونة عن التحریف والتبدیل والزیادة والنقصان بأن جعلە الل تعالی معجزأً مباینا 
لکلام البشر ہبحیث لا یخفی تغییر نظمه علی أھل اللسان قوله من تخلیط الشیطان متعلق 
بمحفوظاً الٹانی وأما التناززع فلا یناسب وإن کان لە وجە في الجملة قیل ولو قال وما آنزلناہ 
إلی السماء الدنیا بدل من السماء لکان إرادة هذا المعنی أظھر ولکن لظھورہ انتفاء احتمال 
تخلیط الشیطان وغیرہ فی عالم السماء لم یفسرہ به فعلی ھذا لا وجه للتنازع . 

قولہ: (ولعله أراد به نفی اعتراء البطلان لە أول الأمر وآخرہ) فیکون بین الجملثین 
تغایر ویکون العطف في موقعه اللائق والاعتراء بالعین والراء المھملئین بینھما مشناة فوقیة 


قوله: وقبل وما انزلناہ من السماء إلا محفوظاً ہالرصد من الملائکة فعلی هذا یکون الباء في 
بالحی للاستعارہ قال ابو الہقاء وبالحق انز ڈناہ أی سس |قامة الحق آنزلناہ فیکون الہاء للستیۃة 


متعلقۂ بانزلناہ ومعہ الحق أو وفیه الحق ویجوز أن یکون حالا من الفاعل أي أنزلنا ومعنا الحق 
وبالحق نزل فيه الوجھان الأرلان دون الثالث لُأنه لیس فيه ضمبر نغیر الفرآن. 


)١(‏ والتعبیر بالافتضاء بالنظر إلی الحکمة الإلھیة وإن کان لطفاً وتفضلا في ذاتە. 
(۲() فتکریو الحق باسمه الظاعر لکمال التقرر نی الڈھن وللتعظیم. 


ور السر/ الایة:ِ جد 
وبالمد الاصابة وا وس اتا باول الأمر الانزال وآخرہ النزول ال انت تل عام ' 
لاإٴنس والجن والتعبیر بلعل مٔن عادات العظماء حیث یعیرون بالٹرجی والأطمَاغ في مقام 
الیقین أو لآن الاطلاع لی مزاد الغیر بالظن والترجي وإنما مرضہ لان الارتباط بماقبلہ 
إنما بظھر بالتفسیر الأول کما:آشار إليه المصنف في وما أرسلناك الخ وأ٘یضاحفظ القرآن 
عما ذکر بکوئه معجزاً مبایناً لکلام البشر کما صرح بە في قولە تعالی ڑنا نس نزلنا الک 
وإنا لە لحافظون*4 [الحجر: ۹] لا بحفظ الملائکۃ . 

قوله: (للمطیع بالثواب للعاصي من العقاب فلا عليك إلا النبشیر والإنڈار) أي فلا ۱ 
یجب عليك الخ . شس بس ہہ عر ہی سر 
کما ذکرناہ. وت 


قوله تعالی : و نہ نار خی یں کی مہب رھ ناریا لا ٣‏ 

قول: (نزلناء مفرقاً منجماً)' والتنزیل لازم مقدم لہ وثابت باقعضاء النص وقُدر نزلنا من 
التفعیل لأنہ حقیقة في النزول مفرقاً والظاھر مفروق لکن لما کان الفرق في نة نقس الائر کثیراً قالٍ 
مفرقاً والفرق بین القراءتین أن في التشدید إفادة للتکٹیر دون التخقیف وجوداً وعدناً. 

قولە: (وقیل فرقنا فیه إلحق من الباطل فحذف الجار کما في قولہه ویوماً شھثناہ) 
فحذف الجار الخ . لان الضمیٰر لا ینتصب علی الظرفیة فالضمیر فی الأاصل مجرور بعد 
عذف الجار التصب مجرورہ:علی آنه مفعول بە توسعاً کما في قولە ویوماً شھدناہ اي 
شھدنا فیه فالاستشھاد بالبیت من وجھین ۔ ۳ 
ْ قولە: (وقریء فرقناہ بالشدید لکٹرۃ نحومهہ) اي في نفس الامر نصیفة األطمیل الد 
تلك الکٹرۃ ة فالتکٹیر في الفعل :ومعنی منجماً مفرفاً من قولھم نجمت المال إذا وذعته تأنك 
فرضت أن تدفعه عندا ع کل نجم ثم أطلق النجم علی وقتہ ؛ ٹم اطلق علی ما باقع يہ کذا 


۰۸ 


قوله: الا اطم ایا اف زس الکشاف ما أرسلتاك إِل لتہشرهم الجة 
وتنذرھم من الٹار لیس إليك وراء ذلك شيء من الاکراہ علی الدین ونحو۔ذلك یعني أن الترکیب: 
من القصر الؤإفرادي نزل رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم لحرصه علی إیمان قومه منزلة من' 
بعتقد أله مبشر ومنذر ومع و وف علی الدین أیفناً فقصر علی البشارۃ اتاد ونفي, کونه 
مکرھاً علی الدین . ۱ ۱ ).۰.۰ 
ٹول : فحذف الجار اَی الضل رقنا فیه فحذف لفظ فیہ واصل لفعل إلی الغمیر با واسعلة 
کما في قوله ویوم شھدناہ أي شھدنا فیە. ۱ 
ٹول : لکٹر: نجومہ أي لکثرۃ أوقات نزوله فھو کالفرق بین نزل بالعشدید وائزل ف فيٴ آفادة 
سو یو ہو ےت وت 


کرو آرا ان فا سلف اسم لا:فإنہ مسموع مقیس کما نبه عليه ابن الحاجب فی الکافیة.۔ 


سورۂ الآسراء/ الاّیة: ۱۰۷ کے بج ۹۹ 
بیلە الفقھاء فی ہحث المکاتبة فما کان نجوماً کان مفرقاً ومعنی لکثرۃ نجومہٴکثوٰۃ تفرقه. 

قوله: (فإنه نزل فی تضاعیف عشرین سنة) أي فیھا فھو من المجاز یقال فی تضاعیف 
کذا وفی أضافہ أي فی أُثنائہ کذا نقل عن الأساس وقیل نزل فی ثلاث وعشرین سنة . 

قولہ: (علی مھل وتؤدة) بضم التاء وفتح الھمزۃ والدال المھملة التاني والتمھل فی 
الفعل . 

قولہ: (فإنہ آیسر للحفظ وآعون للفھم) فإنه أیسر للحفظ أي حفظ الناس نظماً وأعون 
للفھم معنی وھذا جواب لقول إخبار الیھود ولولا نزل عليه القرآن جملة واحدۃ کما فی 
سورۃة الفرقان وعلل ھناك التفریق بقوله لنثٹبت بە فژادك فلعلتان متقاربتان لآن قراءتہ عليه 
السلام علی مکٹ بعد حفظه شیتاً قوله لتقرثه متعلق بفرقنا أو بمقدر أي تفریقاً علی مکٹ . 

قولا: (وقریء بالفتح وھو لغة فیه) بالفتح اي بفتح المیم . 

قولہ: (علی حسب الحوادٹ) وفی نسخة المصالح فسرہ بە لیکون تأسیساً ولو فسرہ 
بالتفریق لکان تکریراً لە وتأکیدا فھذا یفید ان تدریج نزوله سحب اقتضاء المصالح والأول 


3 


: : کے کے رد ک مر سی کہ کر مم سے سے ہا ٭ وی و مو سد 
قوله تعالی : قل ءامڑوا یء او لا نڑھنوا إَِ ادن أونوا یلم ِن فبوء إِدَا صلی عَلہِم غَفروتَ لِلاذانِ 


قولہ: (فقل آمنوا بە ولا نؤمنوا4) للتسویة''' ولفظة أو یؤکدھا نحو اصیروا أو لا 
تصبروا فالأمر والٹھی مجازان للتسویة . 

قولە: (فإن إیمانکم بالقرآن لا یزیدہ کمالا وامتناعکم عنه لا یورٹه نقصانا) فان 
إیمانکم الخ . إشارۃ إلی ما ذکرناہ قوله بالقرآن بیان مرجع ضمیر بە. 

قولە: (وقولہ ٛإن الذین أونوا العلم* [الإسراء: ۱۰۷] تعلیل لە أي إن لم تؤمنوا به 
فقد آمن بە من شو خر منکم وشم العلماء الذپن قرؤوا الکٹب الساہفة وعرفوا حقیشة ال وحي 
وإماراۃ النبوۃ وتمکنوا من المیز بین المحق والمبطل) تعلیل لە أي لا تؤمنوا بدل عليه قوله 


قولہ: تعلیل لہ وجه کونە تعلیلاً لقوله: فلاقل آمنوا بہ آو لا تژمنوا4 [الإسراء: ۱۰۷] أنه آمر 
للرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم بالاعراض عنھم ونھی لە عن المبالات بعد إیمانھم فكأنه قیل 
اعرض عنھم ولا تکٹرث بعدم إبمائھم لأنھم لم یژمنوا ہما جثت من الحق ولم یصدقوا نبوتك 
وھم أھل جاعلیة وشرك فإن خیرأً منھم وأفضل وھم العلماء الذین قرؤوا الکتب وعلموا ما أوحي 
وما الشرائع قد آمنوا بذلك وصدقوك وثبت عندھم أنك النبي العربي الموعود في کتبھم فإذا تلي 
علیھم ما جثت بە من القرآن خروا سجداً وسبحوا للہ تعظیماً لأمرہ. 


)١(‏ أيی للتسویة ہین الآأمرین فی عدم الإآفادۃ الزیادۂ والنقصان ورمثل عذا الآأمر والتھيی ہمعنی الخبر بقریتة 
جمعھما وبافظۂۃ أر فان الٰشیء لا یأمر ولا یھی فی زمان واحد والمعنی إیعائکم وعامه سواء. 


٦ ۸: ور إالاہڈ:‎ ۱ " : ٦ ۲ 


فی سی مہر یر سر ری .ا 
رم العلماء الذٰین الخ کعبد اللہ بن سلام وأحزابہ فُرؤوا الکتب السابقة فالضمیر فِيٰ؟مِن 
قبله راجع إلی نزول القرآن ومٰذا بیان سبب إیمانھم لان ہمعرفتھم یر 
عرفوا إنما یتلیٰ علیھم کلام الله تعالی وعرفوا أأنك نبي آخر الزمان.. ٰ 
٣‏ قوله : (أو رأوا نعتك وصفة ما آنزل إليیك فی تلك الکتب) أو رأوا الخ . مان سیا آخر 
لایمانھم معطوف علی عرفوا الخ لکن قولہ وإماراۃ النبوۃ شاملة لرؤیة نعته عليه السلام ۔. 
قوله: (زیجوز ان یکون تعللً لقل علی سییل الصلیة) فحیخط لا یکون إن لین 
آوتوا العلم داخلاً في حیز قل کھا دخل فی حیزہ فی الاحتمال الاول . ْ ۱ ۱ 
قونہ: (کأئه قیل تسل:بإیمان العلماء ٭ من إیمان الجھلۂ ولا تكعرٹ بلیماتھم 
وإعراضھم) عن إبمان الجھلة یفإِنھم کالھوام وأما العلماء فھم متبعون فإیمانھم ۔یکون: سبباً 
7 ہیی اراا ولا کرک بن کرات آو والات آ لا نال راغ لھا کرن 
نھم کالھوا لا بقدرون علی التبلیغ والتعلیم وتقویة الدین القویم (القرآن). . ۱ 
قوله: (یسقطون علی وچوهہم) یسقطون فعنی یخرون ٤۳‏ 0+0۷0+0" 
إشارۃ إلی. أُن اللام بمعنی علیٰ والذقن یراد بە الوجە مجازاً بعلاقة ذکر الجز ہ وإرادۃ الکل 
والداعی إلٰی المجاز المبالخة: فی الاعتماد علی الجبہة والائنف حتی کأنه یلصق الذقن 
بالتراب قیل لان حقیقتہ مجتمع اللحیین لا ما ینبت عليه الشعر وإن شاع فيه مجازاً. 
: قولە: (تعظیماً لأمر الله تعالی) تعلیل لما قبله لا بعلة حصولیة بل تحصیلیة. ْ 
قولە: (أوٴ شکراً لإنجازہ وعدہ فی تلك الکتب) أو شکراً الخ عطف علی تعظیماً فاؤٴ لمنم 
الخلو وفي بعض النسخ وتعظیماً بالواو قیل وھو أوفق بالتفسیر الثانيی لقوله ٛآوتوا العلم؟ . ٰ 
قولہ : (ہبعثة محمد صلی اللہ اتعالی عليه وسلم علی فترۃ ٠‏ من الرسل :وإنزال الْقرآن 
سس شس سس مہو یتو یی ۱ ' 


و .._ وی یہ رجا ات ا6ھ مٹجھ 


,0+0۷" ا ٰ " ۱ : 


قوله: کررہ لاختلاف الال والسبب إما اختلاف الحال فلان الاول خرور َال 7- 
والشنی خرور حال البکاء وأما اختلاف' السبب فھو الذي آشاز إليه بقولہ فإن الال للشکر عند ٣‏ 
انجاز الوعد أي :لما سمعوا القوآنَ ند التلاوۃ علیھم علموا وأیقنوا أن ما تلی عليهم عو الکتاب 
الموعود في کتابھم فسجدوا لل لانجاز الوعد لھم والثاني لتاثیر مواعظ 70 ۰ھ 
الشکر علی اجاز الوعد وسبب کک الثاني تآثیر مواعظة ااسرمرد: ٴ 


سور الڑسراہء/الاًیتان: ۱۰۹ء ۰٠۱۔۔‏ ۔ ‏ ےہ ہے مم..م. . ..ٹئہی۔۔۔- ۹۹۹ 
فولہ: (إنہه کان وعدہ کائناً لا محالۃ) أی إن إن مخففۂ إن واسمه ضمیرالشان کائنا 
معنی مفعولا قوله لا محالة سی می 


قولہ تعالی : وَترون لِلددفان بیکوت ویر ڑھہز موم پا 

قولە: (کررہ لاختلاف الحال ' السہب فإن الأول للشکر عند إنجاز الوعد والٹائی لما 
آثر فیھم من مواعظ القرآن حال کونھم باکین من خشیة اللہ) کررہ أي بحسب الظاھر وإلا 
فبالنظر إلی اختلاف الحال أو السبب لا تکرار. 

قوله: (وذکر الذقن لألہ اول ما یلقی الأرض من وج الساجد) أى أقرب الاشیاء من 
وجھھم في ابتداء الخرور ھو الذقن وقد عرفت ما یتعلق به من أنە آرید بە المبالغة الخ قوله 
فیما مر یسقطون علی وجوھھم قرینة علی أن مرادہ بھذا الکلام المبالغة دون ظاھرہ. 

قوله: (واللام فیە لاختصاص الخرور بەہ) أيی هي وإن کانت ہمعنی علی کما نبه عليه 
بقوله علی وجومھم لکن اختیر اللام دون علی لؤفادۃ اختصاص الخرور به أي بالذفن 
بالمعئی المذکور أي أقرب الاشیاء هو الذفن فلا کلام فی الاختصاص والاختصاص 
المستفاد من اللام بمعنی تعلق خاص بە لا بمعنی الحصر وإن ذھب إليه قدس سرہ لکن 
جمھور العلماء لم یعدوا اللام من طرق القصر فلا إشکال فی کلامه أیضا 

قوله: (سماع القرآن) أي القرآن المسموع . 

قوله: (لما یزیدھم علمً ویقیتاً بللہ) تمالی قد مر الکلام يہ في قولہ او لیزداد یقیناف٭''. 
قولے تعسالی: ٹل آَدعوأ الله او ٭ ارام بد عو مل الما اس ولا کہ 


ہی" مر خر ۳ ”لے 


بصَلَاِكَ لا ات یہا وَابتعغ ون ذف ساد دا 


(نزلت حین سمع المشرکون رسول الہ قول یا لله یا رحمن فقالوا | إنە یٹھانا أن نعبد 
إلھین وھو بدعو إلھاً آخر). 

قولہ : (أو قالت الیھود إنك لتقل ذکر الرحمن وقد آکثرہ اللہ فی التوریة فالمراد علی 
الأول هو التسوبة بین اللفظین بأنھما بطلقان علی ذات واحدۃ وإن اخثلف اعتبار إطلاٹھما 
والئوحید إئما عو باعتبار الذات الذي عو المعیود) وھذا سبب آخر للنزول ونسخة أو ھو 


قولە: وذکر الذفن لأنه أول ما یلقی الأرض من وجه الساجد قال صاحب التقریب فيه نظر 
لأن أول ما یلقی الجبهة والائف فوجھهھ أنه إذا ابتدأ الخرور فأقرب الأشیاء من وجھە إلی الأرض 
ھو الذقن وآراد مبالغة في الخضوع وھو تعفیراً اللحی بالتراب أقول ھذا المعنی بعید من أن یستفاد 
من عذا اللفظ والأفرب فی سبب ذکر الذقن أن عادتھم عند الخرور للتعظیم أئھم یقبلون الأرض 
وعند تقبیل الأرض أول ما یلقی الأرض الذقن . 


)١(‏ من ان الصحیح قبول الیقین والتصدیق الزیادۂ والنقصان یدل عليه قصة إبراھیم عليه السلام. 


بے سے لےےمے ےس ا تر :2 
الصحیح چچووجووڑ جووبجچہودڈدوہججو رو ر×۳ 
اش والرحمن فی الدعاء بھما فإنھما یطلقان علی ذات واحدة وھر ذات الواجب الوٰجود 
الأرل باعتبار العلمیة عند الجمٰھور وباعتبار الغلبة عند المصنف والثانی باعتبار اُلعلیة اتفاقا 
لا یطلق علی غیرہ تعالی وأماإقولھم لمسیلمة الکذاب یا رحمن الیعامة فمن توغلھم في 
۱ الکفر قوله وإن اختلف اعتباز إطلاقھما وھو اختلاف مفھومیھما لکن لا ضیز فيه لأن ۱ 
التوحید |إنما هو للذات الخ . 7 کان الذات واحداً لا یلزم تعدد الالھیة وبھٰذا البیان' یٹم ْ 
الجواب ولم یَزہ بە وو ہو ایس مت سس می کے 
مُٹل لا إله إلا اللہ فإنہ یفید التوبحید دؤن الأول . ٰ ٰ 
قول: (وعلی الثاني أنھما سیان في حسن الاطلاق والافضاء إلی المقضود) ً 
الثائی أي السیب الٹاني للنزول وعو قول 7 سیات الخ مع الإشارۃ إلی أن الأول: -_ 
أحسن إطلافاً لکوئە سے سرت ہو وو سس سے 
ولڑکٹار ذکر الرحمن في التوریة لحکمة دعت إليه لا نعرف وجھه . ٠‏ ۱ 
قولہ: (وھو آصوب''' لثوله آیاماً تدعوا) الخ فالأول هو الصواب قولہ لقولہ آیاما تدعوا 
الخ یفید الأصوبیة ولا یفید عدمصلحة الاول لأن تقدیم الخبر معناہ انال تعالی آسماء متفقة فی 
الحسن لنھا لا یختلف مدلولھا بالذأات بخلاف غیرہ فإن أسماءہ تختلف فالقضر ناظز إلی 
ارفاب 0لاسا آی الات ایس تتضر رط کر الما ا جار لی خہ نعائی 
فلا إشکال بأن ہعناہ نعذہ الأسماء لە تعالی لا لغیرہ کما زعم المشرکون فیقتضي أصوبیة الأول 
فیکون الثانی أُصوب والثاني صواباً ا وك أن تقول إن تقدیم الخبر لیس للحصر بل للافتمام ٰ 
فیلنظم کلا الوجھین بدون تمجل لکن في الثاني أظھر وفي بعض النسخ أجود اي اکٹر جودۃ 
وفي بعضھا أجوب من الجواب پالجیم والباہ المرحدۃ آي آلیق جوابا''' عما قالرا ۱ 


ہی 


قوله: وعلی الثانی أنھما سیان الخ فالآیة جواب ٹلقولین جمیعاً أما علی الأول فلدلالتھا علی 
ان الذات واحدۃ فإن الضمیر قي له لذات الواجب تعالی وحدہ والاختلاف في الاسم. لا بدل علی 
الاختلاف فی المسمی وکثرۃ الاسماء لا تدل علی کثرۃ می سنا و آما علی الثاني فلدلالتھا علی 
حسن اطلاق کل من لفظة اللہ وأفظة الرحمن عليه تعالی وأنھما سیان في.حصول المقصود فکما 
یحصل المقصود عند الدعاء بلفظ الرحمن کذلك یحصل إذا دعي بلفظ اللہ علی أن اسم ال اسم 


جامع لجمیع معائي الاسَْماء الحسنیٰ ھن حسٹث نہ دال علی ذات واحتب الوجود ال تحمےعة تا 
معانی الصفات المسماۃ بالأسماء ولذا 7 اللہ هو الاسم الجابع: ٰ 


() وذلك لان الحکم بالاستواء 7 أن یکون اسمین لذات اتا غار مو کت الیھود لا انھم ا 
اسمان لذاتین مختلفین کما زعم المشرکون فکونە جواباً عن الثانی أصنوب ووجه کوئە جواہا عن الاو أُن 
الحکم بالاستواء رد لکوئھما اسلمین لذاتین مختلقین. ۱ 

)٢(‏ والأاصل جاب یجوب مثل طا بطوع من التلائي علی الاصل ولو قیل إتہ آفعل من آجاب کان بت۔ جح 

سک و رب و سی کت 


سور الڑسراء/ الآیٹھ: ٦١١‏ .._آسسسسسسسسسسسسسسسسیٹسصے اک ٰ ٦۹۷۳‏ 

قولہ : (والدعاء فی الاّیة بمعنی التسمیة وھو بتعدی إلی مفعولین لب أولھما 
استغناء عنه واو للتخییر والتنوین فی أیا عوض عن المضاف إليه وما صلة لتاکید مَاتغي ایأً 
من الإبھام) فی الاّیة أي في عذہ الاّیة بمعنی التسمیة وفي الکشف لأئه لو حمل علْنَ 
الحقیقة المشھورۃ یلزم إما الاشتراك أن تغایر مدلولاً الاسمین أو عطف السٌيء علی نفسه 
(ن اتحدا فيه إذ اختلاف المفھوم یکفي في صحة الحطف صرح به صاحب التوضیح في 
بحث الإجماع وقید الیة احتراز عن انحصار معنی الدعاء قي الٹسمیة فھو بمعنی التسمیة 
فی المواضع الثلاثة قوله حذف أولھما وھو الضمیر المقدر في تدعوہ وأیاً مفعولە الٹاني 
وتدعوا توسط بینھما واو أي لفظة أو للتخییر لا للتردید والتشکكيك لانه فی الأصل للتساوري 
فی الشك ثم اتسع فیھا فأطلق للتساوي من غیر شك أي آنتم مخیرون في التسمیة بھما أو 
بأاحدھما قال في التلویح وفي التخییر قد یجوز الجمع بحکم الإباحة الأصلیة وھذا یسمی 
التخییر بحکم الإباحة الأصلیة انتھی فاندفع الڑإشکال الذي آوردہ الفاضل المحشي ولك أن 
تقول إن المراد أحدھما لا علی الئعیین کما هو مقتضی التخییر وجواز الجمع بینھما مستفاد 
من دلیل خارج حیث لم یٹنافیا فیجوز الجمع بینھما والٹنوین في أیأً عوض عن المضاف 
إلیه وأصله أیھما أي بھذا الاسم أو بذلك الاسم وأیاً شرط منصوب بتندعوا وجازم لە وما 
صلة أی حرف زید للتأکید . 

قولہ: (والضمیر فی فله للمسمی لن التسمیة لە لا للاسم) للمسمی أي المفھوم من 
ذکر التسمیة فھو مذکور حکما. 


قولە: والضمیر في له للمسمی وفی الکشاف والضمیر في لە لیس براجع إلی أحد الاسمین 
المذکورین ولکن إلی مسماھما وھو ذانه عز وعلا لآن التسمبة للذات لا ٹللاسم والمعتی آیا ما 
تدعوا فھو حسن فوضع موضحه نول ٭فله الأسماء الحستی4 [الإسراء: ]٣٤١‏ لآأنه إذا حسنت 
اسماؤہ کلھا حسن عذان الآسمان لأھما منھا هذا فقوله عز وجل: افله الاسماء الحسنی٭4 
[الاسراء: ]۱١١‏ من ہاب الاطناب فظھر من مذا أن حمل کلمة أو علی الإباحة انسب من حملھا 
علی التخییر لأن المشرکین حظروا الجمع بین الاسمین علی وجه الاعتراض فرد بإباحة ان یجمع 
ہین أسماء یعنی کیف یمنع من الجمع بین الاسمین وقد أبیح الجمع بین الأسماء المتکائرۃ علی ان 
الجواب بالتخییر فی الرد علی أھل الکتاب غیر مطابق لأنھم اعترضوا بالترجیح وأجیب بالتسویة 
لآن أو التخییریة تقتضی التسویة وکان الجواب المطابق أن یقال إنما رجحنا الل علی الرحمن في 
الذکر لأنه جامع لجمیع الصفات الکمال بخلاف الرحمن ویساعد کون الکلام في المشرکین قوله 
تعالی : ٭وقل الحمد ‏ الذي لم یتخذ ولداً ولم یکن لە شربك في الملك*4 [الإسراء: ]۱١١۱‏ لأنه 
مناسب أن یکوٹ تسجیلاً للرد علی المشرکین کما تقول فی افحام الخصم الحمد لہ علی ظھور 
الحق وزھوق الباطل وفي الکشاف عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنه سمعه أبو جھل یقول یا اللہ 
یا رحمن فقال إنە یٹھانا أن نعبد الھین وعو یدعی آلھاً آخر قال بعض الفحول من شراح الکشاف 
وأما بیان تنزیل الاّیة علی الرد علی المشرکین فھو أُن نداء ابن عباس یا لل یا رحمن یحتمل وجھین 
أحدھما أن یراد بھما المسمی فیلزم منە التقدیم في المسمی والثاني أن یراد بھما الاسم فلا یلزم 


سورًَالسرام/ الایة: ۰ 


قوله: (وکان أصل الکلامآیآ ما تدھوا فھو خسن فوضع موضعہ فلہ الَأَسلَ الحسنی ۱ 
للمبالغة والدلالة علی ما هو الدلیل .عليه) فھو حسن أي شرعاً وعقلاً أي الجزاء توف 
أقیم علتہ التیة مقامه نَبه عليه بقوله علی ما هو الدلیل عليه وفیە رد علی وُجه المبالكق 

حیث آفاد وو یں جو سدہ مہ مس سیف جودین ۱ 
سا ےی ْ ۱ ٰ 


قوله: (وکوٹھا حسٹی لدلالٹھا علی صفات الجلال والإکرام) ٭ ھٰذا 0-0 ٰ 

من أن الله بمخنی معبود بالحٔق لا علم لە تعالیٰ وصفات الجلال ما تدل علی الحَظمة 

والاکرا م ما یدل علی الإحسان والإنعام کرحمن ورحیم وکریم وقال الكرماني ضفات 

الجلال هي العدمیة وصفات!الإکرام هي الوجودیة وحاضله الصفات السلبْیة والئبوتیة 

وصفات الجلال والإکرام حسٹی فیکون دوالھا حسنی وقال فی آخر سورۂ الحشر لأتھا دالة . 
علی محاسن المعانی وکذا فی سورة طە فھو أظھز مما ذکرہ منا!'' والتوصیف ہے 

مجاز في الأصل ٹم صار حقیقة عرفیة. ۳ 


قولہ: سس ٹیمس سم 
برا ار و اسر ہ یر کر اوہ سور حور ہو پر 

أن الجھر والمخافة من شان القرآن لا الصلاۃ حتی تسمع المشرکین من الاسماع قوله 
لی السب آی في القرآن آواالشِرعة الناطقة لھا أو متزلة واللخر فیھا برقم آصواتھم 
ری و ہو یدام سی می 'إوقال الذین کفروا لا تسمعوا, لہذا القراق۔ 
والغوا فیه لعلکم تغلبون4 [فصلت: ]۲٢٢‏ أي ارفعوا أصواتکم بھا جو سس 
فالمصلحۃ عدم اسماعھم القرآن في حال القراءۃ فی الصلاتۃ''۔--- ۱ 


٦٦٤ 


ْ (بین الجھر والمخافنة سبیلاً وسطاً نان الاتتصاد ٹي جمی الأمور محبوب) : بن‎ ٦ 
' بیقر و ای سی ای سا : شیر لی آ۵ الٹھيٰ‎ 


التعدہ إلا في الاسم فحمل ابو ِھَل لی الآول فقال ما قال: فرد ال تعالی زعمه بنه نزله:علی 
الاحتمال الغانیٰ قل بلا قل ادعوا الله الایة أقول وجه الرد یە أنه عز وجل قال فله بإفراہ الضمیر 
الراجع إلی الواحد الفرد وھو مسبمی الأسماء گلھا. ٥‏ 
قوله: بقرأمة صلوتك فسرۃ علی خذف المضاف لن الصلا: ة فعل فیه قراءة محضَة: ۱ 
قوله : و نار ہیں ہی کروی سی ا وو چک وید ای 
مرو وس ۱ 7 ۱ 


(١)‏ لان ما ذکر ھنا یحتاج إلی تقدیر کما سمعتہ. 
(٢)‏ کر ہو وہ دس 


سورۃ الإسراء/ الاأیة: ۱۱١‏ ...سس س.ےسسسجسسےہ ےسک ٦۹۹١٦‏ 


والأمر للتنزیه والندب قوله وسطاً بقرینة تھی الجھر والمخافتة والاقتصاد'شعنی التوسط 
والاعتدال وأصله سلوك طریق مقصودۃ. ۱ 

قوله : (روي أن آبا بکر رضي اللہ تعالی عنه کان یخفت ویقول أناجي ربي وقدعلم 
حاجتي وعمر رضي اللہ تعالی عنه کان یجھر ویقول اطرد الشیطان وأوقط الوسنان فلما 
نزلت آمر رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أہا بکر أن یرفع قلیلا وعمران بخفض قلیلاً) 
رواء الترمذي فھو صحیح وفيه أن النبی عليه السلام سألھما عن ذلك کذا قیل ویدل عليه 
قوله ویقول أناجي ربه یبخفت من باب ضرب بمعئی الإخفاء فالثلاثي والمفاعلة بمعنی 
واحد قوله وقد علم حاجتي یدل علی أنه في غیر الصلاۃ وأشیر إلی أن الحکم عام لأمته 
ضا ولغیر الصلاة أیضاً قوله اطرد الشیطان طرد الشیطان بالذکر لکن للجھر مدخل تام 
الوسنان بوزن عطشان من السنة بمعنی النائم قوله ان یرفع قلیلاً یؤید ما ذکرناہ من أن 
المٹھيی هو الجھر |لا علی ما لم یقتضيه موجب'''. 

قوله: (وقیل معناہ لا نجھر بصلاتك کلھا ولا تخافت بھا بأسرما واہٹغ بین ذلك 
سبیلاً بالإخفات نھاراً والجھر پیلاً) فعلی ھذا نفي الجھر المطلق أي لا تجھر بما یطلق عليه 
الجھر ولا تخافت بھا بأسرھا والکلام في الموضعین لرفع الڑإیجاب الكلي ولذا قال وابتغ 
بین ذلك سبیلا بالإخفات نھاراً والجھر لیلا عذا مستفاد من دلیل آخر ولا یلزم أن یراد 
بالجھر الاعتدال في الجھر کما في الوجه الأول قوله والجھر لیلا یشعر أن صلاة الفجر 
صلاة اللیل وفیه کلام قد مر فی تفسیر قوله تعالی: اقم الصلاۃ لدلوك الشمس*4 
[الاسراء: ۷۸] الایة حاصله ان کون صلاة الفجر کونھا من صلاة الٹھار أرجح وعلة الٹھی 
اأیضاً ما مر من اأسماع المشرکین فإنھم یسمعون نھاراً لا لیلا ٹم استمر الشرع علی ذلك 
ولعل المص اطلع علی استعمال أخفت من الافعال فاستعمل الإاخفات ہمعنی الإخفاء. 

قوله تعالی: وقل احمد یلو ای کر بكَڈ ود ور بی آر شريك ف المتكِ ولر یکن لم و دن 
انل یر مرا( 

تولہ: (فوقل الحمد ل الذي لم بٹخذ ولدآ4) ولعل الافتصار علی الماضي لورودہ 
رداً علی من قال اتخذہ ولدا. 

قولە: (في الأَلوهیة) الاولی في الغناء عن الکل یظھر لمن راجع إلی بیانه في سورۃ 
الناس لکن لما کان ھذا دلیلا علی استحقاق العبادة لا غیر قال فی الألوهیۃة . 

قولە: (ولي یواليه من أجل عذلة بە لیدفعھا بموالاتہ) یواليه تفسیر للولي وصیفخة 
المفاعلة للمبالغة بل للمغالبة أي ینصرہ قوله من اأجل مذلة إشارۃ إلی ان من تعلیلیة ولما 
کان شأن الولي دفع مذلة ومضرة بموالاته قید بھذا القید فلا مفھوم . 


)١(‏ مثل کون الجماعة کثیرۃ فإن الجھر الأعلی محبوب ح۔ 


۱ تت ۱ سو لاسرا / الایة:‎ ٦ 

قولہ: فی عن ‏ یکون لہ ما ہشارکہ من جسہ ومن فیر جت الما واضارراً ۔ 
والدہ ہے مور ےک وت مر ٌ نات 
وبالاضطرار الشريك من غیر:جنسه فالکلام لف ونشر مرتب ویحتمل أن یکِون اخِتَیازْلّ 
س7 ناظراً إلی غیر جنسۂ قوله وما یعاونہ ویقویه ناظر إلی قوله ولم یکن له ولي غن 
الذل وأ ما الولي بمعنی المحبٰ لە وانقیاد أمرہ فثابت قال تعالی : ٭ ومن بتول اللہ ورسول4: 
[المائدۃ: ]٦‏ الایڈ, ْ ۱ ْ-س-- ٰ 
ا قولە: زور رہہ اوس سی مناراا خل اہ سیر لد 
فإنھما قد یختلفان اعتباراً وإن اتحدا ذاتا''' فإن عذہ شض جم الدٰناء امن 
یتحقیق بذکرہ ہ محمود بہ ومن خیث إِنه باعث للحمد محمود عليه . 


ٰ قوله: (للدلالة علی أنه الڈي یستحق جنس الحمد) اشارة إلی ان لام تئے 
للاستغراق ومعنی رتب الحمدٴ/رتب استحقاق الحمد کما صرح بە في آوائل سورة الکھف .. ۱ 


قوله: (لانه کامل الذات) أي الو اجب الوجود الغنی عما سواہ وھذا مفھوم من ٴنفي ْ 
تل تلك الأمور فنفی ھذہ الاموز ُدلالتہ علی الجمیل الاختیاري بپکون سرد مر امن 
راد بذلك دنع الإشکال بانه صِفة عدمیة فالمقام مقام التنزیه لا مقام الحمد . ٰ 


قولہ: (المتفرد بالیجهاد) حیث لم یکن له شريك في الملك آي ذ ي الخالقیة 
والألوهیة ۔ 


٣‏ قوله: (المنعم علی لطلاق)'' لکو: نہ مذفرداً الایجاد وغرضه بذکر لم تر تو رضح 
ان المقام مقام الحمد . ...0 


توله: سد کر بات وت من جنسہ ناظر إِلٔ:قولہ 
عز وجل : لم یعخذ رلدا4 [الإسراء: ۱[ وقولە؛ من غیر جنسه رت بے 
یکن له شریيك في الملك 4 [الإسززاء: ٥ .]۱١١‏ 

قوله: ۶00ھ ی۰۷۷" "مھ" کوبت 

جنسے وقولهہ؛ اضطراراً إلی قوله: من غیر جنسه وقوله: إ وما یغاونه عطف علی ما یشارکە ذاخل 
مع کی حیز قی آی واقي ما مان بقول: سم نی ری 
جوو ہیی شعر بعلیة ذف الشيہ وت 


0ج صرح به ٹدذس بر کی خائن المطالم 
)٢(‏ أي لا لعوض ولا لغرضی. ۱ 


سورۃ الڑسرام/ الأػگیةڈ: ۹۱۱۔ےہ س سس ہس ہش ً.شس.م۔.۔ ‏ ۵ے _.  .‏ ۹۹۷ 

قولہ: (وما عداہ ناقص عملوك نعمة أو منعم عليه) ناقص أي ممکن خادٹ یحتاج 
إلی علة فی الحدوث والبقاء مملوك نعمة کالمأکولات والمشروبات والملبوسات : وکالعقل 
رالقوی وتناسب الأعضاء وغیر ذلك أو منعم عليه وھو ظاعر وأشار به إلی انحفار 
استحقاق الحمد فيه تعالی . 

قولہ: (ولذلك عطف عليه قوله وکبرہ تکبیرا) ولذلك أي لکونه کاملا وما عداہ ناقصا 
عطف عليه أي علی قل وکبرہ تکبیراً أو المعنی ولذلك أي لما ذکر من الدلالة علی کمال 
اتا قعالی رَلَتَسَا نَا غدآءَ: ْ 

قفوله: (ويە تنبيه علی أن العبد وإن بالغ ثٔي الٹنزیه والتمجید واجتھد فی العبادة 
والتحمید ینبغی أن بعترف بالمقصور عن حقه في ذلك) وإِن بالغ في التنزیه لآن ملطوق 
الکلام هو التنزیه والتحمید منفھم بطریق اللزوم والکنایة قدم التنزیه لان التخلیة مقدمة علی 
التحلیة ولعل اختیار هذا الأسلوب ھنا لادٍشارۃ إلی أُن الحمد بھذا الطریق أعلی المقامات 
من الحمد لاشتماله الطلبتین علی وجه الڑیجاز قوله علی أن العبد فيه تنبيه علی ان الخطاب 
عام لکل من یصلح أن یخاطب أوله عليه السلام مع عموم حکمہ والتعبیر بالعبد في غایة 
من الحسن وج التلبيه هو أن الأمر بالتکبیر بعد الأمر بالحمد یدل علی کمال قصور العبد 
فی تضاء المأمور بە کما قال تعالی : ٭لکلا لما یقض ما أمرہہ4 [[عیس: ]۲٣‏ ومعئی التکبیر 
الیعد غ ناما الله ہہ وعن أداء حقه تعالی وھذا أولی من کوئە بمعنی التعظیم حتی 
قیل معنی اللہ أکبر اللہ أجل من أن یژدي حقه بھذا القدر من العبادۃ وإلی بعض ما آشرنا إليه 
أشار المصنلف وفي الاکید ہالمصدر مہالغة وعدم ذکر المتعلق إشارة إلی أنہ لا تسعه العبارۃ 
ولا الکتابة ولو کبر وبالغ فیه وألقی عصاہ بداله سفر آخر ولم یتیسر لە الخضر حتی لقي الله 
تعالی ذا القدر وفی تصدیر السورۃ الکریمة بالتسبیح وختامه بالتٹزیه والتحمید براعة رشیقة 
وبلاغة أیقة ونوع رد العجز علی الصدر . 

قولە: (روي أنە عليه الصلاة والسلام إذا أفضح الغلام من بني عبد المطلب علمه هذہ 


قوله: وفیە تلبيه علی أن العبد وإن بالغ في التنزیه والتمجید إلی آخرہ معنی التتزیہ افادہ قولە 
عز وجل: طلم یتخذ ولداً ولم بکن لە شريك في الملك ولم یکن لە ولي من الذل* [الإٴسراء: 
٦١‏ ومعنی التمجبد مستفاد من الحمد للہ وجہ التنبيه علی ذلك المعنی أنه سہحانه أمر بالتکبیر 
بعد الأمر بالتحمید والتنزبه دلالة علی أن العبد وإن بالغ في تنزیه ذانه تعالی وتمجیدہ فھو بعد 
فاصر عن ذلك عاجز عنەه فعليه أن بقر بعجزہ وفصورہ بورصف مولاہ بالکبرباء والجلال والعظمة 
والکمال ھذا آخر ما أملیته فی حل تفسیر سورۃ بني إسرائیل ومعانی کلام اللہ لا آخر لھا والحمد 
ش علی توفیق الاتمام وعلی رسولە أکمل التحیة والسلام اللھم اجعلنی خائص النیة فی ھذہ الأمنیة 
واجعل نصیبي فیه لخالص وجھك الکریم آنت جواہ کریم مفضل رحیم یا حي یا قیوم یا ذا 
الجلال والإکرام یا اللہ یا رحمن یا آلھنا وآله کل شيء آلھا واحداً لا إلە إلا أنت یا اللہ الواحد 
الإأحد الصمد الذي لم یلد ولم یولد ولم یکن لە کفوا احد الحمد لله رب العالمین . 


۹۸ تے_ے ُ ْ ۱ سوَرةالإسراء/ الایة: کک ۱ 
ْ الایة وعنہ عليه السلام من قرأ سورة یي إسزائیل فرق :قلبه ند ذکر الوالدينٴ ان له قتطار ۱ 
في الجئة والقنطار لف أوقیة ومائتا أوقیة) إذا أنضح الغلام أي انطلق*'' لسانه بالکلڈم ڑھذا: ‏ 
ادوکو سے ا سور یرجھ دا سیا ہم روب جو 
الحمد ل الذي وفقنا لتخشیة الجزء الأول من کتاب آنوار التنزیل وإتمامه یوم: الاحَدِ من 
یی بیو یر ب سے ہین ا ٰ 


الکرام وأصحابه العظام سنة ۱۱۸۷: 


ویليه الجزء الثانيی عشر وأوله: سورۃ الٰكکھف 


: فاتشضح یراد بە المعنی اللغري قزله فرق قلبه الفاء للبیة وزق معناء حزن علیھما أو رحم القتطار آلف‎ )١( 
وقہة. وقنطار من جمله الحدیٹ وذکرہ الراحدی دون ومائتا وفیة وفقیۃة سس مہ سس وما فیھا واللہ:‎ 
۱ . و عو وإليه ات والمٔآب‎ 


کی 071--0 


ہت 


الایة: ۲۹ 2۶ ک9 تم 
الأیة: ۳٣‏ مس ساس تس سے ات 
الأایة: ۳٣‏ 0 2ج 
اوھ مس مس مٗ۰-وست۔ ۳٢‏ 
الأبتان: ۳۳ء ۳٣‏ سس ہت ۳۰ 
الأیة: ۳٣‏ 00 ام" 
ا ہیں 7 0گٹڈ‪ھڈپِپٹپِی,یٹی65686966ء9ء۶9ءج, 
الٴة >۰ ۳۷ 7720‪065بہصصصص9ی-۰ئ 
الأیة: ۳۸ سس اہ حعسسمہ ۸۸ 
الایة: ۳۹ 9 یہ 
الایة: ٠٤‏ شسمسسسسہ۔ ۹۳ 
الأّیتانذ: ٤٦ء ٦٤‏ 2 2ءء 
الاوةء ٤۴‏ سو سی سس تحت ت٭9 
الأیة؛: ٦٤‏ سس ۳ 
الأیة: ٦٤‏ 0 یئ 
الأآیة ؛ اھ 7 ہہ و 
الأیة: ٦٤‏ 9 یی 
الآایة: ۸؛ 70 9 جو 
الایڈ: "٠ رآپآکَ۶ً٣ ٦٤‏ 
الأیة : ٭ ہجرورنیٹڈیوُنو موی ۲۰۶۸ 
الأبتان: ٥٦ء ٥٢٥‏ نت ٢‏ 


٦۰ 

الایة: ۸ 90 -ٔصٔ۶ٔ-,ی۹)+ٰ[])])] ۷9٤‏ ۶" 7 ٣پپلٹ‏ "' 
الایة: ۹ 7 9 ,9 6ج و و سمل گ.. ۹۷۲ 
الأیة؛ ٠١‏ سس سی کی ار ری لہ سن 01ہ 
الأیتان: ۱۹ء ۱۲١‏ ۔ ۹۶۹۹ھ ' 008۷۴  +-2-ِ‏ 9 .- ... 
الایة: ٣٣‏ جیسومجسسہ سے :385 الات ٭×ڈ موہ میس میں 1 
386 نت ممسس سی ۷ء ۶> الاماق 2 9۹ ۷ق می یی ۰-۱۷۹۰ 
الآة: 00 0-7172 >7 -سیجپے ٭ػ" الأبتان : ۸ ٦٢‏ 9 899ھ 
الأیة: ٠١‏ 7 ُی. .  .‏ ای ,یی سس ہ۷" 
الایتان ۷ ۸ 0007 سی ت٘5پ‫7َ ۰ الایات سی خر عوا روا کر ا ایا 
الأیة: ۱۹ -00907بں ١٣+):‏ ول ٠‏ سک سر ۸۷ 
الاے ٠٣.‏ ۳ 9 ی۶ ۶۶۶ئ)' الایة: 07. رای ار مم ا رن ٢58‏ 
البتان: ٢۲ء ٣٢‏ میں ۳٣‏ الاآیات: 1۷ ۔ ۷۷ ات ھت 2ا 
الاَیتان: ۲۳ ٢٢‏ سای ۱۳ الایتان: ۷۱ء ۷۲۴۲ بی ۱۸۸۰ 
الایة: ٢٢‏ سمسس مس ۹۶٢"‏ الاقا3< ۷۶۰۷۳۴ ہے ح 1٣ں‏ 
الاق ن٢‏ سس ااہے 1 الات ۷9ے ۷۹ بی ئ۰ ۱۹۹۴ 
الأة: ۷۷ ار گے ہو لے 6ا ەةۃ000707 "ھ۶789 
الآرتان: تر سک سے سو لعاف اذ ۸ تح کر ت5۳ 
الأیة : ٣٣‏ صسصےٗهصممسصسس یی ۱٣۹‏ الایات: ۸۵-۸۴ کت سی 
7ة ۳۱ سم او ا8٣۵‏ الاآیتان: ۸٦‏ ۸۷ کوچ مہ 
الآیتان: ٣ 0 ٣٣ ۳۲٣‏ ٣۶٣+٣+٢ككۃ++ھ]ی‏ مت رحس جج لئ 
العان: ٣۳؛ ۴۳٣‏ 9-۲ؾ00*ھھ“"90۳ھ7 الایة: ۹ھ موموسسسھت ط۸ا 
الایۃ: ۳٣‏ سَمسمشس اس وق +۶185 ۳۰َ۳۳۶ىئئئً"'"٘ "ہ۸" 
الآرتان : [۳۷, ٣۸‏ ۴+ ۶یبپ ای ۹۱ اوہ سر اون پا 9 
الایة: ۳۹ میں رو ہے ہیں الایتاذ: ۹۲: ۹۳ سو مر 9 
الأیة: ٠1 ٠)٠‏ پییییتیں 49 ید مت او 
ؾ٠‏ ۶۱ سی کت ہے الایتان : ۹٦‏ ۹۷ ۹+ 
الرژ: ۶٤‏ 59399۶۳۶ یت "بت الایتان: ۹۸ ۹۹ و0 00ید وی 
الایيةء ٦٤‏ مہ سس مہ امہ ۴نا سوٰرة التحل 

الایة: ٤٤‏ متسر تا 15 ۲۰۰۶۰۰ ۷۷۹۷9" 
الایة؛: ٥٤‏ مٌوٗومسمسممسمن کہ ٦‏ الایة: ٢‏ سم مباششہ ۴۶۶۴ 
الأیتان : ٤٦ء ٦٤‏ مین 50 لات سس و سس سے ۴۲2 


الایةھ: ۲٢‏ سم شرچھ مو ھت کہ 


الأیعان؛ ٤٠ء ١٤‏ وت ھا سی 
رڈ بسدے-‪ٌّصس جس اھ 
الاذ: ٣٤‏ 20 0۸“00“+ہ 
الایة: ٤٤‏ 0ص 
الآبتان: ٤٣ء ٦٤‏ اوہ مس 
الایة: ٦٤‏ تھصػمجحملسلسسسسھھرت 
الایة: ٦۸‏ سص سس 
الارة: ٦٤‏ مفممشفسسمح شس 
الأة: ٠٥‏ وےھوٗکُک مھت 
الأیة : ھ لہ عم سس سرت 
الأیة: ١٥٥٢‏ وََّٗٔمسمٌٗمجحست 
الأارة: ١٥٥‏ 0-21 
الاةت: ٥٤‏ .ےس صحیہ 
الای: ۵٥٥‏ .تحت 
الأیة: ٢٥‏ 70 
الأیة: ٢۷‏ ۳01و 
الأیة: ٦۸‏ 10س[ 
الایة: ۵۹ ہت فشسسی 
الاأیة: ٠٦‏ 1ص-ص-- 
الات یح مت ۶ 0 
الایة : ٦‏ م٠مم‏ مھ ىوھاجشستتہ 
الأیة: ٦٦‏ ہیمست 
الأبتان: ٦٦ء ٦٦‏ ےہ ےت 
الام ینیب 00 
الاية: ١۷٦‏ 0 008" 
الأیة: ١۸‏ سمش ممدجصج سیت 
الأایڈ: ١۹‏ ۃ5 0" 
الایڈذ؛: ۷۰ 0ه 9 9 2 < 
الایة: ۷۱ 2 
الأیة: ۷۲ ..ے, مس مت 
الأیة: ۷۳ رھاظ او تہ 
الأیة: ۷۰ کجھچوساکسسد سن 


الأة؛ ۷٢۵‏ ھمومم مجر ہے ۴۳۰۷ الات ٢3ا‏ سب لکد.... ۳۹۸ 
الإأية: ۷٦‏ سی تر ساس ٢ ۳٣۹‏ الایڈ؛ ١۱۳‏ سمممفمعسمت ط- 
الآیڈ: ۷۷ 720 0 9 9+ + "۷ئ ---َٗٴ"-۳ 0+ 
الىة: ۷۸ 00007 7 کہ یو الاآبتان: ۱۱٦١ :۱۱١‏ ین ح ےت ٰ 
ال9أیة: ۷۹ سو اص ۳٣۷(۱‏ الایتان: ۱۱۷ء ۱۱۸ بت تج 
[ہمصمسمہسو یت ٭٭ ٦۷۹۶۱۳۵"‏ وت 
الأیة: ۸۱ کر و یت جو سوہ سس ا 
7- 9+ 9٘۱ الإية: ۱۲۱ . سس مت سی 118ا 
الایة: ۸٤‏ سس ا 598 دس 70‪هُ۶۳ھ ھ/" 
- الایق: ۱٢١‏ .۔ مض مھ 
الارڈة؛: ۸۵ سےسکیووچوےیُُ شر ھ۴ َ‫ .-. 

_ ۱ الاية: ٥٢١‏ مینست 
ا ۸٦‏ کے ہہ ۷ ال٘أة: ٣ ٦٢١.‏ 05 0ت 
عا کی ۸۸ ایسسشت ۳۹۹ آیپود ۳۷ سسیتہ 
21501 ما سمےچو ‏ بر یہ ۳13 الآیڈ: ۱٢۸‏ 01181:1988 
الأاة: ۹۰ ا ا اھ مو ہے 

اللأیة: ۹۱ مصممسسمھمو ‏ 985 سور السرا 

ات سے 854 ۲ : سےے .وت 
اچ ٹی , - 00 حسلس-ْو..--ہ 
7771ء مہ ریت ۴۷۴ اس "٠‏ جح سس وت 
الػة ۸۷۲٣ٹْ‏ یپپھٰ۹ھ و الایة: : لوصو سک ا ا سای 

ِ ۱ الاة: ٹ۵ جج مس سن مت سد 
ای 7۲ 6 ۹ٰ۹ 9 " موسممحھاس لت 
الأيق: ۹۷ ۔ءیمم۶+موءمممسای ۳۷۷ رپیپ رت 
الّیة: نس رش" تس“ 7.۰ 
الایة: کک ٹر ت‫ و سس .*5٠٠٠.".۰۹ی0۹"۰۰۹۷‏ ِ6 
جو وج جری ہت ارہ ےت ...ت0 
٣‏ ×× ۱۸ ےد ےت 
الايةغ: 1١١‏ سمش سر ۳۸۵ الايقۃ ٢٣‏ سے عسس نت 
99:05:5201 مس ار ا۸ اتی 0--00ئ 93111+ 
الأیة 3 مس سسصئتے ٭ ۴۵۹‏ بلایت: ٠٥‏ 7-0 7 
1افا070 ۱145:0001 سم سر ۷۹۵2+ الاہتت 12 م0000 
الأیٹان: ۱۰۹ء ۹۱۰ ............ ١۳۹۵‏ الگڈ: ٢۷‏ مصمنضمصم سس 


سس بے '4۹۷۲۳ 7 ۴20و 0,20 
۹ وو٘ٔ٘ٛ٘٘-ٌ٘ وس ےم ۱۱۷۴۴ الات ۳تت وو ںا 
توممسسوسمحستی 9۷ء - 00 :5ے  --‏ -- 0 
۱ُوًٌٗ٘ٗ٘ ممد سی 29۷8 2001 58 سے س تحت 
۴ پوس ینہ 50 الات تا 0 0۳21۱‪"۷*"" 
6نو سم سمت می ۸۴ "“ الایتت ة 7 ٤‏ ےی 
و2 3ت۹ سس سم 405 الا فا ئ7 33ا 88 0-2 
۷ ریھشھڈسومش شرنہ 5۸5 ۷7 ت5 ما مہ 
.سس می ۳0 ا اک سیت چٹ 
4یسوممسسیمسسریی 5۸9۹ لات 5ڈ 22ضپ ص0" 
مس مس من 3۹۲۴ ۹7200 0 
یرمس ہی ٭59۴: ہ۔لاتت5.٦ا‏ 920--0" 
٦‏ سی سیر یہ 54۶: لال ة٦‏ 01 صس,١٣‏ """م" 
٣٣امممسسم+ومسطسممسمسم‏ یں 4۹0 الاآَبتان: ٦٦ء ٦٦‏ س مت 
6س مس میں 8۹4۸ الاتتھةا وم مسب س مت 
ّمممممسمسی ۰۵۶۸۰٠۶.‏ ]لآأة: ٦٦‏ سےمسمے سح سح 
5ظ سس ہیں 9۲ × الات تا 7 0 
۹ ماس زی 848 لات ۷۹ سسمسسحسسحت 
۸امم”+س بے ۵۰۷۔ْٔ الاَة: ۷۲ ےمم تہ 
ا7ٌیىسسھُمصممس زیر 905 الات لا پسعموسدممصس سیت 
الاابُآموس یتسہ و سائیہ 50937 الأبتان: ۷ء ۷۵ ساس اس ات 
من تی 205 تم الاتت 3ت0 سس سس سیت 
٢‏ مسب ‌+یوئئیےں,ةۃ ١۹۱٢‏ الایة: ۷۷ 070 
٣‏ سو سبسمسسےے۔۔ 4۱١۵‏ الاأیت: ۷۸ 0ص 
ےب +م+مبمببتبی سے 64۹۵ الابق.: ۷۹ عدمہ سےشس بت 
0۵ ۔ٗ۔+ٗ بے ۵۹۷ الآبق: *۸۰ سح مت 
5 سممصسشممصسممشھہہیں 89۹8 ىلاةھ ۸ 0 
۷ یمسر ماس تیر 211 الات ۸۴ جو سس اسم سی 
|؛ئًٰٰ۷۷٣۹۷و‏ ص-صصسسمسحجحطوسمت 
۹امسب+مسمم بر ١٢۷٢۳‏ الا ئ۸ ٗسمساہ کس 
اقاومھ‫وس”سوسمرتہ 575 ت0لا50 ۸8 0 


الأیة: ۸۸ 7 -. ب ' سم لے اا2 
الایۂ: ۸۹ 0+ + + + 4+ ۱ئ۶ ) مس ا 35 
البعان: ۹۰ء ۹۱ موی[ ۵۸٣‏ اإلإػّق: ٣۷٢‏ ج-ِپ۶ ۰-9 ھ09ًھھم, 
الآیة: ۹۲ 00000000000وھ 9۶ س. ..,, 
الأیة: ۹۳ 99 11188+ ٘  ٔ‏ ۶, ]۹ 'م, 
لاۂ: ۹٤٣‏ :02ە 9+ + ++ + ٌء, "“ “۸+ ۰ھ مھت گت 
الآیة: ۹۰ سسممٌم٘مدمعشممشئئی 8۹۹ الایة: ۱۰۷ تس" 
الأیة: ۹٦‏ 26ب 1: ؛9ٔ ۱١۷ھ‏ دم سس مڑاسجت 
الایة: ۹۷ یسب ٥١۹٣‏ الاَبتان: ۱۰۱۹ء ٦٠١‏ 7 ھ‪۶و". 


